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|... प्रोटोनसे छीथियम पर आघात किया और देखा कि 
च .. . इस प्रक्रियामें आल्फा-कण बड़े वेगसे निकलते हूँ । इन 
द्य दया ग 38४ पडता - 
922: ६३ कणोंकी शक्ति आघात करनेवाले प्रोटोनकी शक्तिसे देना पड़ता हूं; 
कि रा ६६ , , - कहीं अधिक है । यह अधिक शक्ति कहाँसे पेदा होती 
बंजनाथसिंह 'विनोद' _.७० है, यह नीचे दी हुई प्रक्रियासे स्पष्ट हो जायगी-- 
२5! >+4 जज+ज 2 २7 ८४+- ८४ हू 
>> ० _ इसमें लीथियम और हाइड्रोजन-परमाणुओंके भार ऊँपरकी लीथियम-हाइड् 
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ब्जनाथासह वनाद ७७८ का जोड़ <,> २४ १ होता हे ॥ और दो हीलियम-पर- ह्स्ता हा ह » उसास इस 


. माणुओंका भार ८.००५६। इसलिए इस परिवतेनमें 
. ०,०१८५ भारकी हानि हुई । यदि यह भार शक््तिमें 
बदल गया हो तो आइन्स्टाइन-समीकरणसे इसका मान 
0२७.६७४१० ६अर्ग होगा। आल्फा-कणोंके वेगके मापसे 

इनकी शक्ति २७.२२८१० * अगे पायी गयी । इससे यह 

एक प्रति का ॥॥) ५ सिद्ध होता है कि इस प्रक्रियाकी भार-हानि आल्फा-कणोंकी 
! है शक्तिमें बदल गयी। इस कृतिसे आइन्स्टाइन-समीकरण 

... पहले-पहल प्रयोगमें सत्य पाया गया । इसके अतिरिक्त 

400 न्यूक्लियसकी इस प्रतिक्रियामें कम शक्तिके व्ययसे 


ह 5 अधिक शक्तिका विकास हुआ, जिससे न्यूक्लियससे उप- 
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योगी शक्ति पानेकी आशा बेंधी । किसी भी रासायनिक 
परिवतंनमें दो प्रकारकी प्रतिक्रिया देखनेमे आती हँं-- 
एक तो वह जिसमें अधिक शक्ति या ताप वाहरसे 
दूसरी वह जिसमें अधिक ताप बाहर 
निकंलता हैं । पहलीको “अन्तस्तापकों कहते हूँ और 
दसरीको 'वहिस्तापक' । जहाँ शक्तित प्राप्त करता रू 
रहता हूँ, वहां वहिस्तापक प्रतिक्रिया ही उपयागोी हू । 
ड्रोजन-हीलियम प्रतिक्षियवा भी 
महत्व हैं । 

१९३२ में ही अनेक नये कणोंका आविष्कार 
हुआ । एन्डर्सनने कोस्मिक-किरणमें धन-एलेक्ट्रोनका 
अस्तित्व पाया । इसका नाम 'पोज्ीट्रोन रखा गया। 
इसका भार और विद्यत आवेश एलेक्ट्रोनके वरावर ही 
हैँ । अन्तर इतना ही हूं कि एलेक्ट्रोन पर ऋण-विद्युत 
का आवेश रहता हूँ और इस पर घन-विद्युतका । 
गामा-किरणके किसी द्रव्य पर पड़नेसे भी यह पंदा होता 
हैं । पर यह न्यूक्लियससे नहीं निकलता, बल्कि गामा- 2 
किरण न्यूक्लियसके पास तीत्र विद्युत-चुम्बकीब क्षेत्रमें « «हि 
एलेक्ट्रोन और पोडीट्रोनैके युग्ममें बदल जाता हू । यह ८. 

























भारत की प्राचीन गए-व्यवस्था 


रजराम शास्त्र 


भारतमें इस समय जो आदिवासी गण अवशिष्ट हं 
गे सामाजिक व्यवस्था तथा भांरतीय वर्ण-समाजमें 
क संक्रमण के सम्बन्ध में रतत्ववेत्ताओंके अध्ययनसे 
डी. एन. मजूमदार ने जो निष्कर्ष निकाला हैं 
गैसारांश इस प्रकार है:-- 
भारतीय गण सामान्य नामसे निर्दिष्ट होने वाले 
वरोंका समूह होता है जिसके सदस्य एक भूभागमें 
' हैं, एक भाषा बोलते है. विवाह तथा जीविको- 
न-वृत्ति सम्बन्धी अनेक निषंधोंका पालन करते हें 
' जिनमें पारस्परिक कर्तंब्यों और अधिकारोंकी एक 
स्था विकसित हो चुकी है । सामान्यत: गण के लोग 
के भीतर ही विदाह करते हैं। गण कई परिवार- 
से मिलकर बनता है जिन्हें 'जन' कहते हैं। 
के जन के सव लोगोंमें भाईचारेका सम्बन्ध होता 
इस सम्बन्ध का आधार या तो एक ही भखण्डमें 
शत करनेके कारण उत्पन्न हुईं उनकी प्रादेशिक एकता 
[हैं अथवा गण का वहू उपविभाजन होता हैं 
के अनुसार एक गणके अनेक अवयव अपने प्थक- 
: टटोटेम! अर्थात्‌ नाम रखते हूँ । (“जन' का नाम 
। पशु, वृक्ष अथवा अन्य प्राकृतिक वस्तु के नाम 
संगठन होता हुँ जिसका एक 
दानी मुखिया या राजा होता हँ, अथवा उसके 
जनोके मुखिया लोग संगठित रूपसे उसका 
केस हूँ। प्रत्येक 'जन' में वृद्धोंकी एक सभा 
हैं जो गण सम्बन्धी कार्यो आनुवंशिक गणपति 
“हायता करते हैँं। गण की पंचायतके प्रति छोगों 
बहार सर्वथा अनुशासनपूर्ण होता है। 
, &ठटा नागपुरके ' मृण्डा गणोंमें अनेक टोटेमवाले 
ही अथवा ढनेक प्रादेशिक अवयवों को मिलाकर 
| गद्य या वीर बनता है जिसके अध्यक्षका अन- 
ने सभी अवान्तर मुखिया लोग मानते हें। इस 


दि... 


प्रकारके अनेक 'पाढ़े या 'पोर मिलकर एक गणक्षेत्र 
का निर्माण करते हूँ। उड़ीसाके खोंडामें और गंजम 
एजेंसीके क्षेत्रमें प्रत्येक गण बहुतसे ब्रामोंसें विभाजित 
होता है जो अपने अन्दर विवाह न करके एक दूसरे 
के साथ विवाह-सम्वन्ध करते हैँ और जिन्हें «गोत्री' 
कहा जाता हैं । ह 

भारतीय गणोंका वह एकान्त जीवन जो अबतक 
दुर्गंभ पहाड़ों और जंगलोंमें निविष्च हपने व्यतीत ह्दो 
रहा था, आधुनिक कालमें सभ्यता द्वारा आकरान्त हुआ 
हैँ, क्योंकि कृषिके योग्य भूमिपर जनसंख्याके बढ़ते 
हुए भःरक कारण कृपकॉका जंगलोंकी ओर बढ़ना 
पड़ा हैं। अनेक गणोंक़ों अपने संगठनसे पृथक होकर 
देश भर में सर्वत्र विखर जाना पड़ा हैं जिससे उनकी 
आदि भूमिसे उनका सम्बन्ध दृट गया है । जो गण 
जंग ली कन्दमूल, फल बीनकर और आदिम कृषिके 
द्वारा किसी तरह अपना जीवन-निर्वाह कर लिया करते 
थे, उनके लिए अब दृर-दृरके कारखानों और वगानोंमें 





जाकर काम करना अनिवार्य हो गया है । इस प्रकार 


प्रदेशिक एकता नष्ट हो गयी है । 

हिन्दू समाजकी अनेक जातियाँ इन गणों को अपने 
से नीचा मानती हूं। गणां अथवा “जनों! के विभिन्न 
व्यक्ति भी आपसमें तथा अन्य गणोंके साथ इस प्रकार 
का सामाजिक भेद मानते हैँ । एक गण. इसरे 
गणके साथ विवाह-सम्बन्ध नहीं रखता । ग़णके 
संदस्यके लिए अपने “जन' में तथा अपने गण सःवाहर 
विवाह करने का निषेध होता है। शुद्ध जातियाँ - और 
गण-जातियाँ भारतीय समाज की उच्चतम और निम्न- 
तम श्रेणियाँ हें । इनके मब्यमें वे वहुसंख्यक जातिरयाँ 
हैं जो या तो गण-समाजमे उन्नन हुई हूं, अथवा जो 
जाति-मर्यादाके विरुद्ध विवाह कर- लेने, नयी जीविका 


रानी नयाा# सकल पक, की... आिकन+ी, आजम 
सिककरीच#री+ ० 27 


ग्रहण करने, अथवा निषिद्ध भोजन करनेके कारण 
' अपने प्रारम्भिक स्थानसे च्यूत हो गयी हूं । 
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जब गण जातिजव्यवस्थामें प्रविप्ट होते हूँ और 
पेशेवर निम्न जातियोंका उदय होता हैँ तब गणोंकी 
आदिम मनोवृत्ति में क्रान्तिकारी परिवर्तन रक्षित होता 
है, छूनके सम्बन्ध का महत्व जाता रहता हैं। जन 
की सामूहिक अर्थ-व्यचस्था लाभ तथा सम्पन्तिकी लिप्सा 
के द्वारा निरस्त हो जाती है । विनिमयक्ते माध्यम 
अथवा रुपये को वह महत्व प्राप्त होता हूँ जो उसे 
अब तक कभी प्राप्त नहीं था । पारस्परिक - कर्तव्य 


और सहयोग की भावदा का नयी स्थितिके अंनुसार 


रूपान्तैर होता हू । गण की उन रीति-परम्पराओंका 
जो उस समाजका धारण करती थीं, अब महत्व नहीं 
रह जाता है और नेताका चुनाव तथा पति-पत्नीका 
वरण दूसरे ही आधारोंपर होने लगता हुँ। गणके 
उद्धोंका स्थान गौण हो जाता हूं, पुरोहितोंके ऋिए 
यजमानोंकी शंकाओंका समाधान करना कठिन हो 
जाता हैं और जनमतके द्वारा पुराने विधानोंके 
अपालन तथा नये विधानोंके निर्माणकी युक्तियाँ 
दृढ़ ली जाती हैं। व्यक्तित्वका प्रभुत्व बढ़ने लगता 
हैं और सामाजिक समानता की माँगे- उत्पन्न होती 
हैं जो ज्ञनाधिपतियों को सत्ताहीन वना देती हूं। 
नये रिवाज जनुसम्मत होते हैं और पुरानी रुमस्याओं 
के नये समाधान बड़ा क्ेज्लीके साथ लोकप्रियता प्राप्त 
करते हैं । 504: किक 
अब वर्तमान आदिगणोंकी इस डीवेनं-ब्यवस्था 
तथा उसके क्रमशः विघटन की क्रिया की देख लेनेके 
परश्चात्‌ हम भारतके प्राचीन इतिहासमें गण-समाजका 
अध्ययन करें। | 

“महाभारतके शान्तिपर्व, अ० "०८ और ६६ में, 

युधिष्ठिरके प्रश्न पर भीष्मने उत्तर कहा हूँ । इसमेंसे, 
तथा अन्य स्थानोंसे, कुछ इलोक नीचे लिखे जाते हें-- 

“नियतस्त्व॑ नरव्याध्य श्रूण सर्वमशेपत:। 

यथा राज्यं समुत्पन्न॑ आदो कृतयुमेउठभ वत्‌ ॥ 

[ कृत॑ नाम युग॑ श्रेष्ठं...धर्म: संन्यास एवं च। 
“*कऊँतमेव न कत्तंव्यं तस्मिन्‌ काले युगोन्तमे ॥। 
««ने सामऋग्यजुवंदा: तदा न क्रयविक्रय:। 
“*में भयं नापि संतायो न चेण््या न च मत्मरः ।। 


#छ 


री नमः जे ने ओमी> अ33आकल के 59 छ5 ७२०७ जन मी 


के १7 ला हि 
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एन 


.-समाञ्नयं समाचारं समज्ञानं च केवलम्‌ ॥ 
.बाह्णा: क्षत्रिया:वेश्या:शूद्राइ्चा55कृ तल क्षणा: ॥ 
वनपर्वे अ० १०५१ ] 
नैव राज्यं न राजाइड्सीन्‌ नदंडो नच दांडिकः॥ 
धर्मेणेव प्रजा: नर्वा रक्षति सम परस्परम्‌ ।॥॥ 


ततस्ते  मोहमापन्ना मन॒ुजा कालवेगतः ॥ 
प्रतिपत्तिविमोहात्च धर्मस्तेषामनीनशत्‌ ।॥ 


लोभस्य वशमापन्नास्तथा ते रागरोषयो: ॥ 
रक़ताइच नाभ्यजानंत कार्याकार्य युधिष्टठिर ।॥॥ 
अगम्यागमनं चेत्र वाच्यावाच्यं तशैव च ॥ 
भशक्ष्याभक्ष्यं च राजेंद्र दोषादोषं चनात्यजन ।॥ 
विप्लृते नरलोके<स्मन्‌ ततो ब्रह्म ननाश तत्‌ ॥ 
नाथाच्च ब्रह्मणो राजन्‌ धर्मों नाशमथागमत्‌ ॥॥ 
नष्ट ब्रह्मणि बर्मच देवास्त्रासनुपागमन्‌ ३ 
ते त्रस्ता नरशाइंल ब्रह्माणं शरणं ययु: [४ 
,--ततोउध्यांयसहस्राणां शर्त चक्ते स हि प्रभु: ३ 
. यत्रवर्मस्तथवार्थे: कामबइ्चेवानुर्वाणत: ॥॥ 
चतुर्थो मोक्ष इत्येव पृथगर्थेः पृथर्ग॒णः ।! 
ये येरुपायेलेकिस्ु ने चेलेदायंवर्त्मनः ॥ 
तत्सर्व राजशार्दूल नीतिशयास्त्रेडभिवर्णितम्‌ ॥॥ 
एतत्इत्वा शुभ द्ास्त्र ततः स भगवान्‌ प्रभु: 4 
देवानुवाच संहृष्ट: सर्वान्‌ शक्रपुरोगमान्‌ ॥॥ 
«--उपकाराय लोकस्य तिवर्गस्थापनाय च ॥ 
नवनीतं॑ सरस्वत्या. बुद्धिरिषा प्रभाषिता ॥॥ 
दंडनीतिरिति ख्याता त्रील्लोकानवपत्स्यते १ 
वर्मार्थंकाममोक्षाइ्च सकला छात्र शब्दिता: [। 
सकल चातुराश्म्यं॑ चातुहोंत्रं तथैव च ॥ 
चातुर्वण्य॑ तथवात्र चातुविद्य च कीत्तितम्‌ ॥। 
भुवि वाचो गत॑ बच्च तच्च सर्व समपितम्‌ ॥ 
तम्मिन्‌ पेतामहे शास्त्र पांडेय न संशयः ॥ 
“--अध देवा: समागम्य विष्णुमू चु: प्रजापतिम्‌ । 
एको योडहेति सर्वेभ्यः श्रेष्ठयूं वे त॑ं समादिश ॥। 
«-«तैतः पुरुष उत्पन्नो रूपेणेन्द्र इवापर: । 
तें दंडनीतिः सकला श्रिता, राजन्न रोत्त मम्‌ ॥ 
“इन इलोकोंका आशय यों कुहा जा संकत्ता हैँ । 
मानव दंशके आरम्भ-कालमें, जिसका संस्कृत माषामें 
सांकेतिक नाम कतमग कहा है, न राज्य था, न राजा 
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- प्रजाका भेद थां। मनृष्योंकी आकांक्षा थोड़ी, सीघी- 
सादी, ओऔरं. उनके उपयोगकी वस्तु, फल; मूल, वल्कल 
आदि, सब प्रकूृतिसे उनको बनी बनायी ( कृतम्‌ एव, 
न केत्त व्यं ) मिल जाती थीं ( जैसा आज दिन भी 
दक्षिण समुक्रके द्वीपोर्मे )* । उनके प्राप्त करनेके लिए 
किसी विशेष व्यापार करनेक्री आवश्यकता न थी, क्रय- 
. विक्रय नहीं था, परियग्रह* (अलग-अलग निजी सम्पत्ति) 
नहीं था । साम ऋक्‌ आदि वेद विद्या नहीं थी, रोज- 
गारोंका, पेशों, जीविकाबों, वर्णों का भेद नहीं था। 
सब मनुष्योंके आश्रय अर्थाट्‌॒वत्तंनोपाय, और आचार 
और ज्ञान, सव॒ समान थे । दण्डका कोई न प्रयोजन 
था, न दण्ड देनेवाला था | प्रजापतिकी सब प्रजा, पर- 
स्पर स्नेहसे प्रेरित. अवुद्धिय्ईक, निसगंत:, ढंत:प्रेरणासे, 
धमं बर्थात्‌ एक दूसरेका वारण करते थे, एक दूसरेका 
पालन-पोषण , रक्षा, सहायता करते थे ( ज॑से हरिण, 
कपोत आदि शान्त अहिरू जतिके प्राणी) । काल पाकर 
उनमें क्रमश: बलावरछूका मद उत्पन्न हुआ। क्योंकि 
_अनेकता, भेद, विषमता की वृद्धि सृष्टिका स्वरूप ही 
है । तब मोह, लोभ, काम, क्रोष, हठ आदि भाव (योग- 
शास्त्रके शब्दोंमें अविद्या, अस्मिता, राग, द्वेष, अभिनि- 
वेश आदि ) उनमें बढ़े। तब नैसगिक धर्मका नाश 
हुआ। तब नंसगमिक ब्रह्म, अर्थात्‌ सद्योज्ञान ( अबद्धि 
: पूर्वक ज्ञान, अविचारित नरुफूत्ति, अविवेकपूर्वक ज्ञान 
अपराक्ष ज्ञान, प्रातिभ ज्ञान, साक्षात्‌ ज्ञान, ऋतम्भर 
प्रशान ) नष्ट हुआ | ब्रह्मके नाशसे घमंका और अधिक 
. नाश हुआ, अन्योवब्न्याक्रय और अनर्थ परम्पराके 
न्यायसे । 

“तब देवताओंको वड्धा भय हुआ । भयभीत देवता 
ब्रह्माकी अर्थात्‌ व्याप्त महत्तत्व, बद्धितत्वकी शरणमें 
गये । तब ब्रह्माने ध्यान करके नीति-शास्त्रक्ी रचना 
की, और उसमें समस्त दाइनयके विषयका, अभ्युदय- 
निःश्रेयस अर्थात्‌ धर्म-अर्थ-काम-मोक्षके चातुरोध्यंके, 
और इसके सहकारी, चातुराश्रम्य, चातुव॑ण्यं, चातुहोत्र, 
चातुविद्य, आदिके संबंधर्म यथास्थान संनिवेश कर 
“दिया । तथा इस शास्त्रका, वो सब ज्ञास्त्रोंका नवनीत 
(१) $500थ८ा $९० ल्‍5]9005. 
(२) $९एश-॥८०,97एथ४०५००४ए70प७४ ७7०फथ, 
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है, देवों और म॑नष्योंम प्रचार कराया । इसके अनंतर 





: देवताओंने, ब्रह्माके ही रूपांतर ( सात्विक अंश-) 


बताइये । तव एक एसा श्रेष्ठ सात्विक.दयाल: परुष 
उत्पन्न हुआ । वह राजा नियुक्त किया गया, और समग्र 
दंडनीतिका प्रवर्तेत उसको समर्पित किया, सौंपा गया 
कि वह इस नीतिका, धर्मका, दंडशक्तति द्वारा प्रचार 
करे, जिसमे सव लोक आये हो जाय, आयं॑ंवसत्त्मंसे विच- 
लित न हो, “क्ृण्वंतो विश्वमार्यम्‌” । | 

“सरल आध्यात्मिक शब्दोंमें इस रूपक अथवा 
कहानीका अर्थ यों कीजिए कि मनृष्यसमुदायमें जो 
पहिले एक कुल, कुटुम्ब, गोत्र "के रूपसे, परस्पर मेल- 
मिलापसे बसते थे, जब धीरे-बीरे लोभ, ईर्ष्या, अभि- 
मान आदि दुर्भावोंकी वृद्धि होकर सनवन होने लगी, 
सौमनस्यके स्थानमें वेमनस्थ हुआ, जीविका-साधनके 
कार्यों और लाभोंके विषयमें विवाद होने लगा, काम 
मंदा पड़ा, सवको वलेश होने लगा, ज्ञानेंद्रिय कर्मेन्द्रियके 
पोषक चालक प्राण ( विविध “नवंस्‌ फोर्सेज” ) क्षीण 
होने लूग तब प्राणोंकरी ( इंद्रियाभिमानी देवताओंकी ) 
आकुलतासे प्रेरित होकर, उनकी «रक्षाके लिए, जन- 
समुदायकी व्यापक बुद्धि, समष्टि बुद्धि, ब्रह्मामें:अव्यक्त 
में इकठटा होकर, परस्पर रक्षाके लिए, आपम्ञमें बात- 
चीत, सलाह-मश्विरा, विमश्ञ-परामर्श करके, जनसमु- 
दायका नये रूपसे संग्रहण, संग्रंथन, व्यूहन .करनेके भाव 
और विचार उपजे, व्यक्त होने छगे। नये प्रकारकी 
सभ्यता और समाज-निर्माण ( सिविलिजेशन, आगें- 

निजेशन ) का अंकुर निकठा, विकास, “'इवोल्यशन 

इत्तिका होने लगा । और पहिला काम यह हुआ कि 
एक सर्दार, मुख्य, मुखिया, राजा नियुक्त किया गया। 
यही राष्ट्र-निर्माण, स्टेट-फार्मेशन ,का आरम्भ 
हुआ । ---डाक्टर भगवानदास 

“ग्रीक देशमें जैसे प्रजासत्ताक या अल्पजनसंत्ताक 
राज्य स्थापित हुए थे वैसे हिन्दुस्तानमें कहींःकहीं 


स्थापित हुए थे । यह बात प्रसिद्ध हैँ कि पहाड़ी प्रदेशों... 


में रहनेवाल लोग प्राय: स्वतन्त्र और प्रजासत्ताक प्रवत्ति 
के होते हें। महामारतमें कई स्थानोंमें लिखा है कि 


(१) शिशायीए, 2099, पां०८, 5८० ८८. 
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; । | आये थे। उन्होंने कहा कि हमारा स्वातन्त्रय आज 
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 *गणोंम प्रमुखंता, किस प्रकार प्राप्त करनी चाहिए। 


है महाभारत कालम “गणपति एक विशिष्ट पदर्दी मानी 


वविष्णुसे कहा कि जो सबमें श्रेष्ठ पुरुष हो उसे हमको -औ जाती थी जिसका अथं 'गणोंका मुखिया होता थ्रा । 


, “यही निरचय होता हैँ कि महाभारतमें उत्सव 
5 संकेत, गोपाल, नारायण, संशप्तक इत्यादि नाझ़ोंसे जो 
४ “गण' वर्णित हैं, वे प्रजासत्ताक लोग होंगे । जान पडता 
£ हूँ कि ये लोग पंजाबके चारों ओरके पहाड़ोंके निदासी 
। होंगे | वर्तमान समयते वायव्य सीमाप्रान्तमें जो अफ्रीदी 
आदि जातिके लोग हूँ, वे ही प्राचीन समयके गण 
होंगे ! गगोंके सम्बन्ध में शान्तिपवंके १०७ बें ऊब्यायम 
युधिप्ठिरने स्पष्ट प्रश्न किया हें। उसमे यह कहा हूँ 
कि इन डौंोंमें | 
और इनका नाश भेदसे होता हँ:-- 
नंदमलो विनाशो हि गणनामपलक्षये । 
5 मंत्रसंवरणं दुख वहुनामिति में मति:-॥। 
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य॑ लोग प्राय: एक ही जाति और वंशके हुआः करते 


| थे; इसलिए इनका नाश केवल भेदसे ही हो सकता 


था । बथा-- ॥ 
जात्याच सदृशा सर्वे कुलेन सदशास्तथा। 
भेदाच्चेव प्रदानाच्च भिच्चन्ते रिपुर्मिंगंणाः ॥ 

ड़ ये गण घनवान और शूर भी:हंआफऋस्तों थे: 

हे द्व्यवंतत्च शराइच <शस्त्रज्ञा:- शास्त्रपारग: । 


परन्तु इन लोगॉम मन्त्र नहीं हो सकता था। भीष्म 
का कथन हे:-- 


न गगा: इृत्स्नशो मन्त्र श्रोतुमहंन्ति भारत । 
इस वर्ण नसे स्पष्ट देख पड़ता हूँ कि महाझारतमें 
कहे हुए गण प्रजासत्ताक लोग ही हें । 
. “यूनानियोंको भी पंजाकमें कुछ प्रजासत्ताक लोगों 
| का परिचय हुआ था। सिकन्दरके इतिहासकारोंन 
४मालव क्षुईकका वणन इस प्रकार किया हैः---मारूव 
स्वतन्त्र इंडियन जांतिके लोग हूँ। वे बड़े श्र हें और 


3 


5 उनकी संख्या भी अधिक है। मालव और आदकिसडे 


(क्षुद्रक) के भिन्न-भिन्न शहरोंमें रहनेवाले अगआओं 
और उनके प्रधान शासकों (गवर्नर) की ओरसे, वकील 
तक 
कंभी नष्ट नहीं हुआ, इसीलिए हम लोगोंने सिदन्दरसे 


.हढ । 
॥8 “डाई की।” “उक्त दो जातियोंकी ओरसे सौ दत 


रे ० 


भारत की प्राचीन गण-व्यवस्था - 


शाही कहकर 





बहुत्वके कारण मंत्र नहीं हो सकता 


सी आकी शीआ 











आये, उनके शरीर बहुत बड़े गौर मजबूत थे ।: उनका... -. 
स्वभाव भी बहत मानी देख प्रड़ता था। उन्होंने कहा. 


उसे अब हम सिकन्दरके अघीन करते हैं ।” (अराग्रन, 


' कि आजतक हमने अपनी जिस स्वाधीनताकी रक्षाकी हैं, 


पृष्ठ १५४) ये लोग मुल्तानके समीप रावी और चन्द्र- 


भागाके संगमके पास रहा करते थे । यह भी लिखा है 
कि इनके उस ओर अंबष्ठ जातिके लोग--“अनेक शहरों 
में बसते हें और उनमें प्रजासत्ताक राज्य-व्यवस्था हे ।” 
( मंकूक्रिडल कृत सिकन्दरकी चढ़ाई का वर्णन ) 
“यून्यनियोंके उक्त वर्णनसे भी यही निश्चय होता 
हैँ कि गण प्रजासत्ताक व्यवस्थासे रहनेवाले लोग थे। 
शिला-लेखों में इन मालवोंको “'मालव-गण' कहा 


गया है । इसका भी अथें वही है । इस शकके सम्बन्धमें 


अनेक लोगोंने सन्‍्देह प्रकट किया है; परन्तु गणोंका 
जो वर्णन महाभगरतके आधार पर ऊपर किया गया 
हैं, उससे यह सन्देह नष्ट हो सकता है । यनानियोंकी 


चड्ठाई के अनन्तर पंजाब निवासी यही मालव लोग 
स्वाधीनताकी रक्षाके लिए मालवा प्रान्त तक नीचे उतर 


आये होंगे औरं कहाँ उज्जैन तक उनका राज्य स्थापित 
हो गया होगा। विक्रम इन्हीं लोगोंका अगुवा होगा .। 


उसन पंजाबके शकोंको पराजित किया। मन्‍्दोसरके 


शिलालेखमें--“मालवगण स्थिति” नामसे जो वषो- 
गणना हूँ, वह इन्हीं लोगोंके सम्बन्धमें है और यही 
विक्रम संवत्‌ हूं । इन्हीं लोगोंके- नामसे इस प्रान्तको 


मालवा कहते हैं । 


“अस्त, इसके बांद भारतोय आयोंकी राजकीय 


उत्क्रान्ति तथा यूनानियों की उत्क्रान्ति की दिशा भिन्न 


दिखायी देती हे । उधर पश्चिम की ओर यनानियोंमें 
प्रजासत्ताक-प्रवृत्ति धीरे-धीरे बढ़ती गयी और. प्रजा- 


सत्ताक राज्य-प्रबन्ध की अच्छी-अच्छी कल्पनाएं प्र च॒- 
लित हो गयीं; और इधर भरतखंण्डमें राज-संस्था 
बलवान्‌ होती गयी तथा राजा की सत्ता पृर्णतया 


प्रस्थापित हो गयी। इसका कारण हमें दृढ़ना चाहिए 


ज॑ंसे-जेसे वर्णव्यवस्था दृढ़ होती गयी, वैसे-वैसे: 


राजाओंके अधिकार मजबूत होते -बये;- गौर जैसे-जैसे 
राज्यमें शूद्र वणकी वृद्धि होती गयी, दसे-वैसे प्रजाका 
अधिकार घटता गया। जब यह बात निश्चित हो 


चुकी क़ि राज्य करना क्षत्रियोंका ही अधिकार है और - * 


व 


<ू 
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यह उन्हींका मुख्य .धर्म हैं, 
(विशेषत: वहय,) राज-काजसे अपना मन हटाने लगे .। 
दूसरे जब राज्य छोटे-छोटे थे कौर 
आये ही थे, उस समय राजकीय प्रश्नोंके सम्बन्ध में 
लोगोंकी सभा करके उनकी नाय लेना सम्भव और 
उचित जान पड़ता था । परन्तु ऊब राज्य विस्तृत हो 
गये, शूद्र छोगों और मिश्र वर्णके अन्य लोगोंकी संख्या 
बहुत बढ़ गयी, और इन लोगोंकी राब लेना अनुचित 
मालूम होने लमा, तब ऐसी नभाओंका निमंत्रण रुक 
गया हीगा । स्वमावतः झाुद्रोंको पराजितके नाते राज- 
कीय अधिकारोंका दिया जाना सम्भव नहीं था । यह 
बात भी ध्यान देने योग्य हूं कि बहुत बड़ी मनुष्य- 
संख्या की ओरसे प्रतिनिधि द्वाद्य सम्मति लेनेकी आधु- 
: निक पाइचात्य पद्धति प्राचीन काल में नहीं थी । यह 
पद्धति ग्रीक और रोमन लोगों को भी मारूम नथी। 
इसलिए ग्रीक ओर रोमन लोगोंकी प्रजासत्ताक राज- 
व्यवस्थाके अनुसार प्रत्येक द्रीक दा रोमन मनुष्यकों 
लोक-समार्मं उपस्थित होना पड़ता था। अतएव वहाँ 
के प्रजासत्ताक राज्योंका प्रवन्ध धीरे-धीरे विगड़ता 
चला गया और अन्तमें वे राज्य नष्ट हो गये। इसी 
प्रकार हिन्दुस्तानमें भी जबतक राज्य छोटे थे और 
राज्यके अधिकारी छोग आय॑ थे तब तक राजकीय 
बातों में इन. थोड़े लोगोंकी राय लेने की रीति जारी 
थी। परन्तु आगे जब राज्यका विस्तार वढ गया, 
लोगरोंकी संख्या अधिक हो गयी, और शछ॒द्र लोग भी 
चातुवण्यरम समाविष्ट हो गये तब सर्वसावारण की राय 
लेने की नीति बन्द हो गयी। इसका एक दृढ़ प्रमाण 
हमें देख पड़ता है, वह इस प्रकार है:-- 
“हिन्दुस्तानमें पर्चिमी प्रदेशक्रे और :विद्येषतः 
पहाड़ी मुल्क के लोग एक ही वंश के, मख्यत: आर्य 
जाति के थे । इसलिए उनकी व्यवस्था निराली थी, 
यानी वह प्रमुख लोगोंके हाय में स्वतन्त्र प्रकार की 
थी। इसके विरुद्ध पूवं की ओर मगध आदि देशोंके 
राज्य बड़े थे । वहाँ की प्रजा विज्येषत: शृद्र वर्ण की 


जनवाणी 





तब ब्राह्मण- और वैश्य 


अधिकांश लोग: 
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या मिश्र वर्ण की अधिक थी. इसलिए वहाँ की राज- 
>यवस्थां दूसरे--हो. ढंग की. थी, अर्थात वह राजसत्ताक # 
अव-35 


थी ।*येह-बात ऐतरेंय ब्राह्मण के नीचे दिये हुए 
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तरणसे मालूम हो जायगी। रमेशचम्ंड .दत्त ने इस 


अवतरण को अपनी पुस्तकोंम लिया हैं ॥ इसका भावार्थ 
यह हँ--पूर्वे राजा की 'सम्राट' पदवी हु, दक्षिणकेहऔओ 


राजा को “भोज कहते हें, पश्चिमी लोगों मे “विराट 


नाम है, और मव्यदेशरमें राजा को केवल “राजा हीह. 


कहते हूं.। इससे प्रकट होता हूं कि पूर्वी लोगों 


सम्राट अथवा वाददश्वाह संज्ञा उत्पन्न हो गयी थी। है 
वहाँ के राजाओंके अधिकार पूरी तरहसे वदल गय है 
थे और साधारण लोगोंके अधिकार प्रायः नष्ट हो गये है 
ज्य-पद्धति प्रथम 


होंगे । अधिक क्या कहें, एक्रतन्त्र र 
पूर्वी देशों में ही जारी हुई होगी । म्लेच्छ अथवा 


मिश्र आय इसी देश में अधिक थे। इतिहाससे: 
मालूम होता है कि पूर्वकी ओर मगधका राज्य वल-म 
वान्‌ू हो गया और आगे वही हिन्दुस्तानका सार्वभौम औ 
राज्य हो गया। यह भी निविवाद है कि पूर्वी राजाओं 


की सम्राट पदवी थी। उपनिषदोंमे भी देख पड़ता 


है कि जनक को वही पदवी दी गयी थी। अर्थात 
भी यही संज्ञा5 
थी। महाभारतसे भी प्रकट होता हैँ कि दक्षिणके 
राजाओं को 'भोज कहते थे। दंक्षिण के बलवान राजा ५ 
गीष्मूक और रुक्‍मी को यही भोज: संज्ञा दी गयी हे। | 
कि मध्यदेश के कुर, 
पाडचाल आदि लोगोंके राजाओंके लिए महाभारत में | 
गया है । ह 
मत्स्य दंशके विराटके नाम में इस विचार-श्रेणीसे कुछ 
विशेष अर्थ प्रतीत होता है। अस्तु, ऊपरके अंवतरण 
से भी, यही दृढ़ अनुमान निकलता है कि सम्राट की 


मगध के सिवाय विदेहके राजाओं कई 


इसी प्रकार देख पड़ता 


भी केवल “राजा पदका उपयोग किया 


राज्योंके आधार पर उत्पन्न हुई होगी ।” 


-“ हिन्दी महाभारत मीमांसा” से ] $ 










भारतीय राष्ट्रीयवाका विकाप्त हिन्दुओंके उस 
चर्गंसे शुरू हुआ जो अर्थनीतिक दृष्टिसि सम्पन्न था 
और अंग्रेजोंने अपने लाभके लिए राज्य द्वारा 
जिसे समाजमें प्रतिष्ठित किया था । इस वर्गमको अपर्न 


 सामाउिकि प्रतिष्ठाके लिए धमका आश्रय- लेना पड़ा 


था । राजा राममोहन रायका ब्राह्म समाजका आन्दोलन: 


ऐसा ही था । तिलक और अरबविन्दने राष्ट्रीय आन्दोलन 
की सामाजिक प्रतिष्ठाक़्े लिए गीताकी एक नयी व्या- 


ख्याके द्वारा उसका समर्थन किया था। गंणपति उत्सव 
और सार्वजनिक दर्गोत्नवकी. प्रतिष्ठा भी की गयी थी। 
धामिक मनोवृत्तिके इस राष्ट्रीय प्रयोग द्वारा 
उन्होंने हिन्दुओंको अपनी ओर आकर्षित किया,,. वहीं 


जहाँ 


'घर्के साम्प्रदायिक रूपको कुछ वरू मिला और भार- 


तीय राष्ट्ीयतामें मसलमानों _ का योग कुछ कम भी 


_ हुआ। आगे चलकर घामिक मनोवृंत्तिके इसी विकासन _ 


हिन्दू राष्ट्रका नारा देकर हिन्दू फंसिज्मका रूप लिया । 
राष्ट्रीय स्वयंसेवक संघके जन्म और विकासमें हम 
घरंके इसी संकुचित राष्ट्रीय. रूपको पाते हें । डाक्टर 
हेडम वारका कांग्रेससे अलग हटकर राष्ट्रीय स्वयंसेवक 
संघ जंसी फसिस्ट संस्थाकों जन्म देना, इसी मनोवृत्ति 


की चरम परिणति हु । 
. राष्ट्रीय स्वयंसेदक संघके जन्मके सम्बन्धर्मों यह. 


|. प्रामाषिक कथन हं:-- राष्ट्रीय शिक्षाके आजतक दो 
कल्पना पूर्व की जोर के मिश्र लोगोंके बड़े विस्तीण £ 


प्रयोग किये गय। प्रथम प्रयोग स्वदेशी आन्दोलन का 
था, ओर दूसरा असहयोग आन्दोलनका | पहले प्रयोगके 
समय स्वघधर्म, स्वदेश और स्वभाषा, इन तीनोंके अभि- 


' मानकी ज्योति जाग्नत करने की कोशिश की गयी थी। 


किन्तु दूसरे प्रयोगके समय स्वघर्मंको भूल जानेके लिए 


: ही कहा गया। चर्खा, खादी और अहिंसाका पुराण . 


शुरू हो गया। यह सब व्यापक रूपसे किया गया । 


इसके लिए बहुत घन भी खर्च किया गया ।. पर इतना 


जा 


5 हू ज् 
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(5 आक 'हिन्दुस्तानमें फेसिज़्मका विकास 


बेजनाथसिंह “विनोद 


करनेके वाद भी हमारी समस्याएं चर्खा और खादीके 
द्वारा सुलझाया न जा सकीं। 
शिक्षण संस्थाओंके अन्दरकी राष्ट्रीय वृत्तिको ही अपने 
रिद्वान्तमे प्रसुख स्थान दिया---कोई भी झादमी चाहे 
वह किसी भी पेशेका क्‍यों न हो, कहीं भी और कुछ 
भी पहने वाला क्‍यों न हो 
पर प्रत्येक दिन आना, ध्दजामिवादत करना और 
अपने हृदयर्भ हिन्दुत्व-निष्ठा की ज्योति प्रज्वलित 
करना चाहिए। किसी भी हाछ्त में हिन्द राष्टके 
एक घटबयिता की हंँसियत से कुछ भी त्याग करने 
के लिए तंयार रहना चाहिए 
वह ज्योति कैसे जगानी चाहिए, इसे डाक्टर हेडगेवारने 
इस प्रकार द्ताया हे---“में बर्मके लिए, संघके लिए 
और राष्ट्रके लिए ही हूँ,यही भावना हरेकके दिलमें पैदा 
होनी चाहिए ॥< अर्थात्‌ अपनी विचार-शक्तिको 
विसर्जित कर एक किस्मके अन्धविश्वासको ग्रहण कर 
रहस्यमय घम्के नामसे सनाक्तन मर्यादा या उच्च 
वर्णोकी प्रतिष्ठा कायम रखनी चाहिए । इसे नकारात्मक 
रूपम भी डाक्टर हेडग्रेवारने इस प्रकार बताया है-- 
“हिन्दुस्तानके अन्दर कोई भी आन्दोलन अथवा संस्था 
जिसके अन्दर हिन्दुओंके हितोंका विरोध हो कभी भी 
राष्ट्रीय नहीं हो सकती ।?३ सम्राजविज्ञान और जर्थ- 
नीतिक सिद्धान्त पर प्रतिष्ठित समाजवादके विकासके 
बाद रो राष्ट्रीयताकी यह साम्प्रदायिक घमंमूलक 
व्याख्या इदीलिए सम्भव हो सकी कि एक समयमें 


77 
। | 


राष्ट्रीयताके प्रचारके लिए धमंका झहारा लिया गया था। _ 
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१. “केशव बलीराम हेडगेवार --महादेव शास्त्री 


*«. पृ० रमच-र५ 
केशव बलीराम हेडगेवार <--डा० हेडगेवार 
ने 


३. के० ब० हेडग्रेवार 


.. डाक्टर हेडगेवारन राष्ट्रीय - 


उसको सिर्फ संघ-स्थान 


ओर 


पृ० ८२" 





। पा « अंत: .. राष्टीयतामें धर्मंकी 





में गणपतिका एक 


हि _भआ/झ/जयएपभप्प्--+--+>-++- 





रथ 


प्रेरक - शैक्तिको "मान 
लेनेंके- कारण राष्ट्रीय स्वयंसवक संघके लिए राष्ट्रीयता 
को पूर्ण साम्प्रदायिक रूप देना संम्भव हुआ ।. किन्तुं 
एक अरश्न यहाँ यह हो सकता हूँ कि महात्मा गांधी 
भी तो घरों मानते थे ; फिर राष्ट्रीयः स्वग्रंसेवक 
संघने उनके चर्खा, खादी और अहिसाका विरोध क्‍यों 
किया ? इसका उत्तर यह हूँ कि चर्खा, खादीकी भित्ति 
अविकसित ओर ग्रामीण अर्थनीति पर हुँ तबा अहिसा 
धर नहीं सामाजिक सदाचारका विश्वमान्य नियम 
हैं ॥। इसलिए सामप्रदायिक्र ध्मकी मर भावनासे उसका 
सामञ्जस्य नहीं हो सका । अब उरा यह भी देख लेना 
चाहिए कि किस परिस्थितिर्मं डाक्टर इेडगेवारके 
ऐसे विचार वने । “१९२३ ई० में गणेशपेठ (नागपुर ) 
जुलूस निकडा था। उस समय 
मुसलमानान रास्तेम एक नयी मसजिद रही करके 
इडूसम बाधा डालों। उस वक्त सत्याग्रह हआ और 
: जुलूस निकल गया। डाक्टर हेइगंवारने हिन्द दर सभाके 
डक श्रमुख काय कर्ताकी हँसिबतसे उस समय बह जोझके 
साथ कार्य किया था। उसी सम्य यह महसूस हुआ 
कि बिना किस्ती संगठनके यह ऋूर्य सफल नहीं हो 
सकता ...इसे महसूस. करके ११२ ५ ई० में विजया- 
दशमीके अवसर पर डाक्टर हेडगेवारने संघकी स्थापना 
की ।?”४ इस तरह हम यह देखते हे कि राष्ट्री़ स्वसं- 
सेवक संघके मूलमें हिन्दू सम्प्रदायकंं उत्थानकी प्रेरणा 

और देशके अहिन्द हितोंके प्रति विद्वेषकी प्रेरणा तीत्र 

। इसके साथ ही इस प्रेरणाकी भमिकामें १९२३६ई० 
में नागपुरमें मसजिदके सामने वाजाके प्रइनको लेकर 
किया हुआ फसाद भी है । 


राष्ट्राय स्वयंसेवक संघके महूमें घर्मके उत्यथानकी 
भ्ररणा कही गयी है। संसारके सभी धर्म बतीन्द्रिय 
रक्तिके आधार पर--क्िसी सिद्ध ऋषि या पंग- 
म्बरके आन्तरिक प्रकाश अथवा इल्हामके आधार पर 
मानवीय आरचणके भले-बरेकी व्याख्या करते हूँ । 
उसमे॑ विज्ञानसम्मत तकंपद्धतिकी गजाइश नहीं 
रहती ॥ डाक्टर हेडगेवार अथवा राष्टीय स्वयंसेवक संघ 
की अपनी कोई नियोजित घ॒र्म-व्याख्या नहीं हैँ, पर 


नी किन मन न न न सकल नपन. 


४. के०ब० हेडगेवार,-एल>वी० परांजपे पृ० १९ - 





के साम्रदाँयिंक संगठनके लक्षण मिल जाते हैं। बहुत॥ 













ओर उसीकी रक्षा तथा व॒द्धि में अपनेको नियोजित 


प्राचीन झंभमें धर्मका.- लक्षण करते हुए जैमिनिने कहा करता है। यह तो हुआ संघके धर्मोत्यान की प्रेरणाका 
'चोदनालक्षणो:र्थों धर्म:” । उपदेश आज्ञा या परम्परा 


; उसकी धामिक प्रेरणा इसी दिशासे गतिशील 
ते विचिसे मालूम होनेवाली श्रेयस्कर क्रिया ही धर्म 5६ है। अब उसके विरोधी तत्व, अर्यात्‌ अहिन्दू, खास 
हूं, एसा जमिनिका अथ ह्‌ | चोदना प्ररणाका कठत हे %  : 


४“तौरसे मुसलूमानोंके प्रति विह्वंष की प्रेरणा की जाँच 
और प्रेरणाके पीछ प्ररक शक्ति होती हूँ। घरंकी जाय 

आज्ञापक वाणी वेदको भी माना गया है और ऋषि-58 न लय आी: 

मुनियोंको भी माना गया हैं। राष्ट्रीय ही आ संघ है राष्ट्रीय स्वयंसेवक संघकी उत्तत्ति भारतीय श्रेणी- 

हिन्दुओंके धर्मको देना है और उसकी' प्रेरणा है संघषकी एक कड़ी है। राष्ट्रीध स्वयंसेवक पर 

दृह्ाई ड ः क & गरु्ज ३ तथा द%8 /वेग थक हे 

$ पक, उसके वतंमान गुरुजी तथा उसके अव्रिका 

आासत-वाक़्य अथात्‌ गृरुजीकी वाणीको मानता है।! ः हर कि 

! हाण हें । उसके प्रमुख 

हिन्दू धर्म कर्म-मिद्धान्तऔर पुनर्जन्म पर आवारित है। है ० ही 2 कल जप ह जीपति हें । मल्‍तः 

आपस्तम्वके अनुसार वोश्र॒म घर्मसे दोनों छोकोंमेंड, पान का जताई दे ४ लिन व 

सफलता मिलती है । हिन्दू धर्मके अनुसार शूद्र, अन्यज ६ राष्ट्रीय स्वयंसेवक संघ ब्राह्मण-स कब अत किन 

लड़नेवाली एक संस्था हूँ, किन्तु उठते हुए भा 


और चाण्डालको हीनस्थिति पर्व-जन्मके पापोंका 

फल और ब्राह्मण रा त्रयकी लक पू्व॑ जन्मके है जीवादने अपने स्वार्थक्ष लिए अब उससे समझीता 
ह्ाण क्षात्र 
दे ओ भी कर लिया हूं। ब्राह्मण-क्षत्रियों का यह परस्पर 


पुण्याका प्रसाद हं। अतः: हीनस्थिति 5 दे बाग 
ये सेल्ले पक हक, ; | सम्बन्ध बहुत प्राचीन कालसे हेँ। शतपथ ब्र 
मम ४. साधारण जनता ( विद्यों ) से राजा की ओर इशारा 
कायक्रमको इस्ती अवज्ञानिक पद्धतिमें पाते हें। संघके # गम कक, आओ 
अन्दर गुरुजीका वाक्य ही प्रेरणा, जस्तु घर्म है--: डे करके ब्राह्मण कहता हँ--यह पे हारा रा हज 
धामिक आदेश है। तक, युक्ति और विचार-विनिमयम है ताह्यणोंका राजा तो सोम हैं। “पर इस का पक न 

संघके लोग कहीं भी दिखायी नहीं देते, क्‍योंकि 'गुरस्तु हे हित और राजन्य समुदाय आपसमे लड़कर थक 
भगवान्‌ स्वयम” । लोकतन्‍्त्रकी तो वहाँ चर्चा ही नहीं कै. गा। तत्तिरीय सहितामें ब्राह्मण, क्षत्रियक्रा परस्परा- 
हूं। राष्ट्रीय स्वयंस्वक संघके अनुसार गुरुजी और हू वलम्बन और इसके परिणाम स्वरूप वश्य तथा 2 
उनके कुछ साथी भारतीय संस्कृति अथवा हिन्द घमं, .. का भोज्य और सेवक होनेका विधान: सिलता ह्‌। 
अथवा राष्ट्रवमका जानते हूँ; यह ज्ञान जञापक है, 5. इस समय यचपि राजाका निर्वाचन होता था, पर उस 
(जिसके अन्दर उच्च वर्णोका स्वार्थ सन्निहित है ) गौर $ह,/ निर्वाचचका कोई जनतान्त्रिक अर्थ नहीं था, क्योंकि 
*7” साधारण जनता और फिर कुछ कुलोंको भी छोड़कर 


गुरुजीकी -वाणी प्रेरणा अर्थात्‌ धर्म है ॥ फैसिस्ट दाशनिक : ' अप 
जेन्टाइलके अनुसार फंसिस्ट राष्ट्र एक आध्यात्मिक सष्टि । £ /राजाके लड़के का ही निर्वाचन होता था। जैमिनि 
:५5इसी कालके ऋषि हें । उनके धर्म लक्षणोंसे सर्व 


है, हिटलरके अनुसार अर्थनीतिक विकास और मतवादके 

साथ उसका कुछ भी सम्बन्ध नहीं हैं। उसके अनसार 8: अपम इसी कालके सन्निहित हितोंका समर्थन होता 
राष्टका उद्देश्य ईस्वर द्वारा निदिष्ट भाग्यकी पूर्तिके लिए 3: 07 उथात्‌ जमिनिके घर्म लक्षणसे जिन हिंदोंका सम- 
अपने छोगोंकी रक्षा और वृद्धि करना है । संघ का भी कह: होता हैं, उन हिलोंकी बुनियाद उसी कालम पड़ी 
कोई आथिक कार्यक्रम नहीं है। मजदरों, किसानों और जा थी। वर्ण-घर्म उन्हीं बुनियादों पर है। आगे चलकर 
भूमिहीन किसानोंके लिए उसकी कोई भी आशिक | (हिवीर ओर बुद्ध नें वर्ण-व्यवस्थाका जोरोंसे विरोध 
योजना नहीं है । इसका अथं यह है कि संघ गरीबी । िया। इससे धर्मका एकदेशीय और कबायिलो रूप 
भुखमरी और बेकौरी आदिको पूवव॑ करमममोके पापोंकी 
भोग और महन्थों, राजाओं, जमींदारों तथा पूजीपतियों 


0३७७ 
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. ५. एव वोध्मी राजा सोम अस्माक॑ ब्राह्मणानां 
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हिन्दुस्तानमें फसिंद्मेंका विकास 7 7: ६ ५... ४ २१7 : 
शिथिल पड़ गया। बुद्धके उपदेशों द्वारा-नेतिकता और : - 
सदाचारकी सावंदेश्िक पद्धत्िका विंकास हुआ । किन्तु :. 
सामन्तों और ब्राह्मगोंकी प्रधानंता संमाजसे समाप्त 








नहीं हो सकी थी। जैन तथा बौद्ध धर्म हारा दैश्यों 


तथा शूद्रोंकी समाज उठनेका अवसर प्राप्त हो रहा 


था। संस्कृत भाषा का प्रबल विरोध हो रहा था 
जिससे ब्राह्मणोंकें प्रावान्यकी एक कुंजी ही टट रही 
थी। अझोकने बौद्ध धर्मके व्यापक प्रचारसे ब्राह्म ण- 


व्यवस्था को हिला दिया. था। इससे ब्राह्म णोंके अन्दर कह 


विक्षोभ बड़ रहा था। ब्राह्मणोंने बौद्धऔ-विरोध का नारा 
दिया--बौद्धों और श॒द्रोंको एंक श्रेणीमें कर दिया--. 
यह उसी तरह जिर 


तरह राष्ट्रीय स्वयंसेवक संघ. 
द्वारा मुसल्‍िम विरोब का प्रचार। इस काल में भी,-४ 
_ जमिनि की परम्परानें पतज्जलिन, ब्राह्मण-प्राधान्यका 


आन्दोलन खड़ा किया। पतअ्जलि जैमिनिकी परंम्परामें 


नाप्यम क्लाह्म ण-राज्यका 
कालमे हिन्दू बम नहीं था, इसका पूव॑ रूप ब्राह्मण 
बम था।।. ब्राह्मण पुष्यंमिन्र ने: व्यापक. षडयन्त्रकी 
परिणतिः स्वरूप सेनंसके सॉमेंते ब्रपंहाण व्यवस्था विरोधी 
वौद्ध ब्सम्राट वृहद्रंथकी हत्या कर दी।.- उसने बौद्ध 
मठोंका.. विष्वंस करवायथां । 


लेखों और ग्रन्यों में प्रतिक्रान्ति को आन्दौलन कहा हे । 
इस प्रतिकन्ति के परिणामस्वरूप भारतीय इतिहास 
मे एक बार युद्ध की दामिनी चमकी और भारतीय 


वसुन्धरा रक्त से लाल हो गयी थी। फिर उसके कुछ. : 
काल वाद जैमिनि और पतञ्जलि की परम्परा के एक. . ' 
ब्राह्मण ने, बोद्ध राजा हर्षवर्धन पर छरे से हमछा - 3] 
इस युग में जब चर्खा, खांदी की . | 


किया । _और आज 
भ्रामीण अर्थनीतिक योजना और अहिंसा के -सदाचरण 


के द्वारा एक वर्ण व्यवस्था विरोधी की प्रतिष्ठा समाज 
म॑ वढ़ गयी, मोहनदास करमचन्द गांधी भारतीय 


ससस्‍्कऊृत . 


 अ, वह पृख्यमित्रके नुरु भी थे, उन्होंने अपने महा- ु 
र 
प्रचार भी किया--उस 


वर्ण-व्यवस्था-विरोधी . 
एक-एक. बौद्धके सिरके लिए सौ-सो अशर्फियोंके .: 
इनामकी घोषणा को। वर्ण-व्यवस्थाकी पुनः स्थापना 

की ।-शेदिंक यज्ञोंकी पुनः प्रतिष्ठित क्रियां 
_भाबाको पुनः प्रचलित किया । पुष्यमित्रके इन कार्योंको : 
भारतीय क्रान्तिकारो आन्दोलनके पिता सुप्रसिद्ध | 
समाजशास्त्री डाक्टर भूपेन्द्रदाथ दत्तने अपने अनेक 
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इतिहासके- अछतों की सनन्‍्ताठट मसरमानों की काइमीर 
के नरभक्षी राजासे रक्षा की, साम्प्रदायिकता के नाग 


यज्ञ म॑ सुसलझमानों के बलि चढ़ाने का सक्रिय विरोध 


किया, तो पुनः जैमिनि की परम्परा के ब्राह्मण, राष्ट्रीय 
स्वयंसेवक संघके वर्तमान गुरुजी श्री गोंलवालकरने कहा- 
“हमारी स्थिति आज उस -पौध्पहीन अर्जन की तरह 
हैँ जो किकतेब्यविमढ ,हो गया था। अत: .हमें आज 
वह कृष्ण चाहिए जो कहें कि जिनके आचरणसे समाज 
त्रस्त हें, उनके चरणोंमें हो पड़कर रक्षा चाहना काय- 
रता हूँ अजू न [इसलिए उठ, जौर यदि गृरु भी 
सामने आये तो उनको प्रणाम कर, उनके चरण छ और 
फिर वाणवर्षा कर ।” 5राष्ट्रीय स्वयंसेवक संघक्री 
प्रतिष्ठा करते हुए एक वर्ण-व्यवस्थावादो ब्राह्मण डाक्टर 
हंडगंवारन कहा था-धर्म संघ,और राष्टके लिए जियो । 
: संघके दूसरे वर्ण-व्यवस्थावादी हृाह्मण गुरू गोलवाल- 
कर घमं-संघ की रक्षाकें लिए किसी अज न की तल्ाशझमें 
थ, धर्म की रक्षाके लिए. नाथराम विनायक गोडसेकरे 
रूपम ब्राह्मण संस्कृत्रिका ब्राह्मण सामने काबा--पृष्यमित्र 
के परम्परा में--और उसने, जेसा कि स्वयं अपने 
बयान मे स्वाकार किया हँ--महात्मा गांधी की 
.. .करदी । 

जिस तरह जैमिनिने घर्मेका लक्षण किया था, 
इसलाम घमका भी वसा ही छक्षण हँ;-इसलाम भी 
कहता हूँ ज्ञापक खुदाने पेगम्वर मुहम्मदके हृदयमें धर्म 
की प्रेरणा दी । पर संघवालोंका कहना है कि नहीं, 
सिर्फ हिन्दू धर्म श्रेष्ठ है औौर हिन्दू ही भारतव्के 
राष्ट्रीय हें। जमंनीके प्रसिद्ध विद्वान स्पेंगलरने भी 
प्रतिपादित किया है कि जमंन संस्कृति, जर्मन जातिमें 
ही जीवनके तत्व हें और समी संस्कृतियाँ--यहाँ तक 
कि हिन्दू संस्कृति श्री--अन्य जाति अर्यात यरोपियनों 
की गुलामीके लिए बाध्य हैं । हिटलरने एक बार कह 
भी दिया था कि हिन्दुस्तान अंग्रेजोंका गलाम रहनेके 
लिए बाध्य है । स्पेंगलरके सिद्धान्तके अनसार ही 
जमनीमें नाजीवादका जन्म हुआ था । हिटलरने इसी 
सिद्धान्तके अनुसार अन्य जातियोंको गराम बनाना या 
'मेटाना शरू 'कर दिया। इसी सिद्धान्तके अनुसार 
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$ “राष्ट्रवर्म” (अगस्त ४७) में गुरुजी का भाषण 
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हिटलरने यहूदियोंको जमंनीसे निकालना या मिटाना /ह 
शुरू कर दिया,। ..हिटछरका यह कार्य संघके वर्तमान +हं 


गुरुजी श्री गोलवालकेःरको खूब पसन्द आया. । उन्होंने 
हमारी राष्ट्रोयल्ञा' नामक पुस्तंकमें . लिखा--“जर्म नीने 
जाति और संस्क्ृतिकी शुद्धताकी रक्षाके हेतु अनार्य 
जाति यहूदियोंके निर्वासन द्वारा संसारको विक्षब्ध कर 
दिया हूँ; हिन्दुस्तानंमोें हमारे सीखने और: लाभ उठाने 
लायक यह एक अच्छा पाठ ह ।/ नाजी जमंनीकी 
शिक्षाको कार्यरूपमें परिणत करनेकी योजना ना भ्री 
राष्ट्रीय स्वयंसेवक संघकी थी। 'हिन्द आउटंलुक' में 


वी. जी. देशपाण्डेने छिखा था--“(१) मौजंदा सर- : 
कारकों निकाल वाहर करो। इसके मेम्बर कमजोर 
हैं, उसकी जगह कट्टर हिन्दुओंकी सरकार कायम # 


करो । (२) भारतीय संघको .हिन्द राज्य घोषित करो 
(३) पाकिस्तानसे जंग छेड़नेकी तैयारी करो। (४) 
संघको फौजमे भरती होनेका हुक्म दो और हिन्द नव- 
जवानोंको रणके लिए तैयार करो । (५) सभी मसरू- 
मानोंको विदेशी जासूस करार दो। (६) हिन्दुस्तानमे 
इसलामको गरकानूनी करार दो ।” ( 'हिन्द आउटलक' 


+50॥० 


था-एक 'दिन ज़ब दुनियाको मालूम होगा कि 
गांधी मंसूमान था, तब वह आइचंयमें डब 
जायगी । गांवी हिन्दू राष्ट्रको खोखला करके उसे 
नस्‍तनावूद करना चाहता हैं। जिना और मसलिम 
लीगको इतना सिर चढ़ानेके लिए गांधी जिम्मेदार हे । 
वह हिन्दी भाषाका--जो हिन्दू राष्ट्रकी प्राण है++ 
कट्टर दृश्मन और उद्द और कुरान का सबसे बड़ा भक्त 
हे। गोरक्षा कानून का सबसे ज्यादा विरोध करनेवाला 
वही है । उसने पदिचमी पंजाबके दुखी और पीड़ित 
जनों को बुरा भला कहा है। मगर कलकत्ता और 
'विहारके मुसलमानों को उसने अपनी जान हथेलीपर 
रखकर बचाया । अब अपने मुसलमान भाइयों की रक्षा 
के लिए ही वह दिल्लीमें पड़ा हुआ हैं। गण्डोंके सिर- 
ताज और हिन्दुओंके सबसे बड़े दुश्मन सुहरावर्दी से 
वह मिल गया हे । इसलिए गांधी गद्दार भी हैँ और 
गुंडा भी | हिन्दुओं और सिखों ! अगर सचमच तुम 
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-डुनियामें रहना चाहते हो तो उठो और इने राक्षसोंके 
सिंगट का खातमा करो। दुनियाम वही कायम रह 
सकता हैं जो आगे बढ़कर लड़े। दुनिया तांकतवरोंके 

है। लिए हैं। इसलिए इस वर्ष की विजयादशमी इस युगके 

है. रावण का वध करके मनाओ | 





चौदह प्वाइंट इतिहास में मशहर हैं । विछूसन का 
चौदह प्वाइंट तो असफल रहा; पर जिना ने अपने १४ 
प्वाइटोंके प्रचारसे, मुसलिम मस्तिष्कर्मो साम्प्रदायिकता 
का विष भरकर पाकिस्तान प्राप्त किया। फिर मुसल- 
मानों की प्रतिक्षियाके फलस्वरूप उत्पन्न हिन्दू महा- 
है सभा को वह कंसे आकर्षित न करता। हिन्दू महासभा 
ने भी २७ दिसम्बर ४८ को अपने चौदह प्वाइंटों को 
घोषणा की । इसमें किसानों मजदूरों को घोखा देनेके 
लिए उनका नाम भी लिया गया हूँ, पर वहीं कह 
दिया गया हूं कि उनको उचित भाग दिया जायगा; 
है और इस उचित का अथे हूँ जानवरों को चारा देना। 
कि स्त्रियों की सामाजिक स्थिति को भारतीय संस्कृति की 
$ मर्यादाके मुताबिक करने की भी इसमें घोषणा हैं; 


| ) 


है इसका अथ हे मन-याज्ञ वल्क्य की स्त्रियों सम्बन्धी व्यव- 
९ सितम्बर १९४७ ) इसी समय दिल्लीमें एक परचा पक ; 


हर गे पुनः की संस्कृति और 
बाँटा गया, जिसका शीर्षक था--“गांधी-जिना- - स्था को पुनः प्रचलित करना। देश की -संस्क्ृ 


परम्पराके अनुकूल सच्चे लोकतन्त्र की भी बात इसमें 
है, जिसका अर्थ. हूँ अन्त्यजों को नागरिक अधिकारोंसे 
भी वंचित रखना । इन सबके साथ ही हिन्दू फंसिज्म 
है को युद्धाभिमुल करनेके लिए इसमें हें कि “जो हिन्दू 
हैं. थे और भव हिन्द नहीं हें, उनके लिए फिरसे दावा 
हैं. करना और जो हिन्दू होना चाहें उन्हें अपने साथ 
हैं. लेना।” हिन्दू महासभा की इस घोषणा को हिटलरके. 
नाजिज्मके साथ मिलाकर पढ़नेसे बात स्पष्ट हो जाती 
हूं। हिन्दू महासभा की घोषणा का निर्माण राष्ट्रीय 
स्वयंसेवक संघके गुरुओंके प्रवचनों का सार लेकर हुआ 
ह :€है। राष्ट्रीय स्वयंसेवक संघ और हिन्द महासभा अन्यो- 


ः्प्ज 


$ ->ग्याध्ित संस्थाएं हें । इन संस्थाओंके अन्दर उसी तरह 


| सामन्ती-पूजीवादी स्वार्थ निहित हैं, जिस तरह रूसी 


है. आक हण्टूड, नाजिज्म और फंसिज्ममें यह स्वार्थ पुजी- . 


भूत था । 


7्रशओ 


हे. डाक्टर भूपेन्द्रनाथ दत्तने अपनी किताव “भारतीय 
है. एक जातीयता गठन समस्या” में लिखा है कि पाकि- 


हिन्दुस्तानमे फैसिज़्मका विकास 


अश्यक्क, 





'जकारग ७ थम. 


स्तान ऑर अखण्ड हिन्दुस्तान -का आन्दोलन .मुसलिम्‌ 


न कक जन 


बर्जा श्रेणी और हिन्द बजंआ श्रेणीके' शासने- करन 
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की मनोवृत्ति का प्रतीक हैँ । इसके अंन्दर जो हिन्दू 


और मृसलिम विदह्वेष है, उसकी उत्पत्ति उन प्रतिक्रिया: ... 


वादी शाकक्‍तयोंसे होती हे, जो अपने वर्ग-स्वार्थ की 
रक्षाके लिए उठती हुई उद्र और संकीर्ण देशभक्ति 
जाति-विह्वेष और सांस्कृतिक शद्धि इत्यादि मतों का 
प्रचार करते हे । बूरोपके इतिहासमें भी हम एसा देख 
चुके हे । ६८७० ई. के लगभग जमंनी और आऑसस्ट्रिया 
में जब पूजीवाद राम्राज्वाद को ओर बढ़ रहा थां 
उस समय प्रिन्स विस्माक्त क्नी परोक्ष उत्तेजनासे यह 
दियों का विनाश करनेके लिए संस्थाएं बनीं. और 
खूनी दंगे हुए। रूनमें भी उस्लेके आसपास. नाहिल्‍िस्ट : 


् 


आन्दोलन जब जार को खत्म करनेके लिए खड़ा. हुआ ही 
तो उसे कुचलनेके लिए वहाँ भी खुफ़िया -पुलिसे की 


सहायतासे यहूदी विरोबी अमन्‍्दोलन' खड़ा किया गया 
जो अन्तम ब्लेक हण्ड्रेड / कालीवर्दी वाले ) खूनी 
संस्थाके रूपमें परिणन हो गया । हिटलरने भी उसी 
परम्पराम जमनोने बहुदियों की हत्या का, जबर्दस्त 
आन्दोलन शुरू किया था । यहाँ पूरा इतिहास देने का 
अवसर नहीं हूँ । पर वात स्पष्ट है कि यूरोपमें जब- 
जव पूजीवाद लड़चड़ाने लूगा' और जनतान्त्रिक 
शक्तियों का संग्राम-संघर्ध॑ जद-जब तीखत्र होने लगा 
तभी-तभी यूरोपके प्राय: सन्नी देशोंमें पूजीवादी- वर्गने 
अपनी रक्षाके लिए मृतप्राय सामन्ती भावनाओं को 
उभाड़ कर, साम्प्रदायिक विद्वेषफको उभाड़कर, खन की 
नदीमें उठते हुए जनतन्त्रकों डबो देना चाहा था। 


हिटलर, मुसोलिनी जादि उसी परम्परामें उसो प्रयासके 
निद्शन हैं 


अर्वा हम जरा भारतीद राष्ट्रीयताके द न्द्द-विकासमें 

उन शक्तियों को देखें जो हमारे मुद्क को फैसिज़्म की 
ओर लिए जा रही हं। अभी तक हमन राष्ट्रीय स्वयं- 
सेवक संघके विकास को ही देख है। अब हमे और 
. चीजोंकी ओर भी नजर डाल छंनी चाहिए। हमने पहलेही 
भारतीय राष्ट्रीयदाके विकासके व़्ारेमें थोडीसी चर्चाकी 
है। भारतीय राष्ट्रीयताका विक्षास सर्व प्रथम हिन्दू उच्च 
वर्णसि ही होनेके कारण राष्ट्रीयतामे हिन्दू धर्म का 
भी योग हुआ । इस राष्ट्रीयताममें पाइ्चात्य प्रेरणाके 
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कार्ण--वहुत कुछ यूरोप 


शासन की पूरा भय था और इसीलिए. विदेशी शासकों 
की अन्त: प्रेरणासे धीरे-श्षीरे देशके अन्दर साम्प्रदायिक 
भेद का प्रइन उमर लैया; जिससे १९०६ में मुसल्िम 
'छीग. की. उत्पत्ति हुईं । इसीसे हिन्दू सम्प्रदायमें जो 


सामुन्त्री-मोवनाएँ अभी तक सामाजिक जीवनमें वर्त- 


०,३3३ १० 


मानि.थीं, वे १९०९ में हिन्दू सभाके रूपमे सक्रिय हो 
उठीं। उच्च वर्णोर्मे राष्ट्रीय चेतना की वृद्धिके साथ 
ही साथ एक ओर राष्ट्रीय अधिकार स्वायत्त करने 
.. की -चेष्टा होने कूगी और दूसरी ओर देशके उद्योग- 

पेन्चों की भी.युष्ट्रीयताके नामपर उत्तेजना मिली । 
*. इसीसे हिन्दुस्तान पूंजीवाद का जन्म हुआ । 

< अँग्रेजी शासनके आविभाव कालमें हिन्दू उच्च 
वर्णोर्थे ही अंग्रेजी शिक्षा का प्रसार हुआ और मुसलिम 
समाज अंग्रेजोंसे मुंह मोड़कर वहावी आन्दोलन इत्यादि 
के द्वारा अंग्रेजी. शिक्षा और शासनसे अलग रहा । 
अंग्रेज मी मुसलमानों को पर्व शासक समझकर उनसे 
सावधान रहे। इसका नतीजा यह हुआ कि हिन्दुस्तान 
के उद्योग-धन्धोंमें जिस पृजीवाद का विकास हुआ, 
कार्यंत: उसपर हिन्दुओं का ही नेतृत्व था। पर थोड़े 
दिनों बाद ही मुसलिम समाज भी आगे बढ़ने लगा और 
मुसलिम सम्पन्न उच्च वर्ग भी पूृजीवाद की ओर 
बढ़ा। कांग्रेसके अन्दर उच्च मध्यम वर्गके नेतत्वके 
आरण उसकी दृष्टि पूजीवाद की ओर थी।: इसीलिए 
१९३० में विदेशी कपड़ेके वहिष्कारसे जब स्वदेशी 
कपड़ेके मिछ्मालिकों, व्यापारियों और दूसरे स्वदेशी 
उद्योगों को प्रोत्साहन झिला तो भारतीय ' प्‌ जीपति 
और बड़े-बड़े व्यापारी कांग्रेस पर अपना प्रभाव जमाने 
के लिए उसमें शामिल होन लगे। हिन्दू और मुसलिम 
उच्च मध्यम वर्गमें सूव॑ प्रथण सरकारी नौकरियोंके 
क्षेत्रम विरोध दिखायी दिया । और विदेशी सरकारने 
इस विरोध को वढ़ावः भी दिया । पृ 'जीवादके विकास 
मे' भी हिन्दू उच्च वर्ग का मुसलिम उच्च वर्गंसे 


अन्तविरोध था, जो दिनोदिन बढ़ता गया। कांग्रेस 
भर मृसलिम लीगके झगड़के पीछे इन्हीं दोनों उच्च 


न 


है 2० ५ 
८ छः 
विलभान्यक्ापनककतत.......... 





की ओद्योग्रिक-सामाज़िक 
_आन्तिके कारण--इसंमें एक किस्म-का असाम्प्रदायिक 

भाव भी था। इसीलिए .कांग्रेसुम . हिन्दू-मुसलमांन- 
- दोनों का योग सम्भव हुआ 4 पर इस सहयोगसे विदेशी 


बन 
हक 











मुसलिम दंगा कभी नहीं था 
पृ जीवादी संवर्पने हिन्दू-मुसलिमि दंगों का रूप लिया । 
इन्हीं हिन्दू-मुसलछिम पूजीवादी वर्गोनें अपने छाभके 
लिए सामन्ती हॉचेसे फायदा उठाकर साम्प्रदायिकता 
को उभाड़ा। इस तरह साम्प्रदायिक राक्तियाँ सजग 
हो गयीं। 


भारयीय पूंजीवादके सामने प्रारम्भमें दो प्रश्न + 


थे--एक प्‌ झीवादी व्यवस्था के लिए सामन्ती व्यवस्था 


.की तोड़ना; दूसरा विदेशों पूंजीवाद को खतम कर ह 


अपने को पूर्श प्रतिष्ठित करना। बिना जनतान्त्रिक 
भावनाओं को उभाड़े विदेशी पृजीवाद का खातमा 
असम्भव था। इसलिए उसने जनता को अपने साथ लेना 
उचित समझा और सामन्ती ढाँचे को तोड़ने के लिए ही 


उसने प्रारम्भमं धार्मिक व्यवस्थाओं को सहारा नहीं # 


दिया; और इसीसे सामन्ती हाँचे द्वारा उत्पन्न धर्म 
साम्प्रदायिक भावनाओं से उसकी टक्कर भी हुई। 


पू जीवादके लिए सामन्ती व्यवस्था का तोड़ना आव- “ 


श्यक था। इसलिए कांग्रेस जनतान्त्रिक आदर्शों की 
समर्थक रही। इससे विवश होकर प्रतिक्रियावादी 


सामनन्‍्ती शक्तियाँ हिन्दू राष्ट्वाद का नारा लगाकर . 


अलग संगठित होने लूगीं। हिन्दू पृ जीपतियों की शक्ति 
अधिक देखकर मुसलिम पूजीपतियोंके अन्दर यह 
भावना स्पष्ट होने लगी कि इनके साथ रहकर हमको 
पूरा फायदा नहीं होगा । पाकिस्तान की परिकल्पना 
कीं बुनियाद में यही अर्थनीतिक संघर्ष हैं। जिन्नाके 
नेतृत्व में साम्प्रदायिक दंगोंके रूप में पाकिस्तानी मनो- 
वृत्ति की चरम परिणति हुई। उसी दबावके कारण 
हिन्दुस्तान दो स्वतन्त्र राष्ट्रों में वेट गया । हिन्दू राष्ट्र- 
वादियोंके लिए बही स्वर्ण सुयोग था। कि 


इस बीच द्वितीय महायुद्ध हुआ । विश्व भर की 
जनतान्त्रिक और फासिस्ट शक्तियों के बीच भीषण 
संग्राम हुआ, जिसमें फासिस्ट घक्तियाँ परास्त हुईं । 
स्ंत्र पूंजीवादी ननन्‍्त्र के नीचे दबे हुए दंशोंमें जनता- 
न्त्रिक विप्लव का प्लावन प्रारम्भ हुआ। भारतीय 














की 


वर्गों का. स्‍्नार्थ-संघर्ष रहा _ है, इसे कभी मूलना नहीं 
चाहिए ।. इससे.थूवे इस वर्ग-विहेषके स्पष्ट न होनेके आम 
“कारण भस़जिदके आमने वाडाके प्रश्न को लेकर हिन्दू-॥ 


| ईसी...हिन्द-मुसलिम हैं ्योकि 


+ न 
! बैपरलीणित 
श्ध लक] 
कब 
+. खिल 
॥ ही 


ह। 
+। 


ख़नुबुरी 5८47, क्‍ 
भी श्रिटिश पृ जीवाद को उखाड़ कर जनतान्त्रिक 
वादी-राष्ट की ओर बढ़ रही थी। परन्तु भला 
.तीय प'जीवादको समाजवादी राष्ट्र कब मंजूर था? 
इससे उसका अस्तित्व ही समाप्त हो जाता। इसी- 

लिए भांरतीय पूजीवादने ब्विटिश साम्राज्यवादके साथ सम- 





५ 


|; 


है आता कर हिन्दुस्तानकी कान्तिकारी शक्तियोंको कुच- 
लता शुरू कर दिया । और इसीलिए कांग्रेसको पूरा 
है पूरा पृ जीवादीका समर्थक बना देनेके लिए एक पार्टीके 
हू बहाने से जनतान्त्रिक समाजवादी दलको ढांग्रेससे निकाल 
; देना आवश्यक हु आ,जिससे आगे चलकर हमारे पं ०नेह्रू 


है 


हैं को कामनवेल्थमं शरीक होकर हमारे शत्रु अंग्रेजी साम्रा- 
है ज्यवादका साथदेना सम्भव हुआ इसीलिए प्रतिक्रियावादी 
 साम॑न्तवादकी सारी शक्तियोंके साथ हाद्द मिलाना या | 
| समझौता करना कांग्रेसके लिए आवश्यक हुआ । इसी- 
॥ लिए कांग्रेसके प्रतिक्रियावादी दलके व पटेल 
ने महात्मा गांधीकी हत्याके कुछ ही दिन पहले अपने 
लखनंऊवाले भाषणमें राष्ट्रीय स्वयंसेवक्न संघको पीठ 
# ठोंकते हुए उसे देशभ क्तिका सर्टीफिक्तेट दिया था। 


22०5... क - तक, अंक : ००-+. 


ने अपने- भाषणोंमं मुसलछूमानोंके नागदिक अधिकारों 
है ,तकको छीननेका एलान किया था, जिसे सुनकर महाँ- 
' त्मा गांधीको वहुत खेद हुआ था । इसीलिए दिल्लोमें 
३ रंदवाके सरकारी अधिकारीके रूपमें रहते हुए मुसल- 
 भानोंके सामूहिक सफायेका पड़यन्त्र शुरू हुआ, जिसको 
हैं. शान्त करनेके लिए महात्माजीको अनचन तक केरना 
पड़ा । इसीलिए महात्मा गांधी जैसे राष्ट्रपिताको 
है लाचार होकर वार-वार कहना पड़ा---'अब तो में खोटा 
| सिक्का हो गया हूँ, “अब मेरी कौन सुनता हूँ ?! इसी- 
लिए सरदार पटेलके सेक्रेटरी तककों महात्मा गांवी 
ऊँसे व्यक्तिसे मिलनेकी फुरसत नहीं रहनो थी। इसी- 
लिए महात्मा गांवीजीकी प्रार्थना-सभामें वम फटने के तुरत 


है वाद, बम्बई के गृहसचिव श्री मुरारजी देशाई को प्रो० 


3 723 
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है ७“ब्रिटिश भारतके हिन्दू इलाकेमें ३ करोड़ मुसलू- 
ह मान होंगे ।: आखिर इनकी क्या हालत होगी ? इनके 
; साथ विदेशियोंके समान वर्ताव किया जायगा। उन्हें 
है कोई भी नागरिक अधिकार नहीं रहेंगे ।” 

है (“नव भारत” २७ जून ४७) 
भर मै 


हिन्दुस्तानमें फैसिज्मंका विकास: 
हे 


'जगदीशचन्द्र जैन ह्वारा महात्माजी की : हत्याके बड़यन्त्रू.. .. 


है इसीलिए सी. पी. के प्रधान मन्त्री श्री रविशंकर शुक्ल 


ज््थ्ट कात-७-३8, +7 टग, हि न _न्‍ह 0 बाढ़ है 
०5 / बनर $ ह 220 की जा 
७ ही के हि द के कक क्र हे आई 

रू पु बज ५ 

हम ० है. ४ 

५० हे: हि हा 

रा १७ 
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की सूचना दे देनेके बावजूद भी--औरं: वंकौल मुराशेंट : 


जी देशाई उनके सरदार पटछको सूचित कर देनेके . 
बाद भी-महात्माजी- की रक्षाके प्रति उपेक्षा दिखायी 2 


गयी और परिणामतः उनकी हत्या हो गयी । क 
यह नेहरूसरकार पू जीवादी है, इसे हम अनेक बार 


कह चुके हें । इस सरकारकी ओद्योगिक शान्ति सम्बन्धी 


योजनाको दे खते हुए कोईमी पूं जीवादी सरअलफ्रेड मण्डके 
११ मई १९२८के वक्‍तव्यको दुहराकर कह सकता है--.. 
“में फैसिज़्मकी तारीफ इसलिए करता हें कि यह 
सामाजिक शान्ति छानेमें समघं हैँ । इंगरलूण्डके ओयो- 
गिक क्षेत्रमें उसीके लिए में वर्षोसे कामः कर-रहां हैं 5.४ 
(यहां “भारतेक लिए पढ़िये,-ले० )फासिज़्म. मेरे राज- 


नीतिक आदर्शोकी पूर्तिके लिए अर्थात्‌ सभी वब 


भक्ति के साथ परस्पर संम्मिलिति रहें, इसके : 
लिए फंसिज़्म आगे बढ़ता है ।” कांग्रेस द्वारा संगठित: 
आई. एन. टी. यू. सी. के कार्यों और उसके 
समर्थंनमं सरकारी अधिकारियोंके उद्योग -तथ्त 
सरकार द्वारा हड़ताल-तोड़॥ नीति हमें बीखवीं 
शताब्दीके प्रथम दशककी रूसी जार द्वारा संगठित 


ब्लैक हण्ड्रेडकी याद दिलाती है, जिसके जरिए उसेने » 


१९०५ की रूसी कान्तिकों विफल किया था।॥ 
मजदूर-किसान आन्दोलनको दबानेके लिए गोलियों 
और जेलोंका इस्तेमाल जोरोंसे हो रहा है । नागरिक 
अधिकारोंका छीना जाना और हाईकोट के अधिकारोंका 
सीमित किया जाना प्रारम्भ होगया है ।* सरकार 
की यह नीति हमें यह सोचनेके लिए मजबूर-करती है - 
कि यह सरकार, जिसने जनताके दवावसे आज राष्ट्रीय 
स्वयंसेवक संघ पर प्रतिबन्ध लगाया है, वही संघके 
सदस्योंको जेलोंमें छे जाकर उन्हें पी. आर. डी. (प्रान्तीय 
रक्षा दल) में संगठित करेगी और उनके द्वारा मजदूर 
आन्दोलनका दमन कराया जायया । यह सरकार मुद्रा 
प्रसार और महँगाईको दूर करनेमें"इसलिए असमर्थ हे 
कि यह पूजीवादी है । किन्तु इन समस्याओं के समाघान 
में असमर्थ होकर फंसिस्टी तरीकेसे मजदूरोंका. दमन 
करेगी जैसा कि इटली और जम॑नीमें हो ल्लुका है । अपनी 
पीठ ठोंकते हुए कहा जाता है कि लौहपुरुष सरदार 


पटेलने भारतीय रजवाड़ोंकी एक सूत्रमें ग[थकर भारतीय * 
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: * यूनियनको' बहुत मजबूत कर दिया है । सरकारकी 
इन सब नीतियोंको देखते हुए हमें अक्टूबर १९३३ - 
में कही हुई एक अमेरिकन राजदूतकी उक्ति याद 


आती हं-“हिटलर जर्मनीके छिए बहुत कुछ कर रहा 
-है। उसने जर्मंनीको एक सूत्रमें आवद्ध किया है, समाज- 
वादका विनाश किया हँ, नवजवानोंको शिक्षित किया 
हैं, देशभक्तिसे उद्ब॒द्ध स्पार्टा स्टेटकी सृष्टिकी हें, 
पालियामेण्टरी शासन तन्‍्त्रको संकुचित किया है, जो 
कि जन प्रकृतिके अनुकूल नहीं है और व्यक्तिगत 
सम्पत्तिके अधिकारकी रक्षाकी हे । ये सभी कार्य अच्छे 
हैं।” पिछले दिनों यू.पी. के उप-निर्वाचनमें प्रीमियर 
श्री गोविन्द वल्‍लभ पन्‍त और राजर्षि पुरुषोत्तमदास 
टण्डन द्वारा विरोधी दलका भारतीय संस्क्ृतिके विरुद्ध 
कहना उसी तरह है, जेसे हिठलर द्वारा. जन जनतन्त्र- 
वादियोंको जर्मन संस्क्ृतिके विरुद्ध कहना । 
इस तरह हम यह देख रहे हे कि भारतीय सरकार 
पूजीवाद की रक्षाके. लिए सामन्तवादसे समझौता कर 
रही हं,जिसका भ्रगट स्वरूप होगा हिन्दू फैसिज़्म। व्यक्ति- 


गत स्वाघीनता और विरोघी दलोंके कुचलने की योजना 


उसी ओर इस सरकारका रुख बताती है। यद्यपि अभी 
यह सरकार राष्ट्रीय स्वयंसेवक संघ पर प्रतिवन्ध लगाये 
हैं, किन्तु आइचर्य नहीं कि किसी दिन इस सरकारके 
वास्तविक नेता लौहपुरुष यह कह दें कि राष्ट्रीय स्वयं- 
सेवक संघी कांग्रेसमें शरीक हो गए । क्‍योंकि वह संघ 
के मत को बुरा नहीं समझते, उसके अरूग संगठनका 
विरोध करते हैं । और कांग्रेसी सरकारें आज 
जिस ओर जा रही हूँ, उससे यह भी सावित हो 
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-जाता हूं कि आगे चलकर हिन्दू मनोवृत्तिसे ही 
“उसको समर्थन भी मिल सकेगा< । जो हो, मारंत- 
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वर्षमें आज फंसिस्ट शक्तियाँ सबलू हो रही हं। पर | 
यह भी सच हूं छि संसारमें फंसिज्मके विरुद्ध सामा-£ 


|... प्राचीन वाबुल पर एक दृष्टि 5 >े 


जिक शक्तियाँ सक्रिय हें और यूरोप का फैसिज़्म कब्रमें 





जा चुका है । चीनके फंसिज्मका जनाजा कब्रिस्तान - 


में जाने ही वाला है। भारतीय समुद्र में ज्वार आओ 
रहा हूं; हिमाद्रि राजके झिखरोंपर तूफान डोल रहा है ।# 
किन्तु फिर भी यह समझना भ्रम होगा कि मारत-# 


वर्ष की फेसिस्ट शक़््तियाँ अपनेसे ही खतम हो जांयगी ।: 


भारतीय आकाझ में फंसिज्मके भयावने बादल मेड़रा रहे॥ 

को सजग और संगठित हो | 5 
| है वृत्तान्त पाँचवीं सदी ईसवी पूर्व का हूं परन्तु इसमें 

उद्धाटित सभ्यताके स्तर निस्सन्देह अत्यन्त प्राचीन हूं 


ही ७० 


है, जनतान्त्रिक शक्तियों 
जाना चाहिए । 


८. प्रीमियर पंत आचाय॑ नरेन्द्रदेवके विरुद्ध अपने।. 


अयोध्याके चुनाव-भाषणमें कहां था---“राजनीतिके 
मामलोंमे कांग्रेस दच्यपि किसीको धर्मके आधारपर कोई 
विशेष सुविधा नहीं देगी, परन्तु संस्क्रतिके क्षेत्रमं वह 
अपनी संस्क्ृतिके मेलमे ही काम करेगी ॥. . .सोमनाथ 


मन्दिर जो ध्वस्त कर दिया गया था, सरदार वल्लभ है 


भाई पटेलके प्रथलसे पुनः बनाया जा रहा 


हे ।. . .जमीन्दारी प्रथा टूट जानेपर भी हम घामिकई 


संस्थांओंको कोई क्षति न पहुंचने देंगे । 


आमदनी न घटने पाए, इसके लिए सरकार उद्योग) 


करेगी ।” आचार्य नरेन्द्र देवजीके विरुद्ध कांग्रेसने जिस 
साम्प्रदायिक मनोवृत्तिको भड़काया उसे देखनेके लिए 
देखिए “जनवाणी जुलाई ४८ का सम्पादकीय ] 
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नीचे का बाबुल-संबंधी ठत्तान्त ग्रीक हेरोदोतस्‌ 
का हँ जो ईरानी सम्प्राट दारयवौषके दरबारफमें राज- 
दूतकी हेसियतसे कई वर्ष रहा और जिसने आंखों 
देखी बौवुली रीतियोंका सविस्तार वर्णन किया। यह 


जो उसके काल तक गतिमान बने रहे थे। वर्णन 
अत्यन्त मनोरंजक और सार गुरभित है। 

“असुर अनेक. राजघधानीपदीय नगरोंके स्वामी हें 
परन्तु उनकी शक्ति और यशका सबसे बड़ा केन्द्र वह 
बाबुल हु जो निनेवेके बाद राजकीय आवास बना। 
यह एक विस्तृत मंदानमें अवस्थित हे और 'प्रायः सवंथा 
वर्गाकार हूँ .। इसकी प्रत्येक भुजा लंबाईमें १२० फर्लांग 
है जिससे इसका सारा क्षेत्रफल ४८० फर्लाग हुआ । 
( प्लिती और सोलिनसने यह परिधि ६० रोमन 
मील दी हू जो हेरोदोतरुके अनुकूल हुआ क्योंकि एक 
रोमन मील आठ स्टडियाके बराबर होता है । स्त्रावोने 

यह परिधि ३८५ स्टडिया मानी है, क्तेसियस और दियो- 
दोरसके अनुसार वह ३६० हैं। सिकन्दर-कालीन की 
रायमें वह ३६५ है और कर्तियसके जनुसार ३६८। 
संभवतः परिधिका सही अनुमान ३६० या 
स्टडिया होगा । ) 

बाबुलकी बस्ती जितनी जमीन घेरे हुए है, इसकी 
आन्तरिक सुन्दरता और शाल्ीनता जितनी प्रभावोत्पादक 
है उतनी मेरी जानकारीमें कोई और नहीं है । इसके 
चारों ओर चौड़ी, गहरी जलसे भरी खाई दौड़ती हे! 
इसके पार वाली दीवार उँचाईमें दो सौ राजहस्त 
( हाथ) हूँ और चौड़ाई. ५० राजहस्त। राजहस्त साधा- 
रण हस्तसे तीन अंगुल बड़ा होता है । 
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यहाँ पर में यह बता देना उचित समझता हूँ कि 
खाई की मिट्टी का क्या उपयोग हुआ और यह प्राचीर 
किस प्रकार बनी । पहले उस मिट्टीकी राशि खड़ी की 


गयी, फिर उसकी मिट्टीकी वर्गाकार ईंटों बता छी गयीं .. 
और उन्हें भट्ठीमें पका लिया गया । बइफाल्ट के से 


पदार्थभे नरकट की सी घास मिलाकर सीमेन्ट बनायी 
गयी। ईटोंके प्रत्येक तीस फेरेके बाद उसका अनुलेप किया 
गया। इस श्रकार खाईकी दीवारें मजबूत कर लेनेके 
बाद प्राचीर की दीवार भी इसी प्रकार बनी । उसके 
सिरेपर आमने-सामने छोटी-छोटी एक मंजिला सन्नत्रियों 
की बुजियाँ बनीं जिनके बीच इतनी जमीन छोड़ दी 
गयी कि उसमे एक रथ और चार घोड़े चछ और घूम 
सके । प्राचीरमे' स्थान-स्थान पर बने सौ विशाल हार 
थे जिनके किवाड़ काँसेके बने थे । बाबुलसे आठ दिन 
की यात्रा पर हस (हित) नामका नगर है जिसके पास 
उसी नामकी नदी हूं जो फ्रातमे' गिरती है। इसी 
नदीके बहावके साथ अझफाल्ट सरीखा वह पदार्थ बाबुल्क 
की ओर बहता है जिसकी मददसे वहाँ की प्राचीर 
बनी हू । वह तीव्र गतिकी गहरी फ़रात अरमनीके 
पहाड़ोंस निकल कर बाबुल को दो भागोंमे' बाँटती हुई 
लोहित सागरुमे' जा गिरती हू । नगरकी दोनों सीमाओं 
पर प्राचीरकी दीवारें नदीके साथ कोण बनाती हैं जहाँ 
जले ईंटोंकी एक दुहरी दीवार जलके' समने खड़ीकी हुई 
है । नगरकी सड़कें एक दूसरे को स्थानःस्थान पर 
काटती हेँ और उनके किनारे तीन-तीन चार-चार 
मंजिलोंके मकान खड़े हें। इनकी संख्या प्रभत हे 
समानान्तर सड़कोंको काटती हुई अन्य सड़कें प्राचीरकी 
दीवारोंके ढाहर नदी तक पहुँचती हैँ। इनकी रक्षाके 
लिए प्रत्येक बाहर जानेवाली सड़क पर एक काँसेका 
दरवाजा हूँ । 


दा हू आइ भाच 
नल 





साहित्यिक प्रगति 


सुप्रसिद्ध महाराष्ट्र विद्रान श्री लक्ष्मण जोशीने 
अपने मराठी ग्रन्थ “घमं-समीक्षाक्ी भूमिका”? 
संस्क्ृतिके स्वरूपकी इस प्रकार व्याख्याकी हें:-- 
“आधिभौतिक और आध्यात्मिक संस्कृति और 
धर्मके पारस्पारेक सम्वन्चकों समझनेके लिए यहाँ 
बहुत संक्षेपर्में संस्कृतिका स्वरूप वतलाया जाता हैं । 


' आध्यात्मिक और अधिभौतिक जक्तियोंकों सामार्जिक 


जीवनके उपयुक्त वनानेकी कल्ाको ही संस्कृति कहते हैं । 
स्वयं मनुष्य आध्यात्मिक शक्ति हैं और उसके चारों ओर 
का विश्व अधिभौतिक बघक्ति हु । मनृष्य अपनी इन्द्रियोंको 
कायक्षम बनाता हूं,विकारोंपर काट पाता है, विचारोंकी 
अर्थात्‌ ज्ञानकी वृद्धि, भावना और आकांक्षाओंको 
अंगल्भ तथा सूक्ष्म बनाता हें। इसीको आध्यात्मिक 


“संस्कृति कहा जायगा। नीति सान्दय, सत्य, न्याय 


ध्येय, श्रेयस्‌ आदि संज्ञाओंये जिनका बोध होता है, 
उनका इस आध्यात्मिक संस्कृतिसे सम्बन्ध है । कायदे- 
कानून, घरमूं, साहित्य, चास्त्र, विज्ञान, समाज-व्यवस्था 
और राज्य-पद्धतिका आध्यात्मिक संस्कृतिमें अन्तर्भाव 
हाता हूं। भौतिक संस्क्ृतिका अथं है मनष्यके चारों 
ओर फेले हुए विश्वका समाज-जीवनके अनकल रूपा- 
न्तर। भमि, जल, अन्नि, वाय, आकाश धातु, वक्ष 
वनस्पति, पशु इत्यादिके रूपमें चारों तरफ फैली हुई 
अनन्त सृष्टिको उपयोगी बनाना, ज्विकार, जहाजरानी 
कृषि, पशु-पालन, घातुओंके हथियार वनाना, भाष 
ओर विजलीके अन्त्र बनाना झादि क्रियाओंका भौतिक 
संस्क्ृतिर्में अन्तर्भाव होता हैँ । भौतिक संस्कृति और 
आध्यात्मिक संस्क्ृतिके बीच पथक्षता बतछाने वाली 
रखा खींचदा कठिन हैं। इसका कारण इन दोनों 
गई परस्परावछम्विता है और ये एक दसरेसे 


मिली हुई हैं । आधिभौतिक संस्कृति आध्यात्मिक 


मेँ 
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कु 


संसक्ृतिका आधार हैं । आसपासके जगतका:* 


करते करते ही मनृष्यकी आन्तरिक शक्तियोंक 
मनुष्यके अत्यन्त: गहरे 


विकास होता हैँ । 
नेतिक सम्बन्धोंका आधार भी भौतिक, होता है 
पति और पत्नी, माता और पृत्रका सम्बन्ध स्नेहद 


ए 
हांता है । परन्तु उनका प्राथमिक कारण भौतिक होढ 


हैं| मनुप्य मनुष्यके सम्बन्ध साक्षात्‌ अथवा परम्पराडे 
समाजकी भोतिक आवश्यकताओंकी व्यवस्था पर है 


ह 4 न 


अधिष्टठित हैँ ।... 
आगे चलकर विद्वान लेखकने लिखा हैं:--- 
“मानवजाति-शास्त्रज्ञोंने मानव-समाजकी संस्कृति 


का अभ्यास करनेकै लिए तीन मुद्दोंका खुलासा: करने 


का प्रथत्न किया है:--१, मानवेतिहास की रचना; 
२. ऐतिहासिक घटनाओंके विशिष्ट रूप और 


विशिष्ट रूपों का खुलासा; ३. ऐतिहासिक घटनाओोंक 


परिवतंनों की गति का शास्त्र | इस समय जो मार 
वेतिहास उपलब्ध है, उसका, ऐतिहासिक विशिष्ट घट 


परिवतंनों की गतिके शास्त्रका निरूपण करने का जिन 
प/इचात्य समाजजश्ञास्त्रज्ञों और इतिहासज्ञोंने प्रयत्त 


है, उनमेंसे प्रसिद्ध 'जञ्ञा ते है > वर्ती समाज 
किया हूं, स असिद्ध समाजशास्त्रज्ञ काल माक्सने समाज-रचना को मौका देकर पूर्ववर्ती -रचना 


को नष्ट होनाही चाहिए । जिस तरह पूजीवादी 


इतिहासके गति-शास्त्र का सिद्धान्त बहुत 
प्रतिपादित किया हैं। 
की समीक्षा की प्रस्तावनामें और “कम्युनिस्ट मेनी- 


अच्छी तरहये 


फेस्टो में दिया हैँ । उन्होंने समाज-रचनाके दो पहल ॥ 


बतलाये हूँ, एक तो समाज की भौतिक नींव, अधिष्ठान 
अथवा अधिकरण और दूसरा आध्यात्मिक प्रासाद। 
उत्पादन की पद्धति और उस पद्धतिसे उत्पन्न होनेवाले 
मानव मानवके सम्बन्ध, यह समाज की भौनिक नींद 


+। 


हैं । उत्पादन-सद्धति अर्थात्‌ मानव-जीवनके लिए उपयोगी | 














०. ०9. जशीतिक 
बेजनाथसिंह “विनोद” 
नव-संस्कृतिकी विचार-घारा ॥॒ आज 
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उन्होंने अपना सिद्धान्त अर्थशास्त्र 
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डर निर्माणकी पद्धति उत्पादन-पद्धति की विशे- 
समाजभकक्‍त मानवोंके विशिष्ट सम्बन्ध उत्पन्न . 
हैं। उत्पादन-पद्धति और मानव गूटों का अस्तित्व 
। अनाज,फल,वस्त्र ,उपकरण,वनस्पति,हथियार 

दर, पशु, वर्तन-भाँडे, यन्त्र आदिके उत्पादन, विनिमय, 
विभाजन और व्यवस्था करने की पद्धतिसे श्रम-विभाग 
कर मानव-ममाजमें गुट बन जाते हैं। उत्पादन- 
और उससे उत्पन्न हुए मानव वर्गोकी नींव पर 





् ट समाज का आध्यात्मिक प्रासाद खड़ा होता ह । यह 
आध्यात्मिक प्रामाद क्‍या हूँ ? भाषा, विद्या साहित्य, 
कला, कायदे-कानून, राज्यप्रणाली और घर्म इन सबका 
बमच्चय । मनुष्य की आध्यात्मिक शक्ति अर्थात्‌ अन्त 
करण,यही इस प्रासादक[ मुख्य कारण होता है । मानसिक 


प्रल्थों का ही इसमें अधश्लिकतम हिस्सा रहता हैं । बुद्धि 


भावना और आकांक्षा का हीं इसमें प्रत्यक्ष विकास 


दिखायी देता हें । 
“समाज का भौतिक आश्रय या अधिष्ठान बदल। 


कि उसका आध्यात्मिक प्रासाद भी बदल जाता हूं। एक 


बदला कि दूसरा भी. बदल जाता है । उत्पादन-पद्धति 


बौर तज्जन्य सामाजिक वर्गम-पद्धति का आध्यात्मिक 


को पहचा हुआ समाज और पूर्णता को पहुचा हुआ 
राज्य, वास्तविकतासे रहित निरी कल्पना हैं । प्रत्येक 


सामाजिक रचना और संस्था विकास की माला की एक 


| कड़ी है । वह नष्ट होकर उसकी जगह पर दूसरी आ 
नाओं का, उन घटनाओंके क्रम का और ऐतिहासिक - # कक न्‍ 


जाती है । प्रत्येक स्थिति उतने समय तक ही आवश्यक 


$ ओर न्याय्य होती है। एक विशेष काल-मर्यादाके बाहर 


उसका अस्तित्व अनावश्यक और अन्याय होता हूं । नयी 


समाज-रचनाके आने पर सामन्तशांही समाज-रचनाके 
ध्येय कोहरेके समान फट गये और संस्था फूटी हुई 
नाव की तरह तलीमें जा लगी, उर्सी तरह प्‌ जीवादी 


$ समाज-रचना को भी अब नष्ट हो जाना चाहिए क्योंकि 


और 


प्रत्यक 


वह सामाजिक प्रगतिमें रुकावट डालने छगी 


| सामाजिक स्थिति सापेक्षतासे ही आवश्यक और न्याय्य 
$ व्हरती हैं।” 


स्कतिके साथ आश्रयाश्रयी भाव सम्बन्ध हैँ । पूणता , 


साहित्यिक प्रगति 


#> 





. ७१ “>> हु: 


किन्तु पूजीवादी समाज की उपयोगिता खतम हो .. . 


हालतमें समाजवादी समाज ओर संस्कृति की रचना 


अपने आाप नहीं हो जायगी । नव-संस्क्ृति की रचना 


संघषके 


अपने आप न हो जायगी। उसके लिए गम्भीर और 
लड़ाक्‌ प्रयत्व अनिवायें आवश्यक हें । बिना भीषण 
नव-संस्क्ृति का जन्म अजसम्भव हैँ । नव- 
संस्कृति की चर्चाके लिए आज मभारतवष का सम्पूर्ण 
आओ वर्ग सजग है। सर्वत्र किसी न किसी रूपमें लोग 


-संस्कृतिकी चर्चा करने लग हूं। पर नव-संस्कृति की _ 


चर्चा करने वालोंमें ऐसे लोन नी हं, जो संस्कृति को 
शाश्वत और अतीन्‍न्द्रिय सत्य मानतें हूँ ! नव-मंस्कृति 
पर चर्चा करने वालोंमें ऐसे लोग भी हँ,जो पुराने समाज 
के मानसिक सम्पद अथवा आध्यात्मिकता को नव 
संस्कृतिमें आरोपित करना चाहते हँ । इसलिए नव 
संस्कृतिके निर्माताओं को वहत ही सजग और सावधान 
रहने को जरूरत हं। नव-संन्क्ृतिके सम्बन्धमें दंगालके 
वीरेन पालने कुछ मौलिक ओर व्यावहारिक सुझाव 
रखे हैँ, जिसे मराठीने उद्धत किया है । वीरेन पालके 
विचार स्पष्ट, व्यावहारिक ओर पुराने कड़ा-करकट 
को नष्ट करनेवाले हैँ । उक्त विचार को उत्तर भारतके 
नव-संस्क्ृति-चिन्तकोंके सम्मुख उघत करना हम आव- 
इयक समझते हें:-- 

“किसी भी यगमें शासक श्रेणीका भाव-सम्पद्‌ ही 
उस यगकके भाव-राज्यका विधानकर्ता है '--“जर्मन आइ- 
डियोलॉजी' ले० माक्‍्से । 

“इसीलिए शासक श्रेषीके विरुद्ध जब श्रमजीवीं 
श्रेणीका संघर्ष होता हैं, तो एक श्रेणीकी भाव-धाराके 
साथ अन्य श्रेणीकी भाव-धाराक्ा संघात भी अनिवार्य 
होता हूँ । ु 

“श्रेणी विभकत समाजमें साहित्य और संस्कृति 
श्रणी-संग्रामकी ही अभिव्यक्तित है। संस्कृतिके अन्दर 
केवल श्रेणी-संग्राम अभिव्यक्त होता हैं,*इतना ही 
संसक्ृति किसी एक विद्वष श्रंणीके हाथ्‌ में श्रेणी- 
संग्रामका हथियार 


हैं। श्रेणी-संद्रामके मूलमें, समाजमें 
अन्तनिहित श्रम-सम्बन्ध, उसकी समस्या, संग्राम और 


'जानेके बाद भी, उसके अन्याव और भ्रगति विरोधी - 
सिद्ध होनेके बावजूद भी समाजमें पूजीवादी स्वार्थ हें... 
ओर वे स्वार्थ राज्यसत्ता पर भी हावी हे । ऐसी :: 
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समाधान रहता हूं। इसलिए साहित्य औरु ड्ेस्क्रतिकें, 
अन्दर उसाका सूक्ष्म, पर शक्तिशाली प्रचार रहेदा:हं ।* 
कोई लेखक अथवा कलाकार इस वारेमें सचेत रह भी 
सकता हं,नहीं भी रह सकता हूँ। फरन्नु वह जिस वस्तुकी 
सृष्टि करता हे, वह उस श्रेणी-संग्राम में किसी ना किसीके 
लिए हथियार होता है; अथवा किसी न किसी दल्के 
अन्तमु क्‍त होने के लिए वाध्य होता है । अत: श्रेणी-निर- 
पेक्ष. कोई कला अथवा संस्कृति नहीं है । 


मार्क्सका कथन हँ-- 


“वास्तविक जीवनकी उत्पादन-पद्धति सामाजिक, 
राजनीतिक और मानसिक जीवनकी गतिका निर्देग७णै 
करती हूँ । चेतनाके द्वारा मनुप्यका वास्तविक जीवन 
निर्धारित नहीं होता, वरन सामाजिक वास्तविक जीवन 
द्वारा ही चतना निर्धारित होती है ।-औ..क्रिलिक आऑँद 
पोलिटिकल एकानोमी । 

“वास्तव जगतके आधार पर ही भाव-सम्पद प्रति- 
ष्टित हे और वास्तवके विरोधात्मक तथा आकस्मभिकता 
पूण क्रम-विकासके सिलसिलेयें ही भाव-सम्पदर्क 
उत्पत्ति होती हैं । किन्तु भाव-जगत निष्क्रिय नहीं हे । 
वस्तुसत्ताके ऊपर चिन्तनकी प्रतिक्रिया होती है। 
चिन्तन सक्रिय है, चिन्तन-जगत वस्तुसत्ताकी गतिके 
उपर श्रभाव डालता हूं । इसीलिए साहित्य और कला 
श्रेणी-संग्रामके ऊपर प्रभाव डालते हूँ, और श्रेणी-संग्राम 
के हथियारके रूपमें इस्तेमाल किये जाते हँ। 


0 ५ ६ - 


“वर्तमान पूजीवादी समाजमें बूजुआ श्रेणी ही 
शासनकर्ता हैं । यह श्रेणी पूजीवादी समाजको ही 
शाइवत समाज समझती हूँ, और बूज आ श्रेणीको ही 
समस्त मानव-समाजका ट्रस्टी समझती हूँ; | इसी 
समाजको ही चिरस्थायी वनाये रखनेकी उसकी कोशिश 
हू । इसीलिए' बजुआ श्रेणीकी संस्कृतिको इसके 

हत युग-निरपेक्ष और श्रेणी-निरपेक्ष स्वाधीन 
सस्‍्क्रति समजझते'हें। श्रमिकोंका स्वार्थ इस समाजक्ते 
परिवर्तन अनोत्‌ श्रेणी-समाजका ध्वंस करनेमें हू । 
लमिक श्रेणीकी संस्कृति अबवा प्रोछेटारियन आर्ट 


श्रेणी-समाजको ध्वंस करनेका अन्यतम अस्क्र हैं । 


जनवाणी 


ल्‍ः ला 
« 
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इंस्रीलेिए राजनीतिक और अर्थनीतिक जगतकी 
सांस्कृतिक जगतर्म भी श्रेणी-संग्राम चल रहा है। 


२९ 2५ ५ 


द्वितीय महायद्धके अन्त होनेके साथ ही. साइ 
भारत्वपम जिस प्रकार जनसंग्रामका ज्वार आया 
उसा प्रकार साहित्य-जगतमें भी एक ज्वार आया 


से दुगका दाजादाकी लड़ाईमें, जनतान्त्रिक अधिकारों३ 
लिए मंग्राममें, जमीन और जीविकाकी लड़ाईमें कि 


मजदटूना आर प्रगतिशील छात्रोंने अपने 


अनुभव करनके छिए औरोंको बाध्य किया है। इसीलिए॥ 


इस दुगम प्रत्यंक साहित्यिक जन-गणके «पास उतर 


आनके लिए वाध्य हुआ है, उसे अस्वीकार करा 


उसके लिए असम्भव हो गया है, और उसकी छायाक्ो 
स्पश् ने के ब्राह्मण्य--आभिजात्यकी रक्षा 
दुस्साध्य हू गया है । किन्तु राजनीतिक क्षेत्रमें जिम 
प्रकार विभिन्न दल विभिन्न उद्देश्योंकी लेकर गण-मानवद़े 
पास जाते ह. साहित्य-जगतमें भी उसी प्रकार विभिन्न: 
दल, विभिन्न उद्ृंश्योंको लेकर गण-मानवकी पंक्तिमें 
उतर आये हूं । पर वे सभी प्रगतिशील नहीं हैं। 
केवल वे ही प्रगतिशील हैं जिन्होंने भाव, वर्णन और 
कलाकोशलके द्वारा समाजके वतंमान संग्राममें दलितोंका 


पक्ष लिया है, वर्तमान (वस्तुस्थिति) के अन्दर भावी। 


समाजका दीज देखा हैँ और दूसरोंकी आँखोंके सन्‍्मुख 

उस दीजको रख दिया हूँ । के. 
७... २ >< 

“उनकी नीति निपीड्ित वर्गों के जीवनको भाषामें 


रूपायित करना हूं, उनका ब्रत समाज के अन्तहिंत संघर्षको 
वह वास्तवके “निरपेक्ष' 
संवाददाता नहीं हैं, वह नवीन वास्तवके ख्रष्टा हूँ, | 


साहित्यमें प्रस्कुटित करना हैं। 


अतीतकी मृत्यु, वतंमानका प्रलय और अनागत भविष्य 
की सूचता--बह तीनों उसके साहित्यमें अभिव्यक्त- 


होगी जिससे संस्कृति निपीड़ित जनगणकी प्रेरणाकी | 


वस्तु है, जिससे संस्कृतिमें उन्हींकी यथार्थ आशा-- | 
आर्काक्षओंक्”ः स्थान हो, जिससे उन्हींके जीवनकेः 

यथार्थ बहुमृत्री दन्द्कों लेकर संस्कृतिकी रचना हो, । 
उनका यही प्रयास है। । 










$ * जनवरी 


ही 2 ल्‍९ी5ेरीत->_ी१ज ५9 <*% 


करना॥ 


“इस समय आगे बढ़नेके लिए कई क्षेत्र; ह:-- . 
“प्रथमत:, श्रणी-संग्राम को आश्रय करना होगा 


-  श्रेणी-निरपेक्ष राष्ट्र की बात छोड़ देनी होगी, श्रेणी- 
:-संग्राममें मजदूरों का पक्ष लेना होगा। वास्तविक 


संग्रामम जिस प्रकार निरपेक्षता नहीं चलती, उसी 
प्रकार साहित्य और संस्कृतिर्में भी निरपेक्षता नहीं 
चलती । विद्येषत: आज जब सम्पूर्ण सांस्कृतिक जगत 
बृजु आ सभ्यताके स्तुतिगानसे भरा है, उस समय निरपे- 
क्षता का अर्थ ही बू्ज आ-श्रेणी का पक्ष लेना हैं । 

“द्वितीयत: साहित्य-सृष्टिसें साहित्यिक की व्यवित- 
गत वात, भाव और अनुभृतियों को मुख्य स्थान न 
देकर, जनगण के अन्‍्तभु क्त मनृष्य की बात, उसके 
भाव और अनुभूतियों को मुख्य स्थान देना होगा। 
अपने स्वप्नोंके द्वारा उनके मनको भ्रमम डालने की 
चेष्टा न कर, उनकी वातोंके द्वारा अपने को. व्यक्त 
करना होगा । 

“४ ततीयत:, जो लोग समाज को पीछे की ओर 

- खींच रहे है, इतिहासके पहियों को रोकना. चाहते हें 
जी मुप्टिमिय धनिक अपने संकीर्ण श्रेणी-स्वार्थ को 
अधिकांश लोगों का आदर्श वनांकर रखना-चाहते हें, 
उनके चेहरे को उतार देना होगा । 

“चतुथंत:, सहज, सरल, और उद्दीपक कला-कौशल 
के द्वारा संस्कृति और साधारण मनृष्यमें जो व्यवधान 
है, उसे तोड़कर चूर-चूर कर देना होगा; -जो कल्ा- 
कोशल साधारण मनुष्योंके मनको संस्क्ृत्ति की ओर 
खींच लाता हैँ, साधारण मन॒ष्यों की स॒प्त अनभतियों 
को जागृत करता हैँ, उस कला-कौशल की सृष्टि करनी 
होगी । 


सांहित्यिक प्रगंति 





#₹”* ६ «₹%+**.+* 


5. “पंचमत 


* "७६. «० को ५०० न 


- - ७३ 


रह ७+*<«#२ ७7 ७८" 36 ७७०%७०++७०#+ ३ >ातत.ता.3.कता-े.नी 0 ">> ९०++०?हिि-व«#त०े ना, 


परिवा रमें, व्यवितके जीवनमें, उसके 
संग्रामै,: सेंसार, युद्ध और प्रेममें स्वेत्र एक ओरसे 
विनाश और दूसरी बोरसे सृष्टि चर रही हैँ; इस :.. 
विनाश और सृष्टि की तसवीर खींचनी होगी, “जो 
आसानीसे दिखायी नहीं देता उसे दिखला देना होगा; 

कौन-सा अतोत हूँ और कौन-सा भविष्य है, कौन-सा 
मृत हें और किसका जन्म अवश्यम्भावी हैं, इसे बतला 

देना होगा। अध्यात्मवाद की अन्तिम. सीमा को छोड़- * 
कर दन्‍्द्वात्मक वस्तुवादके पक्षस साहसके साथ आगे की 
ओर बढ़ना होगा । । 





२५ शर् २५ 


“नवीन समाजवादी साहित्य की उत्पत्ति एक दिन 
में नहीं होगी । नद्दीन समाजवादी साहित्य की सृष्टि 
आसान काम नहीं है । समालोचना और आत्मालोचना 
के द्वारा सृष्टि का पथ वाधाम॒क्त होगा, गलत रास्ता 
पकड़ने की गलतियां मालूम हो जायँंगी। इतने दिन 
व्यक्तिनिष्ठ और आत्मकेन्द्रिक साहित्य-जगतमें जो 
लोग पड़े हुए हैं, वे समालोचना को बर्दादृत नहीं कर 
सकते, समालोचनाके क्षेत्रमें व्यक्तिगत बन्धत्वके द्वारा 
प्रभावित होते हूं और दूसरोंके द्वारा की गयी समालो- 
चना को आत्म-मर्यादाके लिए हानिकर समझते ह। 
जो नवीन समाजवादी साहित्यके द्रष्टा हैं, उन्हें इस 
विषय निर्मम होना पड़ेगा, निर्मम समालोचना सुननी 
होगी; समालोचनाके साथ आत्मालोचनाके मनोभाव 
को दिख लाना होगा ।”* 


--बैजनाथसिह “विनोद' 
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जा रे ७५१: 
३४ 2] है 
हर मी, 
बा कस 


.. समाज में 


जनवाणी 


विलीन शोपकों के कागज़ी पहाड़ ! 
राख हो गये ! 


कि जड़ समेत सत्र उखड़ 


हवा के तामसी महरू सहज में खाक हो गये ! 
यह आग हे जो | 

वफ़ की तहां से दब न पायगी; 

जो क्षिप्र जढ की धार से कभी भी बुझ ने पायगी ! 
जब तलक है अंधकार शेंव इस ज़मीन पर 

तब तरुक अमीर खटमलों-सा 

चूसता रहेगा निर्मनों का रक्त 

द्वर गली-गली म॑ भूत की 


डराबनी हँसी विराट गृंज़ती रहेगी तब तछक ! 


पसुप् 

प्रस्तरों की चादरों को छोड़, 

प्रांु भाल, प्राज्य शक्ति, ध्रुव प्रतीति ले, 

उठा रह। प्रद्दरना का अब ! 

है असाँच-गर्ब मृत, 

अप्तार अस्तमन, विधुर, विषत्न, 

अब विभीषिका विभावरी 

विभास से विभीत, पिंगला ! 

नवीन ज्योति का सशक्त कारवाँ चला, 

गिर रहा हैं ट्ूक्टूट कर 

कदम-ऋदम पर अंधकार ! 

सजग-सचेत जागते रहेंगे हम । 
कि जब तलक यह रुद्ध-राह-द्वार खुल न जायगा, 
यह वर्ग-सेद, जाति-हेष मिट न जायगा, 

हमारी धमनियों में 

खून खौंछुता रहेंगा तब तरक ! 


कमा जटूजकनक +कजटुक कमुणक जया ९:3५4७-०ेट० सम, 
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प्रानव-संस्कृतिके तत्त्व 


आचाय हजारप्रसाद द्विवेदी 


कुछ एसी घटनाएं प्राय: घटा ही करती हूँ जिनके 
अनीचित्यसे मनमें थोड़ी ख्रीझ्ष * तो पंदा होती है पर 
नाना कारणोंसे आदमी उन्हें सह लिया करता हैं। 
सबसे बड़ा कारण तो लिहाज होता है। कभी कभी 
अनुशास और नियमानुवर्तितां कारण भी ऐसा 
करना पड़ता है । में जब देखता हूं कि हर बुरी जँचने 
वाली वातके लिए मनुष्य लड़ नहीं पड़ता--और बुरी 
बाते संख्यामें नितांत थोड़ी भी नहीं होती--तो मुझे 
लगता हूं कि मनुष्य-जातिनें सामूहिक रूपसे उस गुण 
का विकास अपनेमें कर लिया है जिसे सहनशीलता 
कहते हैं । यह मेरे लिए बड़ुत उल्लासजनक बात हैँ । 
यह इस वातका सबूत हे कि मन॒ष्यमें लाज-हया, 
शील-संकोचका उत्तरोत्तर विकास होता जा रहा हैं 
शी: यह कोई मामूछी वात नहीं है । इस सभामें 


" आनेक्रे पहले ही में जानता था कि यहां आनेवाले 


श्रोशाओंमें यह और ऐसे ही अन्य सद्गुण प्रचुर मात्रामें 


४३ अवइय होंगे। मेरा अनुमान ठीक निकला, नहीं तो 


आज जिस व्यक्तिने इस सभाके सभापत्तिक्री गद्दी घृष्टता 
दश दखल कर ली हैँ, उसके स्पष्ट अनुचित आचरण 
का यहां इस प्रकार संयत भावसे द्यान्तिके साथ बर्दाश्त 
नहीं किया जाता । में अत्यन्त कृतज्ञतापृवंक आपको 
अपनी प्रणति निवेदन करता हूं । द 

. में आज संसारके प्राचीनतम क्षानपीठ काशीमें 
उपस्थित हूँ--काशी, जहाँ भारतवर्षकी सर्वोत्तम साधना 
का अख्नण्ड धारा गंगाकी निर्मल धाराके साथ न जाने 
क्रिस अज्ञात कालसे वहती आ रही हैं; जिसके चए्डे- 
उप्पेमें महासाधकोंके संदेश उपयुक्त पात्रकी प्रतीक्षामें 
तुपञाप पड़े हुए हु; जिसने न जाने कितनी धर्म- 
पाध्रनाओंकों जन्म दिया है और नवीन रूप दिया हे 


४ भें उसी महिमामयी नगरीके शिष्ट जनोंके सामने खड़ा 


| ह28 नल का ल्से ७ जु-क रत है 0 िप्य औपक कक 
है अजात काऊसे भारतवासी काशीकों दो बार स्मरण 
दत्त 


। हू हूँ। प्रथम वयसमें ज्ञानकी उपलत्विक्रे लिए 


ओर अन्तिम वयसमें ज्ञानकी चरितार्थ॑ताके लिए । में 
इस पुण्य भूमिमें आपको कोई नयी वात सुनानेकी मिश्या 
धारणा लेकर नहीं आया हूं । यहांके- आचार्यासनोंसे 
ज्ञानको प्रत्येक नयी धाराके विषयमें आपको नित्य ही 
सन्तुलित विचार सुननेको मिझते होंगे । दुनियामें आज- 
कल सर्वत्र ही बहुत अच्छी-अच्छी और बड़ी-बही बातें 
सुनायी देती हैं । में मलीभांति जानता हूं कि में चाह 
भी तो कोई अच्छी-सी नयी बात आपकों नहीं सना 
राकू गा। पर एक वात म॑ आपके सामने रखना चाहत 
है, वह ज्ञानकी दात नहीं है, ज्ञानके प्रसारमें बाधः 
पहुँचाने वाले तत्त्वोंकी वात हुँ। में समझता 
ओर साधनाकी परीठस्थछीमें यह बात कम अ हे क्र 
जाती होगी। पर सचाई यह हैँ कि दुनियामें 
वड़ी बातें सुनकर भी तुरन्त भुला दी जात॑ 


जि 
जानता हूं कि अच्छी वातको बारवार कहना के; 


नी 
शा 


वात नहीं हूँ पर मेरे मनमें बारवार प्रश्न उठतः हे कि 


लोग अच्छी बातें क्‍यों नहीं सुनते? और नहीं सुनदे तो 
सुनानेसे लाभ क्‍या हूँ ? द 


अनादिकालसे महात्माओंने अमेक् 


इन्हींसें मनुष्यका चित्त सुसंस्क्ृत हुआ है या हो सकता 
है,पर इतना तो सरसरी निगाहसे देखनेबाला भी समझ 
सकता हू कि इन भल्ीी बातोंका जितनय असर होना 
चाहिए उतना हुआ नहीं है। कहते हैं व्यासदेवने 
जीवन-भर धर्माचारका संदेश दिया पर अन्त तक निराश 
होकर बोले कि 'में भुजा उठाकर चिल्ला रहा हूं पर 
कोई सुन नहीं रहा हूँ । में कहता हूं कि भलेमानसो, 
धर्मसे अर्थ और कामकी प्राप्ति होती है, उस धर्मका ही 
जआाचरण व्या नहीं करते, क्यों इसरे आफर्षणोंसे खिच्चे- 
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मुकद॒दमोंकी फाइलोंसे, पंसारियोंकी दूकानसे, सिगरेट 
के लिए आग जलाते हुए संनिकोंके हाथसे, महन्तोंके 
साथ समाधि दी हुई पिटारियोंसे उद्धार किये गये हैं । 
मोरियोंमेंसे,चौतरोंमेंसे तथा खेतकी मेंडों परसे भारतीय 
कलाकी कुछ अमल्य भनिधियोंका संग्रह हुआ हूं । मसजिद 
के ट्टे मिहरावसे पत्थर पर खदे हुए नाटकोंका ओर 


काव्योंका उद्धार किया गया हैं। न जाने क्वितना 
नष्ट हो गया न जाने कितना अभी भी नष्ट होने 
की राहमें हैं। इन समस्त सींदर्य-नि। र ज्ञान- 
भाण्डारोंकी रक्षाका एक मात्र उपाय ह समृची जनता 
को संस्कृतिशील और पारखी बनाना किस्तु में 
आपको अत्यन्त ल्लोभपर्वक बताना चाहता हें कि 
हमारी जनताके अनेक स्तरोम यह संस्कृति जन्य गौरव- 


बोध एकदम हूं हो नहां 

मेने कई वार सोचा हूं कि क्या कारण हैं कि 
हमारी जनताकी इस ओर इतनी अधिक उ 
शिक्षाका अभाव हूँ कोई संदेह नहीं पर कहीं कहीं 
शिक्षित समझे जानेवालों का आचरण भी समझें 
आने लायक नहीं हैं - 
लाग मध्यस्थता न 
पृण सांस्कृतिक नि 
. ने चली गयी होतीं । 


 + वि हर ता 5. जॉन न्‍्न्प्रा 
। यदि शिक्षित समझ जानेवाले 
करते ता हमारी अत्यन्त महत्व- 


इतनी अधिक मात्रामें विदेशोंगें 


ज्ञानके वाहक ग्रंथों ओर सौंदर्य तथा भावके 
आधार कला-शिल पाम पक छ सी बडी अं दोती है 


के 5 (र्‌ 
जिसे हम 'चिरंतन' कह सकते हैँ । वह महान तत्व कभी 


3राना नहों होता, कभी वासी भी नहीं होता, उसकी 
ओरसे उदासीनताका मतलब होता है मनुब्यकी सर्वोत्तम 
सम्पत्तिसे वंचित रह जाना । दुर्भाग्यवश हमारे देश 
का अधिकांश ज़नसमृह सचमुच ही उससे वंचित है 

हम इस जनताकों समझना होगा, तभी हम इसका 
यथाथ उपचार कर सकंगे। सब समय विदेशी इतिहास 
हम हमारी समस्याओंको समझनेमें सहायता नहीं 


पहुँचो सकता । हमारी प्रधान समस्या केवल आशिव 
ही नहीं है सामाजिक भी है । यद्यपि सामाजिक शगस्पा 


के लिए भी आर्थिक प्रयास किया गया हूँ । 
नाना प्रकारके उथर-पुयल और मिलत-विग्रहके 
पच्चात्‌ दी बड़ी बातोंने दस समची जखता को एक सर बडी बातीने दस समची जमता को ५ 
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अनेक पेशोंमें विभाजित सवातन जाति-प्रथा । एक 


तरफ तो कमंफल का यह सि 
पेशीके आधार पर नाना 


हुँ और दूसरी ओर 
जातिय के र दू को सना- 


तन कर देने की व्यवस्था हु । इन दोनों बातोंने हिंद 
वककननकवन-नीाणण। .5॥हतत........ 9 


समाजके आव्यात्मिक विकासमें एक विचित्र प्रकार व 


[ता का भाव छा दिया हूँ। हिंदू साहित्यके विद्यार्थी # 










का यह माहम हूं कि स्तर-भेद सनातन नहीं रहा 
आशिक, राजनीतिक और सामाजिक कारणोंसे जातियों - 
की मर्यादा उठती गिरती रही है पर श्ञास्त्रों का स्वर 
वरावर सनातन व्यवस्थाके पक्षम रहा है । पेशा धर्म 
तभी हो सकता है जब उसमें व्यक्तिगत लाभ- 


अपक्षा सामाजिक मंगछू-साथन का भाव ही प्रधान हो । 
जो पेशा केवल व्यक्तिगत या 
निव ॥६ का ि छ्‌ 


पारिवारिक योगक्षेमके 
टोता हूँ वह केवल पेशा ही है । गंदगी 


ााफ फ़्रत तरस ग -+ रत प्व | 8 व्‌ रे हल जातना 
आदि पेशें इस देशमें बह 


हलक माने जाते छ । जो लछोग 
इन्हें करते हूँ उनकी जातिगत मर्यादा बहुत हीन होती 


हूँ । निविवाद रूपसे ये पेशे समाजके मंगलके लिए +£ 


अत्यन्त आवश्यक हूँ, इनके करनेवालोंग '"त्याग' की 


मात्रा भी कम नहीं हूँ । परन्तु जिस त्यागर्में गौरवा- £ 


तृभति ने ही, वह धर्म नहीं हो सकता। मेहतर यदि 


पने कायय से गोरव अनुर्भव करता हैँ तो वह निस्यंदे 
समाज का मंगल-विधायक धामिक हूँ परन्तु यदि वह 


लाचारी और अज्ञान वश येनकेन प्रकारेण अपनी वंश- 5 
वृत्ति का निर्वाह किये जाता है और मौका पानेपर उस 


कार्यस भाग उठता हैँ तो उसमें समाज की मंगल- 
विधायिनी धार्मिक बृद्धि नह 
व्यवस्थाने पेशों को धर्मंके साथ बाँध दिया [तस्थान पैशों को धमके साथ बाघ दिया है, दूसरों 
तरफ विभिन्न पेशोंके सम्मान की समान व्यवस्था महीं 





को गयी है । तेलीके पेशके बिना समाज निश्चित रूपसे 


असुविधा भोग करेगा, इसलिए तेल निकालने का काम 
सम्माननीय होना चाहिए पर च्‌कि तेर निकालनेंके 
लिए वहुत-से बीज नष्ट करने पड़ते हें इसलिए वह 
॥पजनक कार्य मान लिया गया हैं ! दोनों बातें एक 
साथ नहां चल सकतीं | या तो समाजके मंगलके लिए 
किये जान वाले सभी पेशे धर्म ह॑ं और इसीलिए स्तमान 
सम्मानके अधिकारी हैं या वे धर्म हैं ही नहीं 
समाजमे 


जड़ता जोर एकघप्टता था ज। 


ढृ 


हे । जैक तरफ ता जात तरफ तो जाति- «5 






4 
2 
22 | इससे हू. 
लक हर 
शें हे है 


हानि की छू गृहस्थ-समाजके बाहर साधुओंके गरोह मात्र रहे बाहर साधुओंके 
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अवसर मिलने पर व्यक्तियों और व्यवित समृहोंमं विरूप 
भाव भी प्रकट होते हें । 

ध्ययगके अनेक वथिचारकोंने इस ऊँच-नीचवे भेद 
प्र कसके आघात किया हूँ । वहुतसे दीर्घ॑दर्शी सन्तोंने 
इस प्रथाके उन्मूलनका प्रयास किया है पर _ 
बे सफल नहीं हुए हैं.) उनका प्रधान तक॑ यह रहा हं 
कि सभी मनुष्य भगवानके सन्‍्तान हू इसलिए सव 
भाई भाई हैं, कोई ऊच-नीच नहीं, सब समान हूं, 
छत-छात गलत चीज हूँ । पर हुआ हुआ यह हूँ कि इन कि इन 
सन्‍्तोंके नामपर अलग पंथ चल गये हैं | या तो ये प॑ नामपर अलग पंथ चल गये है । या तो ये 
के गरोह मात्र रह. गये 
हूँ, या फिर गृहस्थ होकर स्वयं एक जाति बन गये है ति बन गये 
बंगालके नाथ-जुगी और बोष्टम (बेष्णब), दक्षिणके 
लिगायत पंजाब और उत्तर भारतके बैरागी विहार और 
पूर्वी युक्‍तप्रान्तके गोसाई साथु-समाजके गृहस्थीभूत रूप 
हैं । वे अब अलग जाति बन गये हें । सुप्रसिद्ध कापालिक 
सिद्ध कृष्ण (कान्हपा) पादके शिष्य संपेरे भी 
जातिक बन गये हूँ । जिन छोगोंने कुड्ा साफ करना 
चाहा था, उनके नामपर धरे स्थापित हो गये हूँ। 
भारतवर्षसे अधिक अभेद तत्त्वको समझने ओर समज्ञाने 
वाला देश धरतीकी पीठपर दूसरा नहीं है, पर इतने 
भेद और नानात्वके प्रप॑चमें फेसा हुआ मं फोर टृपरा 
नहां हू। हार वतपान अवस्या आर इततहापका 
सुस्‍्पष्ट गवाही बता रहे हैँ कि जाति-पांति और छुआ 
छुतके भेदकों हटानेके लिए किये गये धामिक और 
आध्यात्मिक प्रयोग असफल सिद्ध हुए हैं। जी लोग 
आज भी आशा छगाये हूँ कि धासिक उपदेशोंसे और 

ओर मंदिरोंकों समाव भ्ावसे सबके अधिकार 
क्षेत्रम ले आ देने मात्रसे ऊच-तीचके भेदकी गांठ क्षेत्रम ले आ देने मात्रसे ऊच-नीचके भेदकी गांठ खुल 
सही लगता कि इससे अभिकषित फल मिल ही 
आायगा । आध्यात्मिक ऊंचाई और धामिक गहराई तक 
समाजकी वतंमान अवस्थामें कम ही लोग पहुँच पाते 
हूं। पहुच पाते तो इस उपायले भी कछ काम हो ही 












अलग 


ल्‍> पु 


रहवेंदाले और 
यहुत 
श्ज्नै 


कम लोग जानते हे दि राज 
कम लोग जानते है दि राज- 


पेटके लिए हाय हाय 
ज्यादा आशा नहीं हूं । 


नीदिक और आधथिक कारणफास शा जानतिय | सर गा दाएं 
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घटी-बढ़ी हैं । कभी कभी असस्तुष्ट राजाने किसी जाति 
को पतित बना दिया है । कभी कभी पराजित क्षत्रिय 
जाति पेशेके । पतित मान ली गयी.हू । एक ही 


जातिके कुछ लोग उत्तम ओर कुछ अधम मान 
जा रहे है । उत्तम माने जानेंका कारण राजनीतिक 


शक्तियोंका अधिकार करना रहा हँ । बड़े कोच 
लोग क्षत्रियका गोरव पा रहे हू और छोट कोच लोग 
अब भी अस्पश्य हैं। जातियोंकी घटती-बढ़ती मर्यादा 
का इतिहास आंख खोल देनेवाला हुँ । वस्तुतः आशिक 
दशा सुधरनेके कारण और राजशबित अधिकार करनेवे 
कारण जातियोंकी जितनी मर्यादा बढ़ी हूँ उतनी धामिक 










[ल्दोलनोंसे एक दम नहीं बढ्में-) में अपने इस विश्वास 
कि भारतवष की शताधिक 

कमाच तरोका यह हे कि उनकी राजनीतिक और" 
आआथक मया[दा ऊचीो की ऊाय-  निविवाद झूपसे 
सिद्ध हो चुका हे कि वे भगवान्‌की सन्‍्तान हैं । नये 
सिरेसे इस वातके प्रचारसे कुछ बहत अग्रसर 
आशा नहीं हूं । यहां में अत्यन्त उल्लासपूर्बक आपको 
सूचित करता हं कि इस देश्षकी प्रत्येक जातिक्नो अब 
समान राजनीतिक मर्यादा--क मसे कम सिद्धान्त रूपमे 


ब शो 
्ञीपटपजा #नणएर २२२ 





का फिरस दहराता 
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गर्य 4 ० ही ५. न श्ॉ 

या 2 ॥+ सेाकणमण आपो ऊाणित॑ू फउुी:> 

। ९५4 6 ॥ ४ अगा आंधक मंयादा 
५३] 


उन्नत करनका प्रश्न वाको हु। जिस दिन इस दलित 
जनसमूहमे राजनीतिक और आशिक 
संचार होगा उसी दिन वास्तवमे 
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गरिमाबोबका 

उसके भगवानके 
सन्‍्तान होनेका दावा भी स्वीकृत होगा। जब तक यह 
नहीं हो जाता तव तक अच्छी अच्छी वातें केवल उ;पर 
ऊपरसे ही उड़ जाती रहे छी वातोंको 


ंगी । 
डालना हूँ तो समस्त 


अगर 
इस देशकी भिट्टीमें बीज रूपसे 
समाजकी आथिक और राजनीतिक मर्यादा ऊँची करनी 
होगी । नान्य: पंथा विद्यतेड्यनाय । 


पता कहवेक वाद मुझ संदेह हो रहा है 


मुझे अधामिक या नास्तिक तो नहीं समझ रहे हैं । में 


आपको विश्वास दि 
एक भी नहीं हूं । गे तो परद्रह्मके 
आपका ध्यान आक्रष्ट कर रहा हूं । आजसे हजारों 
वर्ष पहले भूगु तामके एक ऋषि-बालकको पिदाने ब्रह्म 
के मंवानकी 


उआाज्ञा न्री प्र्गी क्त्ः ग़ृ पति न कक 
>>] (४०१५ +& ऐ ! त्‌। > [रस 0. हे | | 


है" "०७१... सततीत१+१९.+ २७२३ ९७७-९७३- का 


है उतनी घामिक 








00८22 5८: 22५४ अनवाणी:+ है ५: |.  पन १६४९ आक फरवरो , . ०... मानव-संस्कृतिके तत्त्व. 2007 ८५ 


4 - ४ विज ..00०५५००००२०२७......... / * # * ३. हेलिफर * 
कक 0 रथ ४ उ९/९८१७०७२११००९२०९४०८०६०९२२५० ४९ + 6१.०१... #१६ /*... जी हज ४४७८४४०४०४०६५४०४,७...0... ७२३०३. ७९७ &# (६.७ ७#९७४०९७७०९६. ४९७ ७७ 2९ #२ #९५ ७० 42७ ७7७. ७९७. ७१२७...॥०९५ &#९.../०९७५. ७ ९५...>७, ७०९५ .+ अर #त 8. अत. अप. ४७.७७. ३.+९....+*प ५ >>. #ौ₹'% <_ह% #त%.._+क 4#ा 
#धञ-ा ००+ » ० प 
































:  “भूगुवल्लीमें वह कहानी वतायी गयी है। वहुत तप करके . व्यवस्था भी. करनी पड़ी है--इन बातोंको एक शब्दमे 
पुत्रने पिताको अपनी खोजकी बात बतायी.। बोछला-- 'सम्यता' कहते हैँ । था वक-व्यवस्था, राजनीति हा 
४४४ / “अन्न त्रह्म-अन्न ही ब्रह्म हैं। पिताने कहा, ठीक हुं, “टन, नैतिक-परम्परा और सौंद्य-बोधको तोब्रत: ओर सौंदर्य-बोधको तीब्रतर «॥ 
लेकिन और तप करो। टूंसरी वार पुत्रने थोड़ी और. कसेको योजना ये 73 _ गानव-सभ्यताके चार स्तंभ है चार स्तंभ हैं। # 
गहराई में प्रवेश किया। बोला, प्राण ही ब्र हा हं। किसी जातिने एक या दो या अधिक पर ज्यादा जोर ही है 
विताको सन्तोष नहीं हुआ। पुत्रने फिर तप किया । दिया है, बाकी पर कम ० कक मम अस्मि लि ॥ प्रचार करनेवाले मठोंको इसे परिस्थितिने बार-बार व्या ऐसी व्यवस्था संभव हु जिसमें हम “रागेणैव 
जा, मन ही ब्रह्म है। पिताने फिर भी असंतोष कर मम है। संस्क्ृति हु ०० मगुष्यक आह बुरी तरहसे दबोचा है। भारतवर्षमों मांन-प्र मत 7 तष्ठा विमुच्चते' की शांतवाणी सुन सके ? 
व लया।. बेटा और गहराई में उत्तकर वोला-- 708 कि 23] सह है बीत $ पानेका आन पैसा रहा हूँ या फिर संस्कृतम छिखी ते अरन का उत्तर देना थोड़ा कठिन है। मेने 
विज्ञान ( इडि) ही ब्रह्म है। पिता ने मे बड़... की अधोनिलातीत कल कं ओके | पन्यक्ति । ; हुई परोधियों ठारा समाथित गण 5 ल- ते जातियत ऊंची मर्यादा: ऊची मर्यादा। उत्साह वश एक बार कुछ जन-नायकोंसे सांस्कृतिक 
+माहित किया। कठिन तपस्थाके बाद 3त्र ने पिता मोह 300# 0७ हा हु ह पैसा मर्थादा वढ़ानिश्न भी सभर्थ सिद्ध हुआ है। जब निधियोंके संरक्षण का प्रस्ताव किया था। ये जननायक 
री सन्तुष्ट करने लायक तथ्यका हा 0०क की का कक हे ३० ५३३४ रथ 3 आग अहखेर 3 चारों ओर पैसेका राज हो तव उसके आकर्षपको काट आजकछ राजशक्तिके अधिकारी है और चाहें तो कुछ 
ही अन्तिम और चरम सत्य था--आनंद है! ब्रह्मा भहि आप 7 मोल त्वानुके" हक 8 अमान ! >.. 2 ओ नारणत) कठिन होता हैँ। पंत्यों और कर सकेंगे, ऐसी मुझे आशा थी। ये लोग जनता की 
- हैं । सो अन्न अर्थात्‌ भौतिक “7-7 +-_+ हम वस्तुएं, प्राण, म न (बृद्धितस्व) और. आनंद अलावा 7, 7 ता हैं। यथार्थ संस्कृति जड़ भावसे 'क पॉजिल  मठोंकी श्रतिष्ठाके लिए भी पैशेकी आवश्यकता सिद्ध सेवाके लिए प्रसिद्ध है और इस सेवाके कारण ही आज 
विज्ञान (बृद्धितत्त्व ) और आनंद स्यात्मतत्व) ये करनेकी अपेक्षा अक्ृत्रिम सोजन्यको अधिक मूल्य देती *ह ह 


“नतीजे पर पहुँचा हूँ क्लि इदंगिदंकी सामाजिक परि-  प़िन्र वन जाते हैँ। क्या ऐसी कोई सामाजिक व्यवस्था 
स्थितिका प्रभाव बड़ा जबर्दस्त होता हैं। बड़ीसे-बड़ी संभव हैँ जिसमें समस्त अच्छे प्रयत्न घर जोड़नेकी माया 

वात तब तक इुर्वेक् ही रहती है. जब तक इद्दंगिर्दकी को आश्रय करके ही पनप उठे ? हमने आज तक 'रागेण 
पामाजिक परिस्थिति भी उसके अचुदूछ न हो। सत्य, बवध्यते गन्‍्तु:का विकराल ताण्डव देखा है, हमारे 
ज्ञान, भक्ति और वैराग्यके उपदेशों और उन उपदेशोंके ज्ञान-विज्ञानके समस्त पाधथन इसके दास हो गये हें, 













“ उत-++- है ॥ अंक मिक- कमाद हो त्तमें उस ओदायंब+ 2. हैई है| गरीब महन्तोंको चेले-चे लियाँ भी नहीं जुटतीं । भासन-सूत्र इनके हाथमें आाया है । सवकी वात तो में 
है वस्तुसत्ताके पांच स्तः पर हैँ। इन्हें हम ब्रह्म साक्षा- ९ संस्कृतिके प्रभावसे ही ५ मी दाम जो लोग इस आक्षणकों ने काट सकृनेवालोंकी निंदा नहूं/ जानता इनमें कई, बहुत उंचे दर्जेके संस्कृति 
त्कारकी पांच ५ सीढ़ियां कह सकते है। यू उत्तरोत्तर सह २ उत्तरोत्तर सूक्ष्म से 2 20 सर का: 2ग आती 'न्ति आती है, इ करते हैं वे समस्याको “हुते ऊपर-ऊप्॑रंसे देखते ह। प्रेमी है । पर जिनके भ्रतति मेरी श्रद्धा है उन्हींमें से 
हैं |. स्थल “72 ला बारके_ बिना सूक्ष्म नहीं टिक पाता बिना सक्ष्म नहीं टिक पाता । अपने अधिक प्रति श्रद्धा बढती हैं, आत्मसंयमका भाव २ में बराबर सोचा करता हूँ कि क्या कुछ ऐसा नहीं एकसे मंने अनुरोब किया था कि कमसे कम दो वातें 
अन्तके बिना प्राणकी कल्पना नहीं हो सकती और हक है, और हे रस ६५७४ आडआ, होता < हो सकता कि समाजमें से पैसेका राज खतग प्ल्ल्यि ५ राज खतम हो तुरंत हो जानी चाहिए। पुराने मंदिर [तियों, जिल्ा- 
जहां प्राण नहीं. है. वहां मनकी सत्ता असंभव है| इसी हे जो जीवनकी प्रत्येक अवस्थाको कल्यॉणिमंय बना _  जाय। सब इसकी भायामे फंस जांते हैं, सब बड़े लेखों, भग्नावशेपषों का चित्र छे छत चाहिए और उनकी 
बना वसा "चाहिए :। ५ अइ 8 08 8 ही ० अए आ। ३ का आओ  प्रयत्त इस एक चट्टानसे टकरा कर टूट जाते हैं। कया सुन्दर छपी हुई अतियाँ सुलूभ मन्यमें पाधारण जनता 
पल 22 अ हवा  गष्यकी अवस्था. विक का 207 00 खो उन ९ कोई ऐसी व्यवस्था संभव है जिसमें प्रत्येक व्यक्तिको को प्राप्त होनी चाहिए । मेने दूसरा प्रस्ताव यह किया 
_8+ हैं, वह स्थूलको छोड़कर नहीं रह सकता। यही भैकत हैं। मेरा अनुभव 3 ५ जम कर: अपनी आवश्यकता भर वाह प्रयोजनों और भीतरी था कि नाना जातियोंके रीति-रस्स झोर उथानक आदि 


कारण है कि मनुष्यको दो प्रकारके ' कर्तव्य निवाहने. बहुतसे शिक्षित व्यक्ति भी उसके नहीं होते और ४ ५ 
पड़ते है. एक स्थलकी क्षुवा-निवृत्ति और दूसरा उत्त- वहुतसे अशिक्षित व्यक्ति भी पुसंस्कृत होनेकी योग्यता धर 
रोत्तर गहराई में जानेवाली वृत्तिको संतुष्ट करना। रखते हैं। कभी कभी हमारी शिक्षा पस्क्ृतिकी विरो- हि 
आहार-निद्वा आदि पशु-सामान्य धर्म भी मनृष्यके धिनी ही जाती है। वाह्य टीमटाम और ठाटवाटको हि 
अवश्य पालेनीय हैं, उनको छोड़कर हम ऊद्ंगामिनी आच्तरिक सोजन्यसे अधिक महत्व देने वाली शिक्षाको: के 
विचार-धाराकी वात सोच भी नहीं सकते । मनुष्यके. हम क्या कहें ? वस्तुतः सारे 3 हा चुसंस्कृत बनानेके। हे 
- हा निद्रा आदि धर्मोके निर्वाहक पदार्थोको अवश्य ०० नह आवश्यक हूँ कि हमारी सभ्यता ज्यादा जड़ हैँ कि हमारी सभ्यता -_- जड़ता 
जुटाना होगा, ये हमारे जल प्रयोजनोंके निवर्तक होते लक मारसे जनमंडली संत्रस्त न हो "तन, संनस्त ने हो! ः 


: है 4: में केवल - प्राथमिक अवश्य कतंव्यकी बात कह . ढ्रभग्यवश, यद्यपि छाख लाख उत्सुक छोग . उसकी 


2 


शवितिको पाने भर का पैसा मिल जाय या और उससे * संग्रह हो जाना चाहिए, इनमें भी वन्य समझी जाने 
अधिक पानेका कोई उपाय ही न हो ? -. दें ऐसा हो वाली जातियों की परम्पराएं >त संगृहीत हो जानी 
सकता तो 5 समूचा बेहदा साहित्य लिखा ही न जा समूचा बेहदा साहित्य लिखा ही न जाता चाहिए । मेरो यह भी इच्छा थी कि उनकी नृत्य-भंगि- 
जो केवल कभी और उनके _ प्रवर्तकोकी -सहि: और उनके पे कक ज्लाहन जप जोक आह की महिमा माओं और दे तदूजन संबंधी तांचिक आक्ृतियों का फोटो 
3 आल उउलन्‍नतमढ  भीछे कछेना चाहिए । कुछ दिनोंसें मेरे सनमे एक 






कक उत्साहमें उन साब भी वातोंक 

7 हैं जिसे प्रवर्तकने कठिन साधनासे. प्रा जिसे प्रवर्तकने कठिन साधनासे: ता वारणा पंदां हुई है कि इन ता त्रिक आकृतियोंसे संभ- 

किया था / तह गंदी विज्ञापंदबाजी असंभव हो जाती - वत; ऊछ भूली हुई पुरानी लिपियोंके अध्ययन का मांग॑. 

| क 3 तव्य साधारण: जनताको सच्ची गत अस्त हो! मुझसे जब इस विषय का हिसाब पूछा 

कता ४७ ७ बट साए ला्‌ पा <- डेकीसला फेन वबुद्व॒ गया ५.०. 

रहा है। यह ठीक है कि प्रयोजन प्रयोजन ही हें। ओर आंखें विछाये हें तो भी हमारो सभ्यता बड़ी मनन्‍्द /£ "दे 0 २ 5 विदोन हो जाता थो गरीब यो जब न "/क बाप जा | हे इक रह शा का 

अग्नोज़नके जो अतीत है वहीं जाकर . मनुष्यकी गतिसे अग्रसर होती रही है । आर वृततापूर्ण ढंगसे कलर ढंगसे आतंक पंदा करके अब्ती पता का पैदा करके अपने सस्ता बनफ ही भंदिर वि े हि: क 3 कर 

आनंदिनी वृत्ति चंरिताथ होती है, ज्यों ज्यों मनुष्य में अपने पुराने साहित्यका विद्यार्थी हें इसलिए है रघुनेवाले स्वाथियोंने नया जा रखा हैं। पुराने ताचिक जितना खर्च करना हिए उत ४ कल 0, 

संघवद्ध होकर रहनेका अभ्यस्त होता गया है त्यों त्वों पुराने साहित्यकी बातें अगर वीच-बीचमें बोल जाऊ: डे 5 ि के 
उसे सामाजिक संघंटनके लिए नाना प्रकारके नियम तो आप क्षमा करेंगे। और में कर ही क्या सकता हैँ । 


8 बताया हूं जो फ्ग बंधनका कारण होता ही नहीं हैं । एक दूसरे प्रान्तके जनना| वकने बताया था 

ु हि ऐ वही म॒क्तिका भी कारण होता ह--रागेण बध्यते कि आधनिक ढंगसे प्राथमिक शिक्षः आस्म पर करनेके लिए 

-.< बनाने ७ ७. ० के फ्र अने नें ० प बा ७ * £26£ 3 & ु हे ई २८८; भ पक लिए 

“पान > पड़े हे, . इस संघटनकों दोपहीन और प्रध्य युगक्े अनेक सन्तोंकी ताणियों और उनके नाम 8 कर 
5 गतिशील  बनानेके लिए उसे दण्ड और पुरस्कारकी पर स्थापित संप्रदायोंका इतिहास पढ़कर में इस :& 








गच्चु: रागेणेव विमुच्यते । काम, क्रोध, मद, मोह, लोभ . जितना पंसा चाहिए उतनी संपर्ण प्रान्तीय सरका रकी 
आदि आन्तरिक रेत सुनियंत्रित होकर परम सहायक 


आमदती नहीं है । मैने उपा था कि रूसमें शिक्षाकी 
2 


# 








#+*+ ७७.९९... 


: बहुत सुंदर व्यवस्था है । मेरे गुरु कविवर -रवीन्द्रनाथ 


. *ठाकुरने उसकी प्रशंसा दिल खोलकर की थी । मुझे 
-  श्रद्धेय राहुलजीने बताया कि अकेले मास्कोके एक विश्व- 


विद्यालय पर जितना खर्च होता हूं उतना संयुकत बंगाल 
सरकारकी आमदनी नहीं थी । उन्होंने मुझे यह कहकर 


* तो अत्यन्त आइचये में डाल दिया कि मास्कोके एक एक 


सुसज्जित हाईस्कूलमे जितना खर्च किया गया हैं वह 
समची विश्वभारतीकी इमारतोंके दामके वरावर हूं । 


- में आपकी जानकारीके लिए बता दू' कि विश्वभारती 


यद्यपि- गरीब संस्था हुँ तथापि अपने दीघे कालक॑ संचित 
थोड़े थोड़े घनसे बनायी हुई उसकी इमारतोंका खर्च कुछ 
३० लाख रुपयोंसे कम नहीं हें । यदि राहुलजी की वात 
में कुछ अतिशयोक्ति भी हो तो भी इतना तो आसानीसे 
समंझा जा सकता - हूं कि हमारे वड़ बड़े ज्ञान-विज्ञान 
और कहलूा-शिस्पोंके प्रयास तो दूरकी वात हँ अपनी 
तीस करोड़ जनताकों आधुनिक ढंगकी प्राथमिक शिक्षा 
देने लायक धन भी हमारे पास नहीं है । जनताको हमें 
शिक्षित . तथा सभ्य नागरिक और सुसंस्कृत मनुष्य तो 
बनाना ही है पर हमारे पास इतना धन आयेगा कहांसे? 
फिर समाजकी आवश्यकता केवल शिक्षण-संस्थाओं तक 
ही तो सीमित नहीं है । अन्न है, वस्त्र, घर-द्वार हैं, 
रेल-तार है, लड़ाई-झगड़ा है और जाने क्या क्‍या है । 


: - सब प्रइनोंका प्रइत यंह हे कि क्‍या हमें इतना धन 


मिल सकता. हू । क्या करोड़ करोड़ नर-नारियोंके शरीर 

बुद्धि और आत्माकी क्षुधा- मिटाने रायक 
साधन हमारे पास हैं ? उड़ती उड़ती बाते बेकार ह्‌ ॥ 
हमें दढताके साथ इस “ प्रइनका उत्तर देना हैँ? से 
पदा हस्तिपदे निमग़्ना;: --सब प्रइन यहीं आकर अटक 
जाते ह ॥ 


जानकर, मित्रोंने म॒प्त बताया हे कि आज तक 


 विज्ञानने  मनष्यके पास जो शक्ति दी है उसका ठीक 
. ठीक उपयोग किया जाय तो हमारे देशकी -रत्नगर्भा 


' भूमि हमें इतना धन दे सकती हा । विज्ञान दर्स वर्ष बाद 
जितनी शक्ति - देगा उसके आधारपर - शायद हम 
 आवश्यकतासे अधिक धन भी प्राप्त कर सकंगे। हमारे 
पवेतों और नदियोंमों धन उत्पादनकी साधनभत शक्ति 
अत्यधिक मात्रा भरी हुई हे, हमारे जंगलों और 
मंदानोंमें अपार. धन-राशि छूहराने छायक अदभत शक्ति 


जनवाणी -: 





की आ 








लक. 


सन्‌ १९४९-४५ 





हे और हमारी धरतीके नीचे अज्ञात और अप्रत्याशित 

धनके खजाने बिछे हुए हैं। हमें ढंगसे इन शक्ति 

स्रोतोंका उपयोग करना चाहिए । इन शक्ति-साधनोंपर 4; हि बट अब भी हो रहें है'। के सर भारतीय निशांत 

हल जल ककया कक, रा 3 ते भारतीय संस्कृति समझने की गलती नहीं करनी हें । 

प्रत्येक व्यक्त्तिमें आत्मगौरवका भाव चाहिए । धनकी.. ६ पर यह सत्य है कि हमारे पूर्वजोंने अपने अनुभूत सत्यों 

री लक कक | ड़ और आस्वादित रसों का विशाल साहित्य हमें दिया 
जिस दिन हम इस रूपमें सोचना शुरू करेंगे उस बज आकल पर 


है है। उतके सोचने और विचारने का ढंग भी एकदम 
दिन हमारी दृष्टि बदल जायगी। हमने अब तक जिन मौहिक रहा कक्ष रहा है । और उस चिन्तन का जो फल है 


वस्तुओंका मूल्य निश्चय किया हूँ उन दिनों वह बदलता ह 
व >त्तम- निधि हैं, हुम त्रेछोक्यके राज्यके बदले भी उन्हें उन्हें 
का निर्णय धर्म ओर पुण्य | घर और पुण्यकी दृष्टिस करता रहा पुण्यका दृष्टिसे करता रहा है ।+ दोड़ने को तैयार नहीं हैं । हमारे पूर्वजोने अत्यन्त सुचि- 
बहुन दिलों हक उसने शा नम कप प यह न्तित विचारके बाद हमें अपनी सामाजिक, ऐतिहासिक 
हैं। बहुत थोड़े दिनोंसे वह रु पं 558 ॥05 हि 
नियामक समझा हैँ । हुत दा अन्य नह नर £ और ज्ञान-विज्ञान संबंधी परम्पराओंके संरक्षण का जो 
निरेक्ष-सेक्यु र-व्यवस्थाके माध्यमसे कतंब्य-अकर्तेब्यका £ 
-निर्णय करता रहा है परन्तु जिस दिन वह कोटि-को! करता रहा जस दिन वह कोटि-कोटि एक |, 
हि > सकता हू । 
दलित निरनन्‍त जनताकी सुख -शान्तिकी भाषामें सोचना - £ 0 
शुरू करेगा उस दिन उसे बहुत कुँठको छोड़ दे दिन उसे बहुत कुंछको छोड़ देना 


पड़ेगा । उस दिन संस्क्ृतिका नया जन्म होगा । तक # 
की अब लव लक मा 2-7: २० ३ ---------->> जाए न 


दिया भी है । भारतीय समाजमे परिवतन भी होते रहे 











दो दो घिनोने विश्व-युद्ध हमारी आंखोंके सामने 
हो गये और एसा लग रहा हूं कि पृथ्वी तीसरी बार 
मनष्यकी सर्वोत्तम साधना ही बनी रहेगी. फिर और भी भयंकर आसुरी संग्राममें उलझने वाली 
तब भी वह हमारे अन्तरतमकी सार्थकताके रूपमें ही 6 है। साहित्य और कछाके उपासकोंको अपनी समूची 
बनी रहेगी, तव भी मनृष्यके अब तककी समस्त # शवित लगाकर मनुष्यताकी रक्षा करनी हूं। कुछ थोड़ेसे 
कृतियोंको वह गर्वपूर्वक वहन करती आयगी, परन्तु # लोग अत्यन्त भद्दे स्वरूप वाले लाभके लिए संसारको 
उसका रूप नया होगा, तेज नया होगा, संकल्प नया &. विकट युद्धकी भट॒ठीमें झोंक देते हें। इस भहे लाभके 
होगा और अभिव्यक्ति नयी होगी । पर .इसक़ा 5४ लिए मनुष्यता का जो कुछ भी श्रेष्ठ हे, जो कुछ भी 
यह मतलूव कदापि नहीं कि हम बिल्कुल कोरे-ह सुन्दर हे, जो कछभी उदार हँ,उसकी बलि दे दी जाती 
कागज पर लिखना शुरू करेंगे । हमारे पूवेजोंके है हूं। देश-प्रेम, राष्ट्रीय स्वार्थ और जातीय . मर्यादा जैसे 


समस्त तत्त्वचिन्तन, सौन्दय-सुष्टि और अनुभव हमारे $ मोहक नामोंके पर्दे ओढाकर मनुष्यताकी बलि दी जाती 
तब भी संबल होंगे । इन दिनों हम अपने अनेक मोहों £ 


को संस्कृति कहते जाते हे। छूत-छात की प्रथा भी भार | 
तीन संस्कृत है, बाल-विवाह भी भारतीय संस्कृति... 
हि वयक और उपजातियों का जंजाल भी 
संस्कृति है और भी न जाने कया क्‍या. भारतीय संस्कृति 


७-४ जज की आज ता 2. आज 33039_3 कि जुआ». "जबरन 'ारश्एगाण 
समझी जाती हं। भारतवर्ष की सभी विज्ञषताओं को 
भ गरतीय संस्कृति नहीं कहा जा सकता संस्कृति नहीं कहा जा सकता । यदि किसी 


भी वंह 


जीव-शक्तिने सभूचे जड़ जगतके गुझृत्वाकर्षणको अस्बी- 
कार कर दिया था उसी दिनसे जड़ और चेतनका दूं 
क्षत्यन्त स्पष्ट हो गया । मनुष्यमें जो जड़ता. हें वह नीचे 
की ओर खींचती है, जो चेतन्य है ऊपरकी और उठाता 
है । यह बाहरी टीमटाम मनष्यकी जड़ताकी निश्ञानी है 


ओर भीतरी सहृदयता और सौजन्य उसके चेतनाधर्म 
प्रकार का परिवर्तेन वाञजछनीय ही न हो और सब कुंछ है का प्रतीक है । अपनी शक्ति भर जोर लगाकर में इस 


स॒दातन ही मान लिया जाय तो शिक्षा और संस्क् तिके लिया जाय तो शिक्षा और संस्क् तिके £ देशके साहित्यिकोंको पुकार कर कहना चाहता हं कि 
व्यापक बनाने की बातें थोथी और बेकार हो जाँयगी । 


हमारे पूर्वजोंन बहुत कुछ सोचा है, समझा है, पाया है, 





मित्रो, जड़ता दबोचनेके लिए पंजा उठाये आ रही 
हैं। यदि समय रहते हमने मनुएंयकी- भीतरी शक्तियों 


मोनव-संस्कृतिके तत्त्व 
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खोया है । उन्‍होंने जमकर दूसरोंसे लिया भी है और 


ह वह भी वहत मोलिक है । ये _अनुभूत सत्य हमारी सर्वो- - सत्य हमारी -सवा- 
$ वह ठ ह्‌ हत 


उपाय बताया हूँ उससे दुनिया आज भी बहुत कुछ सीख 


है।: जिस दिन प्रथम बार तृणांकुरके रूप उदित होकर 






'फैलानेके लिए ? विदेशी शत्रुओंसे लोहा लेनेके लिए 


<७ 


का उद्बोधन नहीं किया तो मनुष्यता फिर दारुणु 
वाव्या चक्रमें उल् जायगी । कविवर रवीबच्द्नाथने 
मरते समय बड़ी व्यथाके साथ कहा था--नागिनियाँ 
चारों ओर विषाक्त निःश्वास फेंक रही हें--ऐंसा जान 
पड़ता है कि सब कुछ जलकर भस्म हो जायगा । ऐसे 
समय शान्तिकी रूलित वाणी दारुण परिहासके समान 
सुनायी देगी । फिर भी में उन्हें पुकारे जा रहा हूं जो 
शान्तिके प्रयासी होकर जड़ दानवके साथ छलड़नेकी 
तेयारी कर रहे हें । मित्रो, वह पुकार अब भी आप 
की प्रतीक्षा कर रही हैं| महात्मा गांधी और रवीन्द्रनाथ 
ठाकुर ने बार बार कहा था कि भांरतवर्ष जब तक 
स्वाधीन नहीं होता तब तक युद्धोंका सिलसिला नहीं 
टूटेगा। स्वाधीन भारतके साहित्यकारों, अपने महान 
नायकोंकी वाणीको सत्य सिद्ध करनेका दायित्व आप 
पर हैं ! 

हम प्राचीन और नवीनके विशषणोंके फेरमें नहीं 


पड़ना हूँ | मनुष्यका वह ऊध्वेमृुखी चेतन्य जहां कहीं 





उने मनुष्यके प्राथमिक भ्रयोजनोंकी ओर आपका 


जो ध्यान आक्ृष्ट किया है वह इसलिए नहीं कि ध्यान आक्ृष्ट किया है गीं कि में 
इसको हो जीवनका लक्ष्य मानता हूँ। में केवल यह 
बल 


कहना चाहता हू कि इन प्राथमिक आवश्यकताओं कि इन प्राथमिक आवश्यकताओंकी 
पृरतिके बिना बड़ी बातें बराबर पत्थर पर मारे गये 


तीरकी तरह भोथी और बेकार होती रहेंगी। परन्तु 


में यदि एक बात और न कह छ' तो मेरी बात अधरी 
रह जाबगी और आपके सामने: कतंव्यश्यथ शका अपराधी 


सिद्ध हूँगा। दुनियामें घनी देश कम नहीं हैं। हिन्दु- 


स्तान भी यदि एक ओर धनी देश होकर रह जायगा 


ने 


दम बरावर सोचना है कि धनका उत्पादन हमें कि सोचना है कि धनका उत्पादन हमें किस- 
लिए करना हु । लक्ष्य भलते वाले 
3 ३ 5-2 शी है 22४ अआकुक-पफाशििडिोोोोोनाओ-..-.त..........>« 





_तो इससे बहुत कुछ बनया बिगड़ नहीं जायगा इससे बहुत कुछ बन या बिगड़ नहीं जायगा। 





सनष्यके, समान 


दयनीय जीव कोई नहीं । आजकल, दयनीय जोव कोई नहीं । आजकल, बड़े-बड़े कल- 
कारखानों और ओऔद्योगीकरणकी सर्वेत्र धरम है 
: परन्तु कम ही यह सोचते हें कि ये ड््योग काहे वास्ते 


ओर ओऔद्योगीकरणकी सर्वेत्र घम हु। 
कि ये ड्द्योग काहे वास्ते 
होंगे ? क्या धन कमानेके लिए ? जनतामें सुख-सुविधा 
लेनेके रि 

एजकु७ इन सब वातोंको 'बड़े ऊँचे गलेसे सुनाया 








* लिकयाश्आआाणण पर. 
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तहीं सकता कि मुझे थोड़ा - बहुत कल्पना करने- में वह और भी आगे बढ़ेगी और भी और भी! कहाँ ? 
आनंद मिलता हैं । आप जैसे सुतीक्षण दश्शकोंसे यह - में सत्य कहता हूँ मेरी कल्पना को आगे बढ़नेका साहस 





























आचार-विचारोंके मोह को वह छोड़ चुका है, नजा 
कितनी धर्म और कतंव्य की कसौोटियों को वह फेंकता & 
. बाह्य साधनों पर ही जोर देने लगें तो त्यागकी, आया हे । न जाने कितने सौंदर्य और शालीनताकी रटी॥ 








$ वात ठिपी नहीं रह सकती, में छिपाऊं भी तो भी नहीं है। जनादंनके इस अदभत रूप--शिक्षित और 
संतोषकी, संयमकी,शालीनताकी, क्षमाकी, सत्यकी और बोलियों को वह भुलाता आया हू, न जाने कितने संस्कारों ह आप मन ही मन जान तो जांयगे ही । क सन्तुष्ट जनता--की बात सोचता हूँ तो रोमांच हो 
2 | >> न्‍्ीिन--+हत॥ीनलञनूतह॥8_ ग ० 
मैत्रीकी बात कौन करेगा। हमारे युगके सबसे वड़े और विद्वासों की चिता रौंदता हुआ वह आगे बढता।: 


सो में पहले ही अपनी गछूती स्वीकार कर लेता जाता है, में आश्चर्यके साथ संजयकी भाँति वाडुमढ 
हूँ । में एक क्षणके लिए अपनी कल्पना की वात आप होकर कह उठता हूँ -- 
को सुतानेंका लोभ संवरण नहीं कर सकता। में 


मनीषीने इन बातोंकी ओर हो हमारा ध्यान आइष्ट आया हैँ । युद्ध और विग्रह, दंगे और फसाद, कलह और / 
<+......:3...4: «।. 8" अं 3. 2: वीक शी िशिकि मलिक... जल >- अवि नजर आ >मलाइारााककक > 


किया था । धनुका उत्पादन मनृष्यकों “मनुष्य वनानेके विवाद उसकी जय-यात्रामें क्षणिक विक्षोभ भले ही | 


रा का आलम 5 कहे है है »..._- तच्च संस्मत्य संस्मत्य रूपमत्यदभ्ता हरे: 
लिए होना चाहिए, उन सदृगुणोंक विक्रासके लिए सदगुणोंक विक्रासके लिए दैदा कर दें पर हूं हार माननंवारा जीव नहीं है, & कल्पना की दृष्टिसे देख रहा हू कि विज्ञानने हमारी दर ३५ त्यद्भृत हरे 
होना चाहिए जो उसे शान्तिकामी, मेत्रीवान, सत्यवादोी उसकी मंगल यात्रा को कोई रोक नहीं सकता। इति.# सहायता की है। हमारे श्रद्धेय नेता महात्मा गांधीने विस्मयो मे. महान्‌ राजन्‌ रोमहर्षश्च जायते ॥ 


और उदार बनाते हैं, उन्हें यंत्रपढु, दस्साहसी, उदार हैं उन्हें यंत्रपट, दस्साहसी, दर्नी ति- हास जहां तक हमें पीछे ठेलकर ले जाता है, महाकाओई 
परायण,«लड़ाका बनाना हुमाश सब्य नहीं है। के उत्ताल नतंनके भग्नावशेष जितने तथ्य की ओर भी ह 
महात्मांजीने मनुष्येके इन सदगणोकी ओर ही संसारकी _जतरा करते है और विविव विज्ञान जहाँ तक हमारी 
जनताको आदढद्ष्ट किया था। में आपको स्पष्ट ह्पय सहायता कर सकते हैं, उससे एक वात स्पष्ट है--। क्‍ 
बताना चाहता हूँ कि में घनको आवश्यक समझता हूँ, भ्नष्य मंगल की ओर ही बढ़ रहा है। इतिहासविधाण 
उसके उत्पादनका .प्रयासी होना चाहता हूँ पर.जोर की तज॑ंनी और भी अधिक मंगल की और उठी | 
देकर कहना चाहता हूं कि हमारा लक्ष्य मनुष्यकों सच्चा. | है । 
मनुष्य बनाना हूँ । 





हमें जनता को जनार्दत समझने का जो गुरुमंत्र दिया है 

उसे हमने अपना लिया हैँ, करोड़ करोड़ दलित और 

निरन्ने मानवयूथ शिक्षित और सुसंस्क्रत हो गये हैं 

अन्त और वस्त्र का अभाव नाम शेष हो गया है, 

धरती प्रसन्नतापूवंक धन-राशि विखेर रही है, पर्वत 

और नद अब भी अपूर्व शक्ति-राञ्षि अकुंठ भावसे 
उंड़ेल रहे हुं और फिर ? इतिहास-विधाता की नैया ॥ आह 

यहीं नहीं रुक जायेगी। ब्रह्म के प्रथम रूपके साक्षा- - काशीमोें युकतप्रान्‍्तीय नव संस्कृति सम्मेलनके 
त्कार तक ही मनुष्य की जय-यांत्रा नहीं रुक जायगी अब्यक्षपद्से दिया गया अभिभाषण 


फिर भी, मित्रो,- में निश्चित रूपसे जानता हूँ कि 
मेरी कल्पना रुक जाय या टूट जाय पर मनुष्य की 
मंगलमयी यात्रा नहीं रककेगी। वह और भी आगे 
बढ़ेगी और ब्रह्म के द्वितीय, तृतीय, चतुर्थ, पंचम और 
शायद उससे भी आगेके रूपोंका साक्षातकार कर 
सकेगी । एवमस्तु । 


बनी + -८7+३+>+फत+ाे ओ-+ पवन 


6०39॥ 


मेरा विश्वास है कि मनुष्य गलती करके भी अन्त / 
में अपने पुराने इतिहास की जितनी उंचाई पर तक ठीक रास्तेपर आ जायगा । लेकिन “करने ः 
चढूं सकता हूँ उतनी उचाईसे देखता रहा हूँ कि मनुष्य की ओर उसकी प्रवृत्ति अवश्य होती चाहिए। हाथ 
नाना विष्च-वाधाओंसे जूझता हुआ एक महान्‌ समन्वय पर हाथ धरे-बँठे रहनेसे वह अपनी 'मनुष्यता' का ही | 
ओर मंत्रीबंध की ओर अग्रसर हो रहा है । कालख्रोत अधिकारी नहीं रहेगा। मनष्यके रंगमंच पर आनेके 
के दोनों तटों पर मनुष्यके उत्थान-पतनके, मिलन-संधर्ष पहले प्रकृति अपने रास्ते लुड़कती पुदुकंती चलछी आ£ 
के आर शयन-जागरणके शत-शत चिन्ह पड़े हुएहें। रहीथी। मनुष्यके आनेके बाद उसमें इच्छा-शक्ति 
जिस प्रकार नदी की प्रत्येक बूंद दूसरे को ठेलकर अवि- का प्रवेश हुआ। जो कुछ जैसा हो रहा है उसे वेसाओ 
राम प्रवाह पेदा करती है वैसे ही मनुष्य-जातिके अनेक ही होना चाहिए । कार्यकारणकी नीरंध्य ठोस परंपराके॥ 
>>... व्यक्त्रि और व्यक्तिपुज इस विराद स्रोत को ठेलते आये भीतर मनुष्यने एक दरारः कर दिया, उसमें अपनी # 
2५ है । भारतवर्ष का इतिहास हमें बताता हूँ कि विपत्ति शक्ति को प्रवेश कराया।. जो कुछ जैसा ही रहा हे#- 
और कष्ट आते हें और चले जाते हैँ, संपत्ति और उसे उसने स्वीकार नहीं किया, जो कुछ जैसा होना£ 
विपत्ति कालखोतमें फेन वुद्वुदके समान उठती और चाहिए उसकी ओर उसने घटलता-प्रवाहको, मोड़ना॥ 
विलीन होती हें, साम्राज्य -और धर्मराज्य उठते और चाहा। मानवपूव सृष्टि घटना-मात्र थी, मानवी स॒ष्ि . 
गिरते रहते हे, परन्तु 'मनृष्य' फिर भी वचा रह जाता - इच्छित विधान हं। यही मनुष्यकी मनृष्यता हँ।ह 
5४ हैं । शताब्दियों की यात्रासे मनुष्यता क्छान्त नहीं हुई। जो कुछ जैसा है वेसा ने मानकर जो कुछ जैसा होना। 
_.... चुलनाःऔर आगे बढ़ना उसका स्वाभाविक धर्म है । चाहिए उसकी ओर प्रयत्त ही मनप्य का ' “अर 
... कालुख्रोत की धारा आज जहां टकरा रही है वही धघर्म' है। गलतियोंसे में नहीं घबरात 
द _ उसका अन्तिम पड़ाव नहीं हैं । इतिहास-विधाता की से मुझे अवश्य डर लगता है। मेने यद्यपि आप कोश 
.. असली: योजना तो- वे ही जानें पर इतना स्पष्ट दीख॑ ठोस तथ्यों वी ओर ही अब तक उन्मख बारनेका प्रयार 
था) जहाह. कि ' मनुष्य थका नहीं हैं। न जाने कितने किया है पर में चाह भी तो ज्यञायद आपसे यह छिपा, 


पर अकर्मण्यता£ 
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चुके ह॥ 


संस्कृत वाह्मय का महल और उसकी शिक्षा 


आउत्चाये नेरेन्द्रदेव 


माननीय सभापति महोदय, माननीय शिक्षा- 
सचिव जी, श्रीमान कुलपति जी, विद्वद॒व॒न्द, स्नातक 
बन्धुओ, तथा देवियों और सज्जनो, 


- आंपने उपाधि-वितरणोत्सवके शुभ अवसरपर 


' दीक्षान्त भाषणके .लिए निमंत्रित कर मुझे गौरवान्वित. 


किया हैँ । 
कृतज्ञ हूँ । 


इस कृपाके लिए में आप का अत्यन्त 


काशी भारत का सबसे प्राचीन नगर और विद्या 
पीठ हू । इसकी शिक्षा की परम्परा अक्षण्ण रही है 
और यह सदासे भारतीय संस्कृति और संस्कत विद्या 


- की श्रधान कैचद्र रहा हं। आज भी इसका सारे देशमें 
. आदर हूं । काशीके इस संस्कृत महाविद्यालयने विशेष 


रूपसे प्रसिद्धि प्राप्त की है । इस विद्याउय को अनेक 


प्राच्य ओर प्रतीच्य विद्वानोंनें सशोभित किया है और 
यह उन्हीं की प्रकाण्ड विद्वता'और साधन का फल हें 


कि इस विद्यालय की कीति समस्त भारतवर्ष में फैल 


गयी है। स्थापनाके आरम्भ-कालसे ही इस संस्था का 


एक उद्देश्य संस्कृत ग्रन्थों का संग्रह करना भी रहा है 
और इस उद्देश्यूमें इसको विशेष रूपसे सफलता मिली 


» हैं । डाक्टर बेनिसके उद्योगसे सन १९१४ में ग्रल्थागार 
के लिए सरस्वती भवन की स्थापना हुई थी और यह 


: हषें'का विषय हैँ कि इस पुस्तकालय में हस्तलिखित 


आचीन पुस्तकों की संख्या ५०००० से अधिक ' हैँ । 


यह संग्रह विशेष रूपसे उल्लेखनीय हे और सरस्वती 


भवनसे जो ग्रन्थमालां प्रकाशित होती है. उसमें अबतक 
इस संग्रहके दो सौ 


* 5म अपने को - भाग्यशाली समझता हे कि मते इस 
विद्यॉल्यके प्रिसिपल डाक्टर बेनिस, प॑. केशव शास्त्री 


उपादेय ग्रंथ प्रकाशित हो 


पु 


और प्रो. नार्मनसे संस्कृत, प्राकृत,पालि तथा पुरातत्वकी .. 
गोलोक- 
वासी म. म. श्री राम ज्ञात्त्री तैंंग और पं, जीवनाथ 


न्याय का अध्ययन भी 


शिक्षा प्राप्त की थी तथा इस महाविद्यालय 


मिश्रसे अल्कार शास्त्र तथा 
किया था । भारतीय संस्कृति और प्राचीन इतिहासके 





प्रति जो मेरी श्रद्धा थी वही मुझको यहाँ खींच लायी + 


थी । 
आनन्द होता 
कर मेने अपनी प्राचीन संस्कृति का थोड़ा-बहुत ज्ञान 
प्राप्त किया था और आधुनिक 
पणके प्रकार का अध्ययन कियां था । जो व्यवित अपनी 
ज्ञान-परम्परा तथा अतीतके इतिहास का ज्ञान नहीं 
रखता वह सभ्य और शिष्ट नहीं कहला सकता क्योंकि 
वर्तमाव का मूल अतीत में हैं और बिना उसको जाने 


उस काल का स्मरण कर मुझे आज भी अपूर्व -+ 
क्योंकि इन विद्वानोंके चरणोंमें बेठ- है 


आलोचना और अच्चे- | 


वर्तमान कालके सामाजिक जीवनमें बुद्धिपृवक सहयोग ४ 


करना कठिन हूँ। अतः में इस संस्था का अत्यन्त ऋेणी : 
हैं । एक और दृष्टिसे भी उन दिलों की स्मृति.बड़ी | हः 
मधुर हूं । जो विदेशी विद्वान यहाँ. अध्यापन का कार्य ॥ 
करते थे, वह संस्कृति विद्याके परम अनुरागी थे- और ञ 


उन्होने इस महाविद्यालयके पण्डितोंसे प्राचीन शास्त्रों 
का ज्ञान प्राप्त किया था । इस कारण यहाँ का वाता- 
वरण अन्य विद्यालयोंसे सर्वथा भिन्न था । 


बनाया जावे । भारतीय और प्रतीच्य विद्वानोंकें सह 
योगसे संस्कृत वाइःमयका उद्धार हो रहा है । इंस शुभ 


श 


है 


४ है 


ले 
ई; 


रद 
हे 


>5 
“"* 
श्र हे 


“यह प्रसन्‍्तताका विषय है कि प्रान्तकी गवर्नेमेण्ट 
ने इस विद्यालयको संस्कृत विश्वविद्यालयका रूप देने 

। निश्चय किया है । अब समय आ गया है कि इस 
संस्थाका लक्ष्य अधिक व्यापक और संमयके अंनरूप .. हि “] 


न्‍ का ञ्क 


कार्यका श्रीगणेश यूरोयीय विद्वानोंने किया था। किन्तु 
गत ३० वर्षोर्में भारतीय विद्वानोंने अपूर्व उत्साह और 





के 
4५ - 


0 फरवरी 


:  सस्कृत .वाइ्मय का 


3 थ्र- +« न 


0 छूगतसे अन्वेषण और श्ोषके कार्यमं विशिष्ट भाग 
5 लिया है। राजनीतिक चेतनाके साथ साथ राष्ट्रीय 


आधार पर सांस्कृतिक जीवनको आश्वित करनेका भी 
प्रयत्त किया गया है । प्राचीन इतिहास और संस्कतिके 
अध्ययनमें विशेष अभिरुचि उत्पन्न हो गयी है और 
भारतीय विद्वानोंने पाइ्चात्य शिक्षा द्वारा अन्वेषणकी 
वैज्ञानिक पद्धतिको सीखकर साहित्य, भाषा, धर्म तथा 
सामाजिक संस्थाओंका अध्ययन किया हूँ । 
आज भी इस कार्यमें यूरोपीय विद्वान अपना दान 
रहे हें । किन्तु इसमें. सन्देह नहीं कि स्व॒तन्त्र होने 
पर हमारा उत्तरदायित्व बहुत बढ़ गया है। हमारा 
कतंव्य “है कि संस्कृत विद्याके अध्ययनको हम पाठ्यक्रम 
में विशिष्ट स्थान दें और अन्वेषणके. कार्यकों प्रोत्साहन 
दें । आधुनिक युगके दो महापुरुषोंके कारण तथा अपनी 
प्राचीन संस्कृतिके कारण हमारा -संसारमें आदर हैं । 
यह खेदका विषय होगा -यदिं हम इस आवश्यक कत॑व्य 
की ओर उचित ध्यान न दें और संस्कृत वाडमय की 
रक्षा और वृद्धिके प्रति उदासीनेता दिखावें। संस्कत 
वाइमय आदर और गौरवकी व॒स्त ह और उसका 
विस्तार और गाम्भीय॑ं हमें चकित कर देता है । हमको 
उसका उचित गव॑ होना चाहिए । संस्कत संसारकी 
सबसे प्राचीन आये भाषा हैं जिसका वाहमय आज भी 


. विद्यमान हैं । ऋगवेद हमारा सबसे प्राचीन ग्रन्थ है । 
- रामायण ओर महाभारत संसारके अनुपम और बेजोड़ 


काव्य - हैं । यही हमारी -संस्कृतिकी मूलभित्ति हें। 
अनेक नाटक और काव्योंकी सामग्री इन्हीं ग्रन्थोंसे 
उपलब्ध हुई हें। महाभारत वेदके-समान पवित्र माना 
जाता हूँ । ( इतिहासपुराणं पंचम वेदानां वेदम ) 
महाभारत हमारी प्राचीन संस्कृतिका भाण्डार है । इसमें 
प्राचीन आचार-विचार, रीतिं-तीति, आदर्श और 
संस्थाओंका इतिहास उपनिवद्ध हैं। यह दपंणके समान 
हू जिसमें प्राचीन भारतका जीवन प्रतिविस्बित होता 
हैं। कालकी दृष्टिसे रामायणः एक उत्कृष्ट ग्रंथ है। 
इसलिए वाल्मीकिको आदि कवि कहते हैं । इसमें 


माधुय आर प्रसाद गुण हुँ और यह उत्तम काव्यका 
प्रतिमान समझा जाता है । 


. इसी कारण रामायण और महाभांरतके अनेक 


महत्व और उसकी शिक्षा... ... 








९१ 


* बन 


संस्करण है । रामोपारख्यान यवद्वीप, बाली द्वीप, सुमान्ना, 


सन 


कम्बोडिया चंपा, स्याम, चीन और तिब्बतमें प्रचलित 


था । यव द्वीप की रामायणके कुछ अंश अट्टिकाव्य का 
अनुवाद है और कुछ अंश उसके आधार पर लिखे गये 

तिब्बतमें जो रामायण का संस्करण प्राप्त हुआ 
हैँ उसकी कथा रामायणी कथासे भिन्न हूँ । जनियोंमें भी 
रामायणके दो संस्करण हंः--एक वाल्मीकि का अनु- 
सरण करता हें, दूसरा बोद्ध कथासे प्रभावित हू । इसी 
प्रकार महाभारत की कथा भी किसी न किसी 
रूपमें वहत्तर भारतके .कई देशोंमें प्रचलित थी। 
भारतीय भाषाओंने तुलनात्मक भाषा-विज्ञान को जन्म 
दिया हूँ व्याकरण शास्त्र भी इस देशमें चरम विकास 
को पहुँचा ह। रूसी विद्वान इरचेरवात्स्कीके शब्दोंमें 
पाणिनि की अष्टाध्यायी मानवी बुद्धि की सर्वश्रेष्ठ 
कृत्ियों में से हे । 

उपनिषदों की विचार-धारा और साधना संसारके 
अलूभ्य रत्नोंमें से हैं । भारतमें जिन विशिष्ट विचार- 
धाराओंने जन्म लिया हूँ उन सबका मूल स्थान उपनि- 
पदोंमें है। उपनिषद्के वाक्योंमें गाम्भीयं, मौलिकता 
ओर उत्कषं पाया जाता हूं और वह प्रशस्त, पुनीत और 
उदात्त भावसे व्याप्त हें। मैक्समरूर का कथन है कि 
उपनिषद्‌ प्रभातके प्रकाश और परव॑ंतों की शद्ध वायके 


समान हूं। जिस प्रकार जब हिमानीसे पुण्य सलिला 


भगवता भागीरथी उद््‌गत दोकर पर्वंतमालछामें घुमती 
हुई प्रवाहित होती हूँ तब उनमें स्नान-करनेसे बाह्य और 
आभ्यन्तर की विशुद्धि होती है और एक क्षणके लिए 
एसी प्रतीति होती हैँ मानो सकल वासना का क्षय हो 
गया हो, सकल शरीर प्रीति-रससे आप्लत और सकल 
चित्त कुशल चेतना की भावनासे वासित और व्याप्त 
हो गया हो, उसी प्रकार उपनिषत्वाक्योंमें अवगाहन क्र 


एक नया चंतन्य और एक नयी प्रेरणा मिलती हैं | यह 


वाक्य कभी बासी नहीं होते, कभी पुराने नहीं पड़ते 
यह सदा नृतत और सदा नवीन'हैं। उपनिषद्‌ दह 
स्तम्भ हेँ जिसपर प्रतिष्ठित संस्क्ृत विद्या और भारतीय 
संस्कृति का दीपक सदा प्रकाश देता रहता हूँ। 
यही हमारी अचल निधि हैं, यहा हमारा जय- 
स्तंभह । 
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5 संस्कृत वाइमय की “व्यापकता भी अद्भुत हे । 


इसके-अन्तर्गत - अनेक श्ञास्त्र और विद्याएं हें । इसको 


* घारा अविच्छिन्न रही है । संस्क्ृत वाहमंयमें में पालि 


और प्राकृतका भी समावेश करता हूँ 


। एक समय था कि 
जब संस्कृत का विश्ञाल क्षेत्र था। मध्य एशियासे लेकर 
दक्षिण पूर्ण एशियाके द्वीथों तक. संस्कृत का अखण्ड 


ह _ राज्य था। उस समय विविध सम्प्रदायोंके विद्वान संस्कृत ब 


में ही ग्रन्थ रचना करते थे और शासत्त्रार्थ भी संस्कृतम 
होता .था। इस विद्याल क्षेत्र पर भारतीय संस्कृति का 
अपूर्व प्रभाव पड़ा था। यवद्वीप का प्राचीन साहित्य 
संस्कृत पर आश्रित था और स्याम, रुका, मलय, जावा, 
हिन्दचीन आदि की भाषाओं पर संस्कृत का प्रभाव 
आज भी स्पष्ट हैं। इसी कालमें भारतीयोंने इन द्वीपों 
में उपनिवेश बसाये थे। मध्य एशियामें वोद्धधर्मके 
साथ-साथ भारतीय भाषा, लिपि, दर्शन और कला भी 
गयी थी । तिब्बत का बौद्ध वाइमय भारतीय और भोट 
के पण्डितोंके सहयोगसे तिब्बती भाषामें अनूदित हुआ 
था और तिब्बती लिपि भी भारत की देन हैं । आज भी 
तिव्वतके मठोंमें प्राचीन संस्कृतके ग्रन्थ पूजे जाते हैं । 
दिदनाग का न्‍्यायमुख और आहलूम्बन परीक्षा, धर्म- 
कीत्ति का प्रमाणवात्तिक आदि कई प्रसिद्ध ग्रन्थ वहाँ 
से उपलब्ध हुए हैँ | महापंडित श्री राहुल सांकृत्यायन 
तिब्बतके मठोंसे ५१० हस्तलिखित संस्कृत पोधियों को 
सूची लाये हूँ । अनेक भारतीय ग्रंथ मध्य ए/शियाम पाय 


गये हैं । सिकिआंग का प्रान्त जो आज रेगिस्तान हैं, 


एक समय हराभरा प्रदेश था और उसके नगरोंमें .बोद्धों 


- के अनेंक बिहार और चेत्य थे जहाँ समृद्ध पुस्तकागा[र 


और कला की वस्तुएं थीं। इस स्थान पर अनेक भाषाओं 
का संमागम और मिलन होता था। इस प्रदेशसे संस्कृत 


प्राकृत तथा अन्य अपरिचित भाषाओंके ग्रंथ उपलब्ध 


हुए है । स्टाइनने भांरत की ओरसे खोज का काम किया | 


. - था । पुराने बिहारोंके भग्नावशेषसे बोद्ध मूर्तियाँ तथा 


६7% 0 


_ रेशम "कागज और कपड़ा पर अनेक चित्र प्राप्त हुए 


। इस खोजसे एक विलप्त सभ्यता का पता छगा ह। 


तुर्फ़ान, कचा, खुतन तथा अन्य स्थानोंसे विपुल सामग्री 


प्राप्त हुई है । यह ग्रन्थ 
लकड़ी पर लिखें गये हैं । 


भू्जपत्र, कागज, चमड़ा या 
इनकी लिपि गुप्तंकालीन 


: झथवा खरोष्ट्री है! बौद्धोंके संस्कृत आगमके कई ग्रंथ 
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यहाँ पाये गंये हें तथा मातृचेटक़े २ प्रसिद्ध स्तोत्र ग्रजी 
भी मिले हैं जिनकी प्रशंसा चीनी पर्यटक इत्सिग करता $ 
हैं। यहींसे अश्वधोषके नाठकोंके अंश प्राप्त हुए हैं 


खुतन का राजकाज भारतीय भाषामें होता था और यहां 


के राजाओंके नाम भारतीय थे। काराशर का प्राचीन 
नाम अग्निदेश था | कचासे ही वौद्धधमं चीन गया था। है 
प्रसिद्ध कुमारजीव कूचा का ही अधिवासी था । कूचा * 
की संस्कृति भारतीय थी। यहाँ का. तन्त्र,व्याकृरण का | 


अध्ययन ,होता था । 


अफगानिस्तानमें सन १९२२ से प्राचीन खदाईका* 
हड्डामें अनेक स्तृप, चैत्य और 
मतियाँ पायी गयी हें । वामियानमें बुद्धकी “विशाल 
मतियाँ तथा भित्तिचित्र मिले हूँ । यहाँ पर ,भूजपत्र पर है 


काम हो रहा है । 


लिखित संस्कृत ग्रंथ भी मिले हुं। यह महासांधिके 
विनयग्रंथ तथा महायानके अभिधम ग्रंथोंके अंश हूँ । 


काबलके उत्तर-पश्चिम खरखानिह पर्वत पर .एक £ 


मन्दिरकके भग्नावशेष मिले हें जो गुप्तकालीन मन्दिर 
की रचनाका स्मरण विलाते हें । यहाँ श्वेत संगमरमरकी 


सूर्यकी एक प्र तिमा भी. मिली है जो चतुर्थ: शता- +£ 


ब्दिकी है । 


है ९०० वर्ष तक भारतीय संस्क्रतिका एक केन्द्र रहा 


है । यहाँ संस्कृत के लेख पाये गये हूँ। यहाँके स्थापत्यमें -ह 


विष्ण, राम और कृष्णकी कथाएं संचित हूं। भारतीय 
कलाका सौन्दर्य यहाँ निखरा हे । 


$ तक कहें, दूर-दूर प्रदेशोंमें भारतीय म्रंन्थं पाये 
। मैक्समलरके एक . जापानी शिष्यने जांपानके # 

क्‌ मन्दिरमें सुखावती व्यहकी पोथी पायी थी.। चीन हे 
और मंगोलियामें बोद्धधर्मके साथ-साथ भारतीय-संस्कृति £ 
भी गयी थी। चीनके साहित्यका अध्ययन -करनेसे £# 
भारतके सम्बन्धमें बहुत सी बातें विदित होंगी । कुछ 
काल पहले चीनी पर्यटक च्वंग-च्वंगको गयाके संघारामके 
आचाये द्वारा लिखित पत्र और उसका उत्तर प्रकाशित 5 # 


गय 


हआ था । 


इस सम्वन्धर्म यह नहीं भूलना चाहिए कि बौद्ध- * 


- धर्म भारतीय था और उसकी संस्कृति भारतीय थी । - हि 







लय 





$ 
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चिकित्साशास्त्रके तुल्य चतुव्यू ह 
और हानोपाय, यह चार सब मोक्षशास्त्रोंके प्रतिपाद् 
हैं। यही चार व्यूह योगसूत्रमें है। न्‍्यायके यही चार 
अर्थपद हें अर्थात्‌ पुरुषार्थ स्थान हूँ । बुद्धके यही आयये- 
सत्य हैं। इन्हीं चार अर्थपदोंको सम्यक्‌ रीतिसे जानकर 


:श्रेयसकी अथवा निर्वाणकी प्राप्ति होती है । सब , 
ह्‌ 


अध्यात्म विद्यांओंमे इन चार अर्थपदोंका वर्णन पाया 


# जाता हैं। सभी शास्त्र समान रूपसे स्वीकार करते 
हुँ कि तत्वज्ञान अर्थात्‌ समभ्यग दंत: योगकी साधनाके 


बिना नहीं होता। न्याय दर्शनमें कहा हू कि समाधि 
विशेषके' अभ्याससे तत्वसाक्षात्कार होता हे । 


यह आत्म-संस्का रकी विधि हूँ । जन्मान्तरमें उपचित 


धमं प्रविवेकसे योगाभ्यासका. सामथ्य॑ उत्पन्न होता है । 


यह धर्मवृद्धिकी पराक्राष्ठाको प्राप्त होता. हू (प्रचय 


कांष्ठागत ) और उसकी सहायतासे समाधि-प्रयत्न 
; प्रकृष्ट होता है । तब समाधिविशेष उत्पन्न होता है । 


वैशेषिक सूत्रमें भी कहा है कि आत्मकमंसे मोक्ष होता 
हैं। आत्मकर्मके अन्तगंत श्रवण, मनन, योगाभ्यास 


७0 ““निदिध्यासन, आसन, प्राणायाम और शम-दम हें। 
कम्बोडिया (कम्बुजदेश ) जो हिन्दचीनमें समाविष्ट' 


योगकी साधना बोद्ध, जन दोनों धर्मोमें पायी जाती 
हैं प्राणायामर्से काम और चित्तकी प्रश्नव्धि होती हँँ और 
जिस प्रकार न्यायशास्त्र प्राणायाम और अज्युभ संज्ञाकी 
भावनाको विशेष क्रहत्व देता हू. उसी प्रकार बोद्धागमर्मे 
भी उनको विशिष्ट स्थान दिया गया है । इनसे काम 
रागका प्रहाण और नाना_प्रकारके अकुशछ वितर्कोका 
उपशम होता हूं । सेत्री भावनाका भी माहात्म्य विशिष्ट 


>है। इस प्रकार योगकी साधना वेदिक तथा अवैदिक 
धर्मों को एक सूत्रमें बाँधती हें और यह साधना सबको 


समान रूपसे तभी स्वीकार हो सकती थी जब सबके 
भौतिक विचारोंमें भी किसीःन किसी प्रकारका सादश्य 


हो ;। मेरी. धारणा .है कि विविध :सम्प्रद्रायोंके 


होते हुए भी यदि हमारे देशमें धर्मके. ताम पर. रक्‍त- 
पात नहींके तुल्य हुए हें: तो उसका एक कारण यह भी 


हैँ कि इनकी मोक्षकी साधना समान रही हैं और जिस 
_ युगम भक्ति मार्गका प्रभाव. बढ़ा उस यगमें बौ 


धममे 
भी भक्ति और उपासनाका पआ्रावल्य था । 


रे 


संस्कृत वाऊुमय,का महत्व और- उसको शिक्षा ४ ९३ 
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| तथा कर्मफलमें विश्वास था और दोनों नास्तित्ववादका 
_ द्ण्डन करते थे। पुन: भारतके सव मोक्षशास्त्र 
हैं । हेय, हान, हेयहेतु 


“मेने इसका उल्लेख इस कारण किया कि कहीं 
आप बौद्ध और जैन आगमकी उपेक्षा न करें। इन 
ग्रन्‍्थोंमें भारतीय संमाजशास्त्रके इतिहासके लिए प्रचुर 
सामग्री मिलती ह और बौद्ध तथा जन विद्वानोंने न्याय, 
दर्शन, व्याकरण और काव्यके विकासमें विशिष्ट भाग 
लिया है। 


#१%७ल". 








ऐसे भारतीय वाइः्मयका संरक्षण तथा प्रचार 
करना हमारा आपका कतेंव्य होना चाहिए। मेने 
भारतीय संस्कृतिके विस्तार का यत्किचित विवरणं 
इस कारण दिया जिसमें हमारे स्नातकोंको इसकी समृद्धि 
ओर मूल्यका ज्ञान हो । द 

यह कार्य इस महाविद्यालयका प्रधान लक्ष्य होना 
चाहिए। किन्तु यह कार्य तब तक 
सकता जब तक हम आलोचना और 


सम्पन्न नहीं हो 
गवेएणाकी आधु 


_ निक पद्धतिको न स्वीकार करें। अन्वेषणके कायके 


लिए यहाँ वबहत्‌ आयोजन करना होगा |. हम अपर्न 
निधिकी रक्षा और उसका मूल्यांकन ठीक ठीक नहीं 
कर सकेंगे जब तक संस्कृत विश्वविद्यालयमें संस्क्ृतक्रे 

थ पालि, प्राकृत, चीनी, भोट तथा कतिपय पाइचात्य 
भाषाओंकी शिक्षाकी व्यवस्था न की जायगी। पन: 
आज नवीन शास्त्रोंका उदय हुआ हु और प्राचीन विद्याएं 
विकसित होकर श्रोढ़्ावस्थाको प्राप्त हुई 
के कार्यके लिए इनमे से जिन शास्त्रों और विद्याओंक! 
जितना ज्ञान आवश्यक हो उतना हमारे विशेषज्ञोंको 
प्राप्त करना चाहिए । उदाहरण के लिए भाषा-विज्ञाव 
के क्षद्धान्तोंकी जाने बिना -हम प्राचीन ग्रंथोंका कई 
स्थल पर -ठीक ठीक अर्थ नहीं रूगा सकते। वैदिक 
साहित्यके समझनेके लिए अनेक जातियों के सांस्कृतिक 
हू । भारतमें अनेक जातियाँ समय-समय पर आती 
रही हैं जो भारतीय समाजमें चुकूमिलत गयी है । उनके 
आचार-विचारका प्रभाव आयोकी संस्कृति पर प्रभाव आर्योकी संस्कृति पर पड़ा 
हैं। ज्त्तर-पश्चिममे अनंक धर्म और __संस्कृतियों का 
जन तथा प्रपर लादान यु तर 6 य 8 48 बहोत 


न 2) 


ठे | अनुसन्धाद 
हर कि 





- केला प्र यूनानी और ईरानी कब्य॒का प्रभाव पड़ा था । 


गांधारमें अनेक शैलियोंका विकास हुआ था और इनकी 
पूर्ण निष्पत्ति खूतन, कूचा, तुर्फान आदि कलाके प्रसिर्े 


५, 
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न्द्रोम हुई थी। इस प्रदेशमें बौद्ध धर्मका संस्पर्श 


डे. 


् 


“ईरानी, मागी आदि धर्मोसे हआ था । अत; इस यगके 
धर्म और संस्कतिके इतिहासको जाननेके लिए इन 
3 "3 


विविध धर्मों और संस्कतियोंका ज्ञान आवश्यक हि 


हर समाजशास्त्रकी रचनाके लिए आज केवल 


इतना पर्याप्त नहीं ह॑ कि हम विविध ग्रंथोंके आधार 
पर तथ्योंका संग्रह करें, किन्‍तर साथ साथ पश्चिमके 
पाजशास्त्र, नुतत्व आदि उपयोगी शास्त्रोंमें प्रति- 
पादित सिद्धान्त तथा उनमें एकत्र की हुई सामग्री कृ 
जानना भी आवश्यक है । ४४:७४ 
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इस महाविद्यालयमें इस कार्यके लिए अनेक 
सुविधाएं हैं। सबसे बड़ी वात तो यह है कि आपके 
पास एक वहत पुस्तकालय है जिनमें हस्तलिखित 
और मुद्रित ग्रंथोंका अच्छा संग्रह है । हस्तलिखित 


3स्तकाका सूचीपत्र तेयार किया जा रहा हैँ और प्राचीन 


उस्तकोंके प्रकाशनकी भी व्यवस्था की गयी है। काशी 
पस्क्ृत शिक्षाका प्रसिद्ध केन्द्र है और प्राचीन शैली के 
अनक विद्वान यहाँ प्रवचन करते नवीन शेलीके 
संस्कृत विद्वानोंके सहयोगकी परम आवश्यकता है। 
'पछले ३० वर्षोर्मे जिन भारतीयोंने संस्कृत विद्याके 
उद्धारका स्तुत्य कार्य किया है उनमें अधिकांश वही हें 
जिन्होंने पश्चिमके गवेषणाके प्रकारोंकों सीखा हैँ और 


जिन्होंने नये ढंगसे शिक्षा प्राप्त की है । इनके सहयोगसे 

हांके स्नातक भी इस कार्य॑के लिए तेयार किये जा 
सकते हैं। इसकी अत्यन्त आवश्यकता है ।' में जब 
काशी में विद्यार्थी था तब संस्कृत कालेजके कुछ शास्त्री 
आंच, जमन, पालि आदि पढ़ा करते थे और उनको 
छात्रवृत्ति दी जाती थी। किनन्‍्त इनकी संख्या बहत 
थोड़ी थी । अब इसी कार्यको बड़े पैमाने पर करनेकी 
आवश्यकता हूँ । इसके लिए इन भाषाओंके अध्यापन 


प्रथा छात्रवृत्तियोंकी उचित व्यवस्था होनी चाहिए 


अपने प्राचीन ग्रंथोंके प्रामाणिक संस्करण भी अभी 
नहीं निकर् पाये हैं। महाभारत ऐसे प्राचीन ग्रंथका 
कोई प्रामाणिक संस्करण न हो यह कितनी लज्जाकी 
वात हूं। किन्तु भण्डारकार ओरियण्टल रिसर्च इन्स्टी- 
दधयूट इस कमीको पूरा कर रहा हँँ। इसका आरम्भ 
सन्‌ १९१९में हआ था और आज भी यह कार्य समाप्त 


जनवाणी 
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उतना हा इसका महत्व भी हू । अशुद्ध पाठके आधार 


पर जो विविध निष्कषे निकाले गये थे वह सदोष पाये 
गये हें 
१९३३ में प्रकाशित हुआ था तब 
विद्वानोंने बड़ा सन्‍्तोष प्रकट किया था और उसे संस्कत 
भाषा-विज्ञानके इतिहासकी सबसे महत्वपूर्ण घटना वता 
कर डा० सुक्थंकरकी प्रशंसा की गयी थी । आधुनिक 
वैज्ञानिक पद्धतिकी जानकारीके बिना यह 
काय नहीं हो सकता था । पुराणोंमें भी शोधका वहत 
काम करना ह । हस्तछ्लिखित पोथियों 
रहनी चाहिए और उनकी रक्षाका उचित विधान 


होना चाहिए। विज्ञानकी सहायताके बिना यह साधा- £ 


रण सा काय भी नहीं हो सकता । जो पोधियाँ जीण्ं-शीर्ण 


हो रटी हे उनकी रक्षाका एकमात्र उपाय उनका चित्र £# 


लेना हू । माइक्रोफिल्म और फोटोस्टेट कैमराकी सहा- 
यतासे यह कार्य सुकर हो गया हे । इस सम्बन्धमें 
मुझे एक निवेदन करनाहे कि गवनंमेण्टको इण्डिया 
आफिस लाइब्ररीमें संगृहीत भारतीय पुस्तकोंकी वापिसी 
की चेष्टा करनी चाहिए। समाचारपत्रोंसे ज्ञात होता 
हूँ कि ऐसी कुछ चेष्टा की जा रही ह। यदि यह सत्य 
हैं तो यह परम सन्‍्तोषका विषय हैँ । इंगलेण्डके अति- 
रिक्त अन्य देशोंमें जो ग्रंथ गये हैं उनका चित्र प्राप्त 


करनंका प्रयत्न होना चाहिए। एक ऐसा भी कानन - 
बनाना चाहिए कि भारतसे बाहर “कोई प्राचीन ग्रंथ, £ 


चित्र या कलाकी वस्तु न जावेगी । 


मेरी संस्कृत विश्वविद्यालयकी कल्पना यह हे 
कि यहाँ प्राचीन शास्त्रोंके स्वाध्याय-प्रवचनके साथ-साथ. £ 


गवेषणा की पूरी व्यवस्था की जा 
जिन भाषाओं और नवीन ज्ञास्त्रोंकी शिक्षा की आव- 


बम 272+>वीविय+2 वन २4पकअ का. 
इयक॒ता हो उसका भी प्रवन्ध किया जाय । इस गवेषणा ः 
के कार्यमें पुरातन और नवीन शैली, दोनोंके विद्वानोंका « 


सहयोग प्राप्त किया जाय तथा विद्याल्यसे निकले हुए क्‍ 


आचार्यों को छात्रवृत्ति देकर अन्वेषणके कार्यके लिए # 


तेयार किया जाय4 यहाँ ऐसी भी व्यवस्था होनी 
चाहिए जिससे अन्य विश्वविद्यालयोंके विद्वान यहाँ 
आकर अनुसन्धान के कार्यमें योग दे सकें । किन्तु तु इस 





। जब आदि पवेका वंज्ञानिक संस्करण सन 
उस पर संसारके # 


हत्वपूर्ण | 


खोज भी जारी 





दृष्टि व्यापक नहीं है और न.उन 
य ओर इस सम्बन्धमें _£ 


| 


फरवरी 











व्यवस्थास पूरा लाभ तभी होगा ;जब यहाँ के पाठय- 
क्रम में उचित परिवर्तंव किये जांयगे । आजके यमगर्मे 
पुरानी पद्धति को संस्कृत की शिक्षा तभी अपने उ पद्धति की संस्कृत की शिक्षा तभी अपने उद्देश्य 
को चरितार्थ कर सकती है जब शास्त्रों की शिक्षाके 
साथ साथ मौलिक शिक्षा की भी व्यवस्था की जाय । 
प्रत्येक विद्यार्थी कों केवल अपनी जीविका का ही उपार्जन 
नहीं करना हू किन्तु उसे एक नागरिकके कतंव्योंका भी 
पालन करना हँ ओर इससे भी बढ़कर 
बनना हैं और मनुष्य भी पुराने युगका नहीं, आजके 
यूग का मज्जस्य को खो दिया 
है, जब विचारोंमें संघर्ष चल रहा है और एक प्रकार 
की अनिश्चतता हूँ जिसके जीवनके प्रति 
कोई ओर उत्कृष्ट दृष्टि नहीं बन पाती । 
वह ॒ मनुष्य क्या हूँ जो अपनी मातभाषाके साहित्यसे 
परिचित नहीं हू, जो एक शास्त्र का विशेषज्ञ होनेके 
लोभम॑ अपने साहित्य और कछा की अमर कतियों की 
उपेक्षा करता हूं ? वह मनुष्य क्‍या है जो संसारके 
इतिहाससे अपरिचित हैँ, जिसको वतंमाव समस्याओं 
और घटनाओं का ज्ञान नहीं है ? वह अपने त्रिषय का 
विशेषज्ञ ही सकता हु । यदि वह विज्ञान का विद्यार्थी 
हैँ तो वह कृशल शिल्पी हो सकता है. ग्रदि वह 
संस्कृत का शास्त्रा या आचाय हैं तो वह पोरोहित्य या 
अध्यापन का कार्य कर सकता हैं, किन्तु दोनों दूसरोंका 
उपकरण ही वन सकते हैँ और समाज और राजनीति 
के संचालनमें वह अपनेंको असमर्थ पाते हें । इसका 
कारण यह हैँ कि वह अपने धन्धेको जानते हैं किन्तु 
शिक्षा और जीवनके परम उद्देश्यको नहीं जानते । उनकी 
शिक्षाका क्षेत्र 
इतना विस्तृत है कि उनको 'जीवनके विविध क्षेत्रोंके 
लिए सामान्य रूपसे तैयार करें। इसलिए प्रत्येक 





उसे मनुष्य 
जब समाजने अपने सा 


कारण 


स्पप्ट 


संस्कृत वाहइमय का भहत्व और उसकी शिक्षा 


3 


विद्यार्थीक लिए ऐसी पाठय-पद्धति होनी चाहिए जिसके - 


दारा यह सामान्य किन्तु परम आवश्यक ज्ञान उसको 
दिया जा सके। इस दृष्टिसें: डाक्टर भगवानदास 
समितिके अभिस्तावों तथा :निश्कर्षोका में सामान्य 
हपसे स्वागत करता हूँ । नवीन विषयोंके समावेशकी 
वात टूर रही, वतेमान्न प्रणाली के अनसार 
संस्क्ृ कांगेी। अध्ययन ही हो 


ता 


पर न 5 «हम 
पाता परताहें। । 


न 


द््प्‌ 
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अत: पाठ्यक्रमके क्षेत्रकों दो प्रकारसे हमें विस्तृत 
करना चाहिए । एक संस्कृत विद्याकी पाठ्य विधिको 
व्यापक और सर्वागीण बनाना। दो--पाठ्् विधिमें 
आधुनिक विपयोंका यथा, हिन्दी, इतिहास,भूगोल, राज- 
शास्त्र, गणितका समावेश करना । साथ-साथ विद्यार्थियों 
में तुलनात्मक और आलोचनात्मक अध्ययनकी प्रवृत्ति 
उत्पन्न करना चाहिए । इन सिद्धान्तोंके आधार पर 
पाठ्य -पद्धतिका पुननिर्माण होना चाहिए किन्‍्त्‌ इस 
वातका ध्यान रखना चाहिए कि ज्ञानके क 
कमी न हो तथा गांभीयंकी रक्षा करतेहए 
मात्राम उसका विस्तार भी हो। जितना आधुनिक 
ज्ञान एक साधारण विद्यार्थके लिए नितान्त आवश्यक 
हे उतना तो संस्कृत पाठशाल्मओंके छात्रोंको भी अजित 
करना चाहिए । 


गांभीयेमें 


में एक दूसरे आवश्यक कार्यकी ओर आपका ध्यान 
दिलाना चाहता हूँ, यह हूँ संस्कृत वाडःमयका हिन्दी में 
नुवाद। यदि हिन्दी भाषामें हमारे प्राचीन ग्रंथ रत्नों 
अनुवाद प्रस्तुत हो तो इससे भारतीय -संस्कतिके 
प्रचारम बड़ी सहायता मिलेगी। आधुनिक भाषाओंकी 
आप उपेक्षा नहीं कर सकते । सारा राजकाज इन्हीं 
भाषाओंमें होने जा रहा है। धीरे-धीरे 
विश्वविद्यालयोंमें शिक्षाका माध्यम हो जायगी । आपको 
मातृनाषाका तिरस्कार नहीं करना चाहिए । अब वह 
समय नहीं रहा जब किसी लेखक या कविस्े प्रश्न किया 
जाय कि तुम संस्क्ृतका परिहार कर हिन्दीमें गद्य या 
काव्य रचना करनेमें क्‍यों प्रवत्त हुए हो। इसका 
उत्तर राजशंखर और गोस्वामी तलसीदासजी दे गये 
हैं । राजशेखरक अनुसार संस्कृतवन्ध परुष हैँ और प्राकृत- 
बन्ध सुकुमार हे । वह आगे चलकर कहते हैँ कि उक्ति 
विशेष ही काव्य है भाषा चाहे जो हो। राजशेखरके 
समयमें संस्कृत काव्य कृत्रिभ और क़िलूष्ट हो गया 
था,यह उसके ह्वासकी अवस्था थी । रामायण,महाभा रत, 
महाभाष्य और शंकरभाष्यको भूला दी 
थी, काव्यका प्रसाद गुण विलुप्त हो गया था । भामहका 
कहना हू कि काव्यको क्लिष्ट और दुरूह नहीं होना 
चाहिए, उसके समझनेके लिए किसी टीकाकी आब- 
श्यकता न होनी चाहिए। वह इतना सरल हो कि 


राष्ट्रभाषा 


5 मल गयी 
शाल| गया 





आवश्यक 
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साधारण पढ़े-लिखे लोग, वालक और स्त्रियाँ भी उसे 
समझ सकें । गद्यका प्राण ओज है. ( ओज: गद्यस्य 
जीवितम्‌ ) जब संस्कृत किसी वर्गकी भी वोलचालकी 
भाषा न रह गयी तो उसमें कृत्रिमताका आं जाना 
स्वाभाविक हू । तब पाण्डित्य प्रदर्शन ही एक मात्र 
काव्य-रचनाका उद्दे्य रह गया और काव्य हृदयग्राही 
न रहा । माधुर्य और प्रसाद गुण मातृभाषाके साहित्य- 
में ही सुगमताके साथ आ सकता है । अत: मातृभाषा 
में साहित्य-सर्जत करनेमें . हमको गौरवका अनुभव 
करना चाहिए । 


३ 


मेने अपनी बंद्धिके अनुसार यह बतानेकी चेष्टा की 
हूँ कि संस्कृत विश्वविद्यालयका क्या उद्देश्य और क्या 
कार्यक्रम होना चाहिए । यहाँ में यह स्पष्ट कर देना 
चाहता हूँ कि इस विश्वविद्याल्यमें उन सब विषयोंके 
अध्ययनको व्यवस्था साधारणतः करनेकी कोई आवश्यकता 
नहीं हैँ जिनका प्रवन्ध अन्य विश्वविद्यालयोंमें होता हूँ । 
वहाँ का पठन-पाठन अब राष्ट्रभाषामें होगा। अतः 
जिनको उन विषयों की शिक्षा लेनी हैं वह वहाँ जा सकते 
है । इसको सुविधा अवश्य होनी चाहिए किन्तु संस्कृत 
विश्वविद्यालय का एक विश्येष लक्ष्य है जिसकी पूर्ति 
अन्य विश्वविद्यालयोंमें नहीं हो रही हैँ । एक प्रकारसे 
यह विद्यालय भी हे और प्राच्य विद्याके अन्वेषण का एक 
प्रतिष्ठान भी हुँ। ज्ञान-राशि अनन्त है, उसकी सीमा 
नहीं हं। इधर अनेक नवीन श्ञा्त्रों की प्रतिष्ठा हुई है 
ओर ज्ञान का विस्तार इतना बढ़ गया हैँ कि बिना 
अन्तरराष्ट्रीय सहयोगके गवेषणा का कार्य दुष्कर हो गथा 
. है। ज्ञानके सदृश दूसरी पवित्र वस्तु नहीं हैं। अतः 
विदेशियोंसे उसके लेनेमें संकोच नहीं होना चाहिए । 
प्राचीत कालमें भी हमने स्वाध्याय और प्रवचनमें कृप- 
णता नहीं दिखायी थी। आज भी हमको उसी उदार 
बुद्धि. तथा व्यापक दृष्टिसे काम लेना चाहिए । इसीमें 
 हमारा.मंगल हे। इसी प्रकार भारत की सर्वतोमुखी 
प्रतिभा का उन्नयन होगा । 


संस्क्रत का आदर और सम्मान अधिकाधिक बढ़ता 
जायगा | संसारके प्रत्येक प्रतिष्ठित विश्वविद्यालयमें 
संस्कृत की शिक्षा का समृचित प्रबन्ध किया गया है। 
पाइचात्य जगतके विद्वान गवेषणाके कार्यमें हमसे कहीं 


उत्तरदायित्व हे । 
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आगे बढ़े हुए हूं, उनमें ज्ञान की पिपासा हैं; जहाँसे | 
वहाँसे लेनेमें उनको तनिक भी + 
संकोच नहीं होता | हममें या तो मिथ्या गव॑ और -£ 
चित्तोद्रेक है अथवा आत्मावसाद हैं । दोनों का परिहार £# 
कर संस्कृत वाहुमयके संरक्षण और प्रचारमें हमको | 
प्राणपणसे लग जाना चाहिए । जो विद्यार्थी अपनी शिक्षा । 


ज्ञान मिल सकता हैं 


समाप्त कर उपाधि ले रहे हैँ उनका इस विषयमें विशेष 


में जानता ह्ँ कि किस विषम परिस्थितिमें आप £ 
स्नातक अपना पठनं-पाठन करते हैं। प्रवाहके विरुद्ध £ 
होते हुए भी आप संस्कृत विद्या की रक्षामें जो लगे | 


है। आपके जीविका-निर्वाहके लिए 


हुए हैं यह स्तुत्य 


कुछ अन्य वृत्तियों का द्वार अब खुल जाना चाहिए | £ 
केवल पौरोहित्य और अध्यापन की वृत्तियाँ पर्याप्त नहीं 
है । इस दृष्टिसे आप को कतिपय अन्य परीक्षाओंमें ६ 
सम्मिलित होने की सुविधा प्रदान करना चाहिए। 


इस दृष्टिसे भी पाठशालाओं की पाठन-विधिमें परिवर्तन 


करना आवश्यक प्रतीत होता है । पाठ्य-ग्रंथावली | 
संशोधन समितिने अपने निश्चयोंमें इस बात का भी £# 
ध्यान रखा है । आप की आथिक अवस्था को सुधारना है 
तथा आप को देश की आवश्यकताओं की पूर्तिके लिए £ 


समर्थ बताना समाजका कहंव्य है । 


इतने विशधाथियों को विविध उपाधि और पदवियों £ 
से विभूषित होते देखकर मुझे प्रसन्नता होती है । में आप # 


का शुभचिन्तन करता हूँ और प्रार्थता करता हूँ कि 


आप समाजमे अपनी योग्यताके अनुरूप स्थान पाकर 
शीघ्म कार्यमें नियुक्त हो जावेंगे औरजो प्रतिज्ञाएं आज 


आपने स्वीकार की हें उनकी सदा रक्षा करेंगे । . 

जिस युगमें हम रह रहे हें उसकी अपनी विश्े- 
पता हैं। हमारी सभ्यता पर आधुनिक विज्ञानका गहरा £ 
प्रभाव पड़ा है। आज संकुचित विचार-धारासे हमारा | 
कल्याण नहीं हो सकता हू । हमारी दृष्टि साम्प्रदायिक / 
और प्रान्तीय न होकर राष्ट्रीय और अन्तरराष्ट्रीय 
होनी चाहिए । हममे इन होीन प्रवृ त्तियोंसे ऊपर उठने £ 
का सत्साहस और" सह्विविक होना चाहिए। प्राचीन / 
संस्कृतिके उत्कृष्ट अंशोंकी रक्षा करते हुए हमको हई 
आधुनिक युगके सामाजिक और आध्यात्मिक मूल्योंकों है 


द 


पन्‌ १९४९. 





-फरवरी 
नरक टीन फिड हएाए चार गत ४ 
अपनाना होगा । राष्ट्रीय एकताके लिए किसी विशेष 
भाषा या लिपिका अनुचित पक्षपात छोड़कर केवल 
राष्ट्रहितसे प्रेरित होना होगा। जनतन्त्र की भावनासे 
प्रेरित होकर हमको सव काम करने होंगे । हमारा 
चिन्तन वैज्ञानिक होगा और हम ज्ञान की निरन्तर वृद्धि 
करते रहेंगे । जिस कुशल चेतनासे प्रेरित होकर प्राचीन 
ऋषियोंने सकल समाजके कल्याणके लिए सत्पथ का 
उद्घाटन किया था उसी कुशल चेतना की भावना कर 
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उन्ही आये और उदात्त भावोंसे प्रेरित होकर हम आज 
की आवश्यकताओं की पूतिके लिए ब्रतीहों और 
बहुजन्‌ू समाजके हित-सुख का विधान कर अभ्युदय 
और निःश्वेयस की प्राप्कके छिए यत्नवान्‌ हों । तभी 
हम अपना कल्याण और विश्व का कल्याण कर सकेंगे। 


रन अनाथ बताओ 


संस्कृत .वाइमय का महत्व और उसकी शिक्षा ९७ 


# 3... 
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तभी संसारमें शान्ति,तुष्टि और पुष्टि होगी । आज्ञा हे 
आप' ईप्सित फल प्राप्त करेंगे और संस्कृत विश्वविद्यालय 


का यह शुभसंकल्प विद्वज्जनों का सहयोगं प्राप्त कर 


4 


सफल होगा । 
प्रवर्ततां प्रकृतिहिताय पार्थिवः, 
सरस्वती श्रुतमहतां महीयसाम्‌ ॥ 
सार्थों नन्दतु सज्जनानां सकलो वर्ग: खलानां पुन- 
रः + छ हर आओ 
नत्यं खिद्यतु भवतु ब्राह्मणजनः सत्याशीः स्वंदा । 
मेंघों मञज्चतु संचितमपि सलिल सस्योचितं भूतले 
लोकोलोभपराइ्मुखो5नुदिवर्स धर्मे मतिर्भवतु च्‌ ॥ 





काशी संस्कृत महाविद्यालयके समावर्तन संस्का रके 
अवसर पर दिया गया दीक्षान्त भाषण । 








बाद 
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और जेन-कालीन 
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८ ग्प नल 
डाहटर जगदशुच्न्द्र जन 


काशी, कोशल और 
कर आयाका साप्रा- 


गंगा-उपत्यकामें कुर, पंचाल 
विदेहमें अपना साप्लाज्य स्थापित 
ज्य-लिप्सा शान्‍्त नहीं हुईै। यहासे व छाग अंग व्‌ंग 
र कलिगकी ओर बढ़े और यहाँ की आदिम जातिया 
' आये धमं, भाषा और सभ्यता फंछाने छग। 
तत्परचात पद्चिममें उन्होंने सौराष्ट्र पर अधिकार 
किया और दक्षिणमें गोदावरी और क्रष्णा 
किनारे अपना राज्य कायम कर द्रविड़ जातियों पर 
के लिए अपना सिक्का जमा लिया । 
तात्पर्य यह हैं कि भारतके विजेता आये अब 
पुराने विदेशी आर्य नहीं रह गये थे । अपनी कूटनीति 
और तलवारके बलसे उन्होंने धन-संपत्तिका संचय कर 
भारत-भूमि पर अधिकार कर लिया था। यहाँके मूल 
निवासियोंकी प्रकृतिसि अब वे भछीभाँति परिचित 
हो गय थे ओर उसका उन्होने यथृष्ट छाभ उठाया था 
पहलेकी अपेक्षा उनका अनुभव और ज्ञान प्रत्यंक वात 
में बढ़ा-चढा था | ऐवी हालतमें स्वाभाविक था कि 
उन्हें प्राकृतिक देवी-देवताओंकी स्तुति और आडम्बर- 
पूर्ण क्रिया-काण्ड अरथविहीन और नीरस प्रतीत 
होने लगे । 
. लेकिन प्रइन उठता था कि क्या केवल ज्ञान-शून्य 
यज्ञ-यागमें लगे रहना ही धर्म हुं ? क्या इस चल 


ह न 
| ड: 
चंदा के 


विश्वके पीछे कोई अचल शक्ति नहीं छिपी है ? 


उपनिषद््‌-साहित्यमं आर्योकी ये ही भावनाएं काम 
- करती हुई दृष्टिगोचर होती हें । मुण्डक उपनिषद्‌ 
(१.२.७) में कहा है कि जो छोग यज्ञकों उत्तम मान 
कर उसका अभिननन्‍दन करते है वे मूढु जरा और मृत्यु 
को प्राप्त होते है । छान्दोग्यमें बताया हैं. कि अन्तःस्थित 


के 
9 
5 

[4५ 
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रु 
ई० ) 
प्राणको आहुति देना ही वास्तबिक यज्ञ है । वस्तुतः- 


हस कालमे तत्वाचतकोंक्रा एक एसा ससमह आविभ ते 


हो रहा था जो सीजें-सादे देववा दिक क्रिया- ॥ 
काण्डम विश्वास न रख वेद-ज्ञानको अपरा विद्या कह | 


सनक वन ही  £२०४ > ०. 53॥ का कर बन 
कर ब्रह्म|वद्याका 


पुनर्ज॑न्मके सिद्धांतम आस्था रखता था। | 


और ब्राह्मणों जो इंद्व 
पक्ष प्रचछ जान पड़ता था। वाजसनेयी संहिता 
उपनिषदोंम  ब्राह्मणगोंकी अपेक्षा, क्षत्रियोंको 


बताते हुए कहा है कि राजसूय यज्ञमें ब्राह्मणको क्षत्रिय 


जाप कीफे ३-० हक  /0०“ अर ब्- ये हब ॥ ८७5 ५ 
से नीचे बंठना चाहिए। छान्‍्दोग्य (५.३.७) में कहा & 


ू 


है कि क्षत्रियोंसे यह विद्या (ब्रह्म विद्या) ब्राह्मणों & 
के पास नहीं गयी, अतएुव राव छोकोर्म क्षत्रियोंका: 


उत्कृष्ट मानता था और साथ ही # 


उपनिपदु-कालमें उक्त सिद्धान्तोंकों छेकर क्षत्रिय £ 
चल रहा था उसमें क्षत्रियोंका £ 
तथा | 
प्रशस्य हि - 


शासन हुआ। इस प्रकार उपनिषदोंमें ऐसे अनेक £ 
आख्यान मिलते हैँ जिनसे पता लगता हु कि ब्राह्मण ॥ 
समिधा लेकर क्षत्रियोंके पास पहुँचते थे और जिज्ञासा-॥ 


पूर्वक उनसे ब्रह्मका उपदेश ग्रहण करते थे । 


शतपथ ब्राह्मण (११.४.५) में कथा आती हैँ कि £ 
एक बार सझ्वेतकेतु आरुणेय और याज्ञवल्क्य आदि ऋषि # 


के न 8 भहावार, गोशाल आदि इसी विद्रोही परम्पर 
विदेहके राजा जनकके पास गये । राजाने प्रश्न किया--# .. | ड्‌ द्रोही परम्परामें जन्मे 


“आप लोग अग्निहोत्र केसे करते हूँ ?” ऋपषियोंने.£ 


जनकके प्ररइनका उत्तर दिया, लेकिन राजाको - सन्तोष 
हआ। याज्ञवलक्यने औरोंकी अपेक्षा ठीक उत्तर 


दिया लेकिन वे भी सवंथा ठीक ठीक उत्तर न दे सके । | 
इस पर राजा जनक रथ पर सवार होकर चल दिये | 


्डि 


ऋ षियोंको अपमान अच्छा न लगा। उन्होंने याज्ञवल्क्य 


को रथ पर बटठा जनकके पास भेजा । याज्ञवल्क्य जनक 


थे ऋ्रांतिके बाड़ 





फरवरी 
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अर 
का उत्तर पाकर संतुष्ट हुए । 
विदेह, काशी और कुरु-पंचाल आर्य-विद्याके बड़े केन्द्र 
बन गये थे जहाँ विद्वान्‌ छोग दूर-दूरसे आकर ज्ञान- 
चर्चा करते थे । 

क्षत्रिय और ब्राह्मणों का यह वर्ग-संघर्प यहीं समाप्त 
नहीं हुआ | आगे चलकर उसने उम्र रूप धारण किया 
जिसके फलस्वरूप दोनों जातियों में युद्ध हुए । 
दास्त्रोंमे यहाँ तक लिखा हुं कि परशुराम ने जब इस 
पृथ्वी पर एक भी क्षत्रिय वाकी न छोड़ा तो रामचन्हने 
अपने प्रति न्द्दोसे बदला लेकर ब्राह्मणों का नाम-निशान 
मिटाकर फिर से क्षत्रिय-राज्य कायम किया । वशिष्ठ 
और विश्वामित्रम भी बहुत समय तक संघर्ष रहा 
और अन्‍्तमें वशिष्ठ को उन्हें ब्रह्मथ कहकर सम्भा- 
नित करना पड़ा । 

आगे जाकर हम देखते हूँ कि क्षत्रिय और ब्राह्मणों 
की दो जुदी परम्पराएं हो गयीं। ब्राह्मण लोग वेदों को 
अपीरुषेय मानते थे, इन्द्र, वरुण, अग्नि आदि देवों की 
स्तुति करत थे, यज्ञ-यागर्म पशुओं की वछि देते थे 
वृह्मचारी, गृहस्थ, वानप्रस्थ और संन्यास इन चार 
आश्रमों को स्वीकार करते थे तथा चातुव्॑ण्य की व्यव- 
स्था मानकर अपनी जाति को सर्वोत्कष्ट समझते थे । 
क्षत्रिय-परम्परा इन वातों का विरोध करती थी । ये 
लोग संन्यास, आत्मचिन्तन, संयम, तप और अहिसाके 
ऊपर जोर देते हुए आत्मशुद्धि को प्रधान मानते थे 
ओर संसार का त्याग कर प्रव्नज्या भ्रहण करते थे । इस 
परम्पराम यज्ञ-याग आदि कर्मकाण्ड का स्थान आत्म- 
विद्या को मिला था और वह क्षत्रियों की विद्या मानी 
जाती थी । 


विश्वामित्र याज्ञवल्व्य, जनक पाव्व॑नाथ, ब 


थ । ब्राह्मण छांग ब्रह्मषि देश--कुह, मत्स्य, पंच[छ 
और शूरसेन--को पवित्र बताकर क्षत्रियोंके राष्ट्र 
काशी, कोशरू और विदेह आदिमें गमन करने का 
निषेध करते थे तथा वैशालीके लिच्छवी तंथा कुसी 
नारा और पावाके मल्लों को ब्रात्य-सन्तान कहकर निम्न 
श्रेणीका घोषित करते थे। 

ब्राह्मण और क्षत्रियोंके इसी संघर्षके फलस्वरूप 
इक बद्धिवादी गौतम बुद्ध और महावीर 
ण्‌ हर 


बौद्ध और जन-कालीन वर्ण-व्यवस्था 
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वद्धमान का मगधम जन्म हुआ । इस कालमें ब्राह्मणों 
की धन-लोल॒पताके कारण उनमें स्वार्थ, अहंकार और 
छल-कपर्ट की मात्रा बढ़ रही थी और उनकी अकर्म- 
ण्यताके कारण ज्ञान का ह्वास हो रहा था। उधर निम्न 
वंगे का उत्पीड़न चरम सीमापर पहुँच रहा था. क्योंकि 
जिन निम्न वर्गके लोगोंने अपने धर्म को त्यागकर आर्यों 
के धर्म और संस्कृषति को अपनाया था, उन्हें किसी भी 
प्रकार को धामिक अथवा सामाजिक सुविवाएं नहीं दी 
जा रहा थीं तथा एंसे लोगोंके धन-संचय कर लेने पर 
भी उनके पद आदिम परिवर्तन होने की कोई संभावना 
दिखायी नहीं देती थी। गौतम, वशिष्ठ आदि धर्मसूत्रों 
का इंस समय निर्माण हो चुका था जिनमें निम्न वर्गके 
लिए कठोरसे कठोर नियमों का विधान किया गया 
था। तात्पय यह हू कि ब्राह्मणोंके_ अत्याचा 


सकदर 
-वेंढ गये थे कि शोपित वर्ग जीव॑नसे एक प्रकाररो 


निराश, हो वेठा था । 


ह ऐसी परिस्थितिम बद्ध ऑर महावारन_ वीरने बडे साहत्त- 


हा पूर्वक तण-व्यवस्था का खत कर "5 नाहाणाक अधिका रा 
--य-भ्तिवाद किया। हिसामय यज्ञोंके स्थान पर शान्ति- 


यज्ञ, ब्रह्मयज् आदि का तथा विविध किियाकाण्डके 
स्थान पर दया, क्षमा, प्रेम, शांति आदि का उपदेश देकर 
इन महात्मा पुरुषोंने मनुष्य मात्रके छिए 
खोल दिया जिससे नाई, लहार क 


वम का द्वार 
हार बुनकर,चाण्डाल, 
वेश्या आदि हजारों स्त्री-पुरुष श्रमण-घर्ममें दीक्षित 
होने लगे । 
एक बार आइवलायन माणवकने गौतम बद्धसे 
ब्राह्मण वणको श्रेष्ठताके विषयमें प्रश्न किया तो ब डनें 
निम्नलिखित उत्तर दिया था-- है आइवलायन ! 
य वर्णोकी तरह ब्राह्मण भी रज और दीय॑के संयोग 
से उत्पन्न होते हैँ, फिर ब्राह्मण वर्णको अन्य वर्णोंकी 
अपेक्षा कैसे उत्तम कहा जा सकता है! 


वास्तवमें 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य और शूद्र चाहे जो हो,जो 
प्राणियोंकी हिसा करता है, चोर्र हैं, कटु भाषी 


आर लोभी और दढ्॑ षी है वह दुर्गतिमें जाता है,और जो 
इन पापास दूर रहता हु, वह सुगति प्राप्त करता है । 
फिर ब्राह्मणोंको दूसरोंकी अपेक्षा कैसे उत्तम माना 
जा सकता हूँ ? पंडित और अपंडित दोनों शाइयोंमें 
आदिये; 


श्र 


अवसर पर पहले पंडितकों ही भोजन 
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_ आदि कराया जाता है, इससे भी यही सिद्ध होता हैं 
कि जातिसे ब्राह्मण नहीं होता ।? ( मज्झिमनिकाय, 
अस्सलायंण सुत्त 





वासेटठ सुत्तमें कहा हें कि माताका यानिस उलन्न 
होनेके कारण कोई ब्राह्मण नहीं होता । जिसके गुण- 


कर्म जैसे हांते हे बह वैसा कहा जाता ज॑से होते हैँ वह वंसा कहा जाता हू । उदाहरणके 
लिए जो गोरक्षासे जीविका करता है वह कृपक हें, 


जो शिल्पसे जीविका करता है वह शिल्पी है, जो 
व्यापारसे जीविका करता है वह व॑शह्य हे, जो चोरीसे 
जीविका करता हूँ वह चोर है, जो पुरोहिताईसे 
जीविका करता हु वह याजक हैँ, और जो राष्ट्रका 
उपयोग करता हैँ वह राजा हैं। इसी तरह सच्चा 
ब्राह्मण वह है जो अपरियग्रही है, निर्भव हैँ तथा संग 
और आसक्तिसे रहित हैं । सच पूछा जाय तो न जन्म 
से ब्राह्मण होता हैँ व अजन्मसे, कर्मसे ही द्राह्म ण- 
अब्राह्मण मानना चाहिए 

जैनोंके उत्तराध्यन सूत्रमें जयघोष मुनि और 
विजयघोष ब्राह्मणके संवादमें कहा गया हूँ कि जयघोष 
जब विजयघोषकी यज्ञशालामें भिक्षाके लिए गये तो 
विजयघोपने मुनिको छौट जानेकों कहा, वर्योकि उसके 
घर वेंदपाठी, यज्ञार्थी और ज्योतिषांग ज ननेवाले 
ब्राह्मणको ही भिक्षा मिलती थी । उस समय जयघोष 
मुनिने बताया है कि जो अपना और दूसरोंका कल्याण 
करे, जिसने राग, हेष और भय पर विजय प्राप्त की 
हो, जो इन्द्रिय-निग्रह करता हो, कभी मिथ्या-भाषण 
न करता हो, तथा जो सब प्राणियोंके हितमें रत 
रहता हो, वही सच्चा ब्राह्मण हैं । 

वज्यसूचिका उपनिषद्‌्में १.जीव,२. देह, ३. जाति, 


४, कम, या ५. धर्म इनमें कौन ब्राह्मण हे इस प्रश्नका 


निम्नलिखित उत्तर दिया गया है;-- 


१--जीव ब्राह्मण नहीं हो सकता क्योंकि अतीत- 
अनागत कालमें नाना जातीय देहोंमें जीव एक रूपसे 
विद्यमान है । एक ही जीवके कर्मवश अनेक देह पंदा 
होते है । अतएव समस्त दरीरोंमें एक रूप जीव होनेसे 
जीव ब्राह्मण नहीं हो सकता । 
>२->5ह भी नहीं, क्योंकि सभी वर्णोंके 
शरीर पंचभूतसे निमित हुँ और एक ही प्रकारके है । 


ब्राह्माण 


जनवाणी -. 
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तथा यदि देह ब्राह्मण होती तो अपनी पिंताकी 
मृत देहके दाह करने पर पुत्रकों ब्रह्महत्याका पाप: 
लगता । 


७. 3 3-०. ७०नतत%त03.#73.॥73.# हीं खून 


३--जाति भी ब्राह्मण नहीं, क्योंकि 


जाम्व॒क, बल्मीकसे वाल्मीकि, कंवर्त-कन्यासे 
दशशपृष्ठसे 
अगस्त्य ऋषि उत्पन्न हुए थे। इससे मालुम 
है कि जातिके बिना भी बहुतसे ऋषि ज्ञान-संपन्न हो 


गय ह । 


व्यास, 


४--ज्ञान भी ब्राह्मण नहीं क्योकि अनेक क्षत्रिय 


आदि भी परमार्थदर्शी ओर ज्ञानवान हो गय हूँ 


५--कर्म भी ब्राह्मण नहीं, क्योंकि सब प्राणियों 


के प्रारब्ध, संचित और आगामी कमों की समानता पायी -# 
कमंसे प्रेरित होकर ही सब लोग कर्म 


जाती हे । 
करते हें 

३--बर्म भी ब्राह्मण नहीं, क्‍योंकि क्षत्रिय, वैश्य 
और शूद्र भी सुवर्ण-दान करते हूं 


ऐसी हालतमें ब्राह्मण वही कहा जा सकता है # 


जो जाति-गण-क्रिया विहीन आत्माका साक्षात्कार 
करता हो । 
इसी प्रकार महाभारत, पुराण आदिमें भी जाति 
विरोधी अनेक उल्लेख मिलते नन्‍्दवंशीय चन्द्रगप्त 
बिन्द्रसार, अशोक ओर संप्रति राजा श्रमण धर्मके अनयायी 
थे । इनमें चन्द्रगुप्तको मुरा दासीकी सन्‍्तान माना + 
गया है । इससे पता चलता हैँ कि बुद्ध और महावीरने ॥ 
गृण-कर्म और स्वभावकी मुख्यता पर जोर देते हुए 
ब्राह्मणोंकी वर्ण-व्यवस्था पर कुठाराघात कर बहुत कुछ 
अंशोंमें निम्नव्गंके उत्पीड़नको कम किया था । इन # 
प्रगतिशील चिन्तकोंके उपदेशसे प्रभावित होकर बौद्ध 
और ज॑न॒ व्यापारी बनिज-व्यापारके लिए दूर-दूर # 
देशोंमें जान लगे । इससे भी रंग-भेदको धकक्‍का पहुँचा। 
इसीलिए उस कालमें व्यापारी वर्ममें ब्रात्य आदि 
बहसंख्यक अनाय॑ या मिश्वित जातिके लोग शामिल 
कर लिये गये थे। इससे वर्णके बंधन, जो धीरे-धीरे +* 
दढ हो गये थे, शिथिक् पड़ गये और फिरसे क्ष त्रिय, घ 


 < 
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मनुष्योंके | 
सिवाय अन्य जातियोंमें भी महरषियोंका जन्म हुआ हेँ। £ 
जैसे मगीसे ऋष्यश्रग, कुशसे कोशिक, जम्बूकसे £ 


गौतम, उर्वशीसे वशिष्ठ और कलशसे # 
होता है 


9. 


फरवरी 





ब्राह्मण, वश्य आदि भिल्न-भिन्न वर्णोके लोग परस्पर 
नजदीक आने लगे तथा भारतीय जनताका बिपुल 
भाग ऊँच-नीच, छोटे-वड़े और स्त्री-पुरुषका भेद- 
भाव छोड़कर वोद्ध ओर जनधमंमें दीक्षित होने लगा । 

बे लत जी बात जरा आधा | खास ध्यान रखने की बात यह हू कि यद्यपि 
बरद्ध और महावीरने अपने धम का द्वार चारों वर्णोके 
लिए खोल दिया था, लेकिन वर्णों को संख्या उन्होंने 





भी चारही रखी। अन्तरूततना हो गया कि अब ब्राद्र्णो 
भी चारही रखी। अन्तरइतना हो गया कि अब ब्राह्मणों 
गायाााइलमा ८ अब >> जज जल मशीन शि लि किम ८ ६ अल 2 कर 


.े स्थान पर क्षत्रियों को प्रथम रखकर वर्ण-व्यवस्था 
मानती जान लगी । ब्राह्मणों को 'विज्जाइ' (धिक जाति) 
कहकर संवोधित किया जाने लगा तथा बोद्ध ओर 
जैन ग्रंथोम घोषित किया गया कि वृद्ध और तीर्थंकर 
क्षत्रिय या ब्राह्मण कुलोंमे जन्म लेते हें, वे जन्म लेत हूं, व श्य, शूद्र आदि 
नीच कुलोंमें नहीं। महावीरोंके विषयमें प्रसिद्ध है 
हले व दाह्मणाके गभम॑ अवतरित हुए लेकिन क्षत्रि 
कुलके मुकाबिलेमें ब्राह्मण कुलके नीच समझे जानेके 
कारण वे किसी दिव्य शक्ति द्वारा क्षत्रियाणीके गर्भमें 
पहुँचा दिये गये । धीरे-धीरे शवपाक, चाण्डाल आदिको 
हीन जाति और धोबी, शिकारी, नट आदि को हीन- 
शिल्पी कह कर सम्बोधन किया जाने लगा | इससे पता 
चलता हूं कि पुरोहित वर्ग की सहायताके बिना क्षत्रियों 
को बड़ी कठिन परिस्थिति का सामना करना प ड़ रहा 


णा_्‌ रे 








न 


आ रहे थे । 


अस्तु, इधर ब्राह्मणों का जोर बढ रहा था, उधर 
विम्बसारु,प्रसेनजित आदि राजा-महाराजा तथा शाक्‍य, 
मल्‍ल ओर लिच्छवी आदि गण-राजा बुद्धके अनुयायी 
वनकर निम्न वर्गके शोषण का सुवर्ण अवसर हाथसे नहीं 
जाने देना चाहते थे। इसी तरह अनाथपिण्डक और 
मृगारभाता विशाखा जेंसे सेठ-सेठानी बुद्ध और भिक्षुओं 
के लिए बड़ी-बड़ी कीमतके संघाराम और बिहार आदि 
बनवा कर बुद्धके भक्त बन दोनों हाथोंसे संपत्ति लूटना 
चाहते थे । वस्तुतः सम्राट अशोक, संप्रति आदि बड़े-बड़े 
राजाओं और सेठ-साह कारों की बदौलत बौद्ध और जैन 
धर्म का प्रसार दूर-दूर तक हुआ था। भारतसे बाहर 
लंका, चीन, जापान, और तिब्बत आदि देशोंमें बौ 

वर्म को राजाओंने ही फंलाया था। सौराष्ट, दक्षिण 
आदिमें जेनधर्म को फैलाने वाला राजा संप्रति था । 


- बौद्ध और जन-कालीन वर्ण-व्यवस्था 
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कि तीछ हक जरूर पी थे, पणता 


६६९ 
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इसके अलावा यह राजा-महाराजाओं का ही प्रभाव था 
कि बुद्धके धर्मं चक्र को धामिक साम्राज्य का रूप दिया 
गया था, ओर इसीलिए बद्ध धर्म चक्रवर्ती और जन 
तीथंकर जिन (जयति इति-विजयी) ओर विजंता कहे 

जाते थे। वास्तवमें जेसे मुगल कालमें धामिक और 
राजनीतिक क्षेत्रोंमें बादशाही कायम करने की घुन थी, 
उसी तरह आजसे २००० वर्ष पूर्व धामिक और राज: 
नीतिक क्षेत्रोंमें विजय प्राप्त करने का प्रयत्न किया जा 


रहा था । आगे चलकर क्षत्रिय राजाओंने बौद्ध तथा 
जैन धर्म को इतनी जोरसे अपने शिकंजोंस जकड़ा कि 
बुद्ध और महावीर को ऋणी, दास तथा राज-सैनिकों 


को प्रन्नज्या देने का निपंध करना पड़ा ताकि ज्ोषकों 
की शोष॑ण-व्यवस्थाम कोई व्यवधान न पड़े । 

इस प्रकार हम देखते हूँ कि बुद्ध और महावीर 
वर्ण-व्यवस्था की निष्फलता को भलीभाँंति समझकर 
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जिक ढाँचे का प्रदर्शन नहीं कर सके। वे केवल यह 
अझआिडणधडद डपफ्रजड्इणः७-,पछा-डहज-्प््ेप्-क-ऊचक्ज--+-ज्- 


हकर रह गये कि, “निर्वाण-प्राप्तिमं वर्ण या जाति 





सहायक तह । व या जात जिया बगल पहले सा 
कायम रहते हैं, उसके वाद जसे गंगा, यमुना आदि रत है. 


हक. 
उसके बाद जसे गंगा, यमना आदि 
न्‌दियोंके समुद्रमे प्रविष्ट होने पर उनका नाम और 









त्रिकास-विड्केष हो जाता हूँ. उसी प्रकार ब्राह्मण आदि _ 
पं श्रमणधमंम दीक्षित होने पर. हि 





लेकिन इतने मात्र से समस्या हल 
क्रमश वय कि भिक्षुकं को संख्या बढ़ाने का यह प्रोपे- गय कि भिक्षुकों की संख्या बढाने का यह प्रोपे- 
गण्डा मात्र हू । परिणाम वही हुआ कि वर्ण-व्यवस्था 
या जातीय ऊच-नीच भावके हटने से जो समाज की 
आश्थिक विपमता दूर हो सकती, वह नहीं हो सकी । 
देखा जाय तो समाज को दाखता- और दरिदता दर करना _ 
आर महावीरके काय क्रम का अंग न था, यह बात 
टूसरी हैं कि उनके सात्त्विक उपदेशोंसे जातीयता की 
हल्की जरूर पड़ी थी । 
सम्नराट्‌ अशोककी मृत्युके बाद भारतवर्ष विदेशी 
आक्रमणकारियोंका अखाड़ा बन गया । भारतीय व्या- 
पारी और बोंद्ध भिक्षुओंके म्‌ हसे जैसे जेंसे विदेशियोंने 
यहाँकी धन-संपत्ति और मालरू-खंजानोंके दास्तान सुने 
उनके मु हमें पाती भर आया । इसीलिए 
कि २०० ई. पू. से लेकर ईसवी सनकी 








हम देखते हूं 
५ वीं सदी 


5८ 


४“ हर १.८ 
कर "5 है 
है ५ बट $ 
न. न के ॑ 


८2० ४5000 २२९ । ४ जुनवाणी कफ ५०] ; सन्‌ १६४९ फरवरी . बौद्ध और जैन-कालछीन वर्ण-व्यवस्था है? ११३ 
०5202 22%2९०७/२०००००० हिल रतन चर८१७४७०७०५२६८)३६८००७०४५०२०६:४४४८००७६३८०५७४२०६ ०२२६ ८६४८ २२२८२ $%२४२४२४७६७६&६/७<>> >> ्क 


(3-33 +ीी४+ली 3 +त रत बज लत ७हन 5 १७०६ ४नीज ७७४ +ज पक ध.ध धन. औ.ध धर... कि € 
४४४४ /५७४४..७६.४६.०६./१६७०८६./६...८ ७.धज.आक ढेर. शनि ६ 220/54 जीती “७0... “१२ आई > 5 .#.... 








ह ७७ ४७०५७९त मी «तीज * 3ढढरधरध रत. .ध 2... .+ 


- प्रक हिन्दुस्तानमें लगातार विदेशी आक्रमण होत र 

. इसवी सनके पूर्व पहली-दूसरी शताब्दिमें सीरियन और 

ग्रीक लोगोंने पंजाबको जीत लिया । ईसवी सनकी 
पहला शताव्दिमें सम्राट्‌ कनिष्कने काबुल,काशगर और 

यारकन्दसे गुजरात और आगरा तक अपना राज्य 

स्थापित कर लिया । फिर कम्बोजियन और काबलूकी 
अन्य जातियोंने यहां पदार्पफण किया और ५ वीं सदी 

मे हूण छोग पश्चिमी भारतमें आकर फैल गये । 


इत्र आक्रमणकारियोंका निराकरण करनेके लिए 
जरूरी था कि संगठित रूपसे उनका मकाबविला किया 
जाता । लेकिन परिस्थिति कुछ दूसरी थी। एक ओर 
बोद्ध धर्मी क्षत्रिय राजाओंके विद्वेषी ब्राह्मण शत्र॒का 
ताथ दे रहे थे, दूसरी ओर स्वयं क्षत्रिय परस्परकी 
हटके कारण कमजोर हो रहे थे। वात यह थी कि 
उस समय छोटे-छोटे गणतंत्र भारतमें इतस्तत: थिखरे 
हुए थे। उनमें दो-चारको छोड़कर वाकी आजकलके 
अमेरिकाके संयुक्त राज्य तथा फ्रांस आदिके मुकाबिलेमें 
बहुत छोटे थे ॥ 

महाभारतम इन राज्योंके विषयमें कहा गया 
कि उस समय घर-घरमें राजा थे, सव अपना मनचाहा 
करते थे। ये लोग साम्राज्यके अधिकारी नहीं थे और 
नम्राद शब्दका उपयोग ही कठिन हो गया था ।# गण 
राज्योंकी बहुसंख्या होनेके कारण प्रवन्धकर्ताओंको 
नेत्र गुप्त रखना कठिन हो गया था तथा पारस्परिक 
इर्ष्या-देष और कलहके कारण राजाओंमें सार्वजनिक 
हितकी ओरसे उदासीनता आ गयी थी। 

दीघनिकायमें वैशालिके लिच्छवियोंके विषयमें 
कहा हू कि जब मगधके राजा अजातशत्रने उन पर 

चढ़ाई कर दीं तो आन्तरिक कलह और पारस्परिक 
 अविश्वासके कारण कोई भी दशात्रका मकाबिला करने 
ते आया और अजातशत्र खले द्वारों वैशालीमें घस 
आया । अपनी इस चरित्रहीनदाको छिपानेके लिए 

' आगे चलकर शारीरिक अथवा राष्ट्रीय स्वतंत्रताके स्थान 
६ आध्यात्मिक स्वतित्रताके गीत गाये जाने लगे तथा 


एहिक जीवनको क्षणिक मानकर दासता और अदासता 
शा. 7, + हक, 





# गुहे गृहे हि राजान: स्वस्य स्वस्थ प्रियंकराः । 


गे च साम्राज्यमाप्नास्ते सम्राट शब्दो हि कृच्छुमाक्‌ ॥ 





दोनोंको कल्पित मान लिया गया । कहना न होगा कि 


विदेशी आक्रमणकारियोंने इस परिस्थितिका यथेष्य | 
हिन्दुस्तान पर 


लाभ उठाया ओर वे विजयी वनकर 
शासन करने लगे । 


ऊठ भा हा, इस समय बौद्ध धर्म ही एक ऐश़ा 
व था जो विदेशी जातियोंको पच्ा सकता था। अत- 9 


एव ये जातियाँ बिना किसी कठिनाईके क्षत्रियोंम मिला 
ली गयीं और वे बौद्ध धर्मे आचार विचारों को 
पालन लगी । लेकिन क्षत्रिय राजाओंकी फटका फायदा 
उठाकर ब्राह्मण छलोगोंने पर्याप्त 
लिया था और वे बौद्ध और उनके अन याथियोंको 
नीची निगाहसे देखने छगे थे, यद 
जद्रका ही पर्यायवाची माना जाने लगा | 
मे अवसर पाते ही उन्होंने 


ऐसी हालत 
गनूद वना दिये जिससे 
कतिपय शासक तथा पदवीधारी छोगों को छोड़कर 


आगन्तुक जातियोंके बहुसंख्यक सदस्योंकी गणना शद्रोंमें # 


का जाने छगा। मनुस्मृति (१०-४३, ४४) में कह है 
कि पौण्ड्रक, उड़, द विड़, कंबोज, यवन शक, पारद 
चीन, किरात, दरद, खस आदि जातियाँ पहले क्षत्रिय 
थीं, लेकिन कालछक्रमसे धाभिक कृत्योंके अभावमे तथा 
ब्राह्मणोंकी पूजा-प्रतिष्या न करनेके कारण वे वर्ण- 
संकर जातिमें गिनी जाने छूगीं। इसी प्रक र दक्षिण 
7रतकी गोंड, कोल आदि अनार्य जातिके कतिपय 
सदस्योंको छोड़कर बहसंख्यक सदस्य गोंड भील आदि 


ही रह गये जो आजतक अपने मालिकोंकी मजदूरी, 8 


बेगार आदि करके अपना पेट पाछते हे । 


त्ैंदिक कालमें यज्ञ कुण्डमें अग्ति स्थापित करते 2 
कर सकता था, 


लेकिन वेदोत्तर कालमें उसकी गणना असत-रशद्रोंमे होने « 


समय बढ़ई वेदों की ऋचाओंका पाठ 


लगी और ब्राह्मणोंने उसके हाथ का पानी पीना छोड़ 
दिया। पतंजलिके समय धोदी लोग ब्राह्मणोंकी थाली 
में भोजन कर सकते थे और माॉँज-धोकर वह थाली 


फिरसे काममें आ सकती थी, लेकिन वे भी असत शूद्रों ४ 
में गिने जाने छगे। इसी प्रकार पराशर स्मृतिके अन- 
पार ब्राह्मण दास, नाई, -रवाले आदिके यहाँ उबाले 


हुए चावल खा सकता था 


घल पॉलिटी, पष्ठ ३४२-३ ) बंगालके सुवर्ण-वणिकों 





क्षीण हॉनपर गप्तकालमें प्रोराणिक हिन्दू 


शक्तिका संचय कर । 


तक बाद दचाब्द ! हे 


खान-पान होता था । 


लेकिन आग चलकर यह : | | 
असंभव हो गया। (डॉ० भपेन्द्रनाथ दत्त , स्टडीज इन हे है 


के विषयम प्रसिद्ध हु कि राजा बल्‍लाल सेन मगधपर 
चढ़ाई करनेके लिए उनसे रुपया चाहता था। उनके 
लत करने पर राजाने उन्हें निकाल बाहर किया । जो 
बणिक्‌ बंगालमें रह गये, उन्हें पतित घोषित कर दिया 
गया और ब्राह्मणोंने उन्हें पद्टाना और उनके धामिक़ 
त्यौहारों पर आना-जाना बन्द कर दिया। बौद्धधर्मके 
धर्मकी 
स्थापना हुई । 

इस कालमें वेंदिक देवताओंका स्थान ब्रह्मा, विष्ण्‌ 
और महेशको मिल गया, इन्द्र स्वर्गके देवताओंका 
अधिनायक वन गया ओर उसकी सभा राजाका दर 
वार बन गयी । पहले की तरह इन्द्र अब दस्यओंका 
संहार नहीं करता, वल्कि देत्य, राक्षत आदि दान 
उसे हरा देते हूं और वह आखिरमें विष्णु भगवानकी 
शरण में पहुचता हू। गृप्तकालमें महाभारत, रामायण, 
पुराण आदिके नय॑ संस्करण हुए तथा विष्णु, नारद 
तथा पराशर स्मृति-ग्रंथों की रचना की गयी। विष्णु- 
स्मतिर्मों बोद्ध और कापालिक आदि साधओंका दर्शन 
अशुभ दर्शन बताया गया तथा मलेच्छ और अन्त्यजों 
के साथभाषण करनेका और म्लेच्छ देशोंमें गमन करने 
का निषेध किया गया । धीरे-धीरे आर्यावर्त और 
दक्षिणापथष की जगह हिन्दुस्तान भारतवर्षके नामसे 
पुकारा जाने छगा। 

वंसे सम्राट्‌ हषेवर्धन (६००-६५० ई०) के समय 
उच्च वर्णके छोग निम्न वर्णके छोगोंके साथ विवाह 
कर सकते थे। स्वयं हष॑ वर्धधकी कन्या और बहनकी 
दादी क्षत्रियोंसे हुई थी । इसी प्रकार गुप्तकालमें 
जातियोंमें प्रादेशिक अन्तर नहीं था । ब्राह्मण ब्राह्मण 
सब एक थ आर सबमें परस्पर विवाह-शादी और 
उनमे पंचद्राविड़, पंचगौड़, 
गुजराती, दक्षिणी आदि भेद नहीं थे | वे अपनी शाखा 
और चारनसे पहचाने जाते थे। ७ वीं सदीके अन्त 


- 


'तक ब्राह्मण अपने गोत्र और सूत्र का उल्लेख करते 


हुए पाये जाते हूं, यद्यपि आजकलके ब्राह्मणोंको इन 
दोनोंका पता नहीं, हाँ वे इतना जरूर जानते हूँ कि 
वे कनौजिया हैँ या सनादूय । अन्य वर्णोके विषयमें 
भी यही बात थी। क्षत्रियोंमें खत्री और राजपूत, 
तथा वेश्योमं महेसरी, अग्रवाल आदि भेद नहीं थे 


और उत्तर तथा दक्षिण के लोगोंमें रोटी-बेटीका व्यव 
हार होता था। ( सी० बी० वंद्य; हिस्द्री ऑफ मैंडि- 
वल हिन्दू इंडिया,भाग १ पृष्ठ ६७) लेकिन इस समय 
से धीरे-वीरे वर्ण-व्यवस्था भारतीय जीवनका मुख्य 
अंग बनती गयी जिससे जाति-उपजातियोंकी संख्या दिन 
पर दिन बढती गयी ओर श्द्रोंकी दशा गिरती गयी। 
हप॑वर्धनके राज्यकालमें भारतकी यात्रा करनेवाले 
चीनी यात्री फाहियानने लिखा है कि शूद्रोम॑ चाण्डाल 
सबसे अवम समझे जाते थे। वे प्राय: 
शिकारी आदिका काम करते थे और नगरमें प्रवेश 
करते समय लकड़ीसे ढोल बजाकर अपने आनेकी 
सूचना देते थं जिससे लोग मार्मसे हट जाँय और उनका 
प्पश् बचाकर चले । इसी प्रकार यशोधमंन्‌ और विष्णु- 
धर्मके मंदसौरके शिलालेख ( ५३३-३४ ईसवी सन्‌ ) 
में चारों वणकि अछग अछग लाभ बताये गये हे। 
हपवधनके पिता प्रभाकरवर्धनने भी वर्ण और आश्रम- 
व्यवस्थाको व्यवस्थित किया था । गुप्तकालीन कवि 
कालिदासने कहा हुँ कि राजाको वर्णाश्रम धर्मका रक्षक 
होना चाहिए जिससे प्रत्येक वर्ण अपने सहज कर्म क्र 
'का। इससे मालूम होता हूँ कि गुप्तकालमें जैसे-जेसे 
हाणोंको जमीन आदि फिरसे दानमें मिलने लगी 
उनका प्रभुत्वत बढ़ने रूगा ऑऔ 
होने लगे । ु 
वोद्ध धर्मके उपासक वैश्य भी ब्राहमणोंके कोपसे 
न बच सक। पहले ता ब्याह्मणोंने वेश्योंको अपनी और 
आकापत करनेके लिए उन्हें समद्र -यात्राकी आज्ञाका 
विधान कर. तथा समूद्रगप्त आदि वैद्य सम्राटोके 
हाथ अश्वमेध यज्ञ आदि कराकर उनके प्रति उदारता 
का प्रदशन किया । लेकिन जब उनका बोद्ध धर्मानराग 
कम होता हुआ दिखायी द दिया तो उनसे द्विजातियों 
के अधिकार छीनकर क्षात्रियोंकी तरह उन्हें भी शद्र 
को कोटिमें छा पटका। वस्तुत सुन।र, लहार आदि 
पशवर मूछत; वश्य थे, बाद में इनकी गणना शद्रोंमे 
की जाने लगी । 
सातवीं सदीके चीनी यात्री, ह्ंवसांगने अपने 
विवरण में लिखा है कि 'उस समय बौद्ध धर्मके साथ- 
साथ ब्याह्मण धर्मका प्रभाव बढ रहा था। उत्तर- 
पश्चिमी प्रान्तमें बौद्ध धर्मका ह्वास हो रहा था तथा « 


मच्छी मार, 


5 ९ «८ बी 


जात-पातके बंधन दढ 
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:  काइमीरसें मथुरा तक और मध्यदेश, पूर्व भारत तथा 


दक्षिण में ब्राह्मण पुरोहितोंका प्रभाव बढ़ता जाता 
था । शूद्रोंके पश्चात्‌ पंचम जातिके विषयमें ह्वेनसांग 
ने लिखा है कि ये कसाई, मछए, जल्लाद या भंगीका 
काम करते थे । उनके मकानोंपर अछग निशान बना 
रहता था और ये लोग नगरके बाहर रहते थे। जब 
कोई उच्च वर्णका आदमी रास्तेमें इन्हें मिल जाता था 
तो वे आँख बचाकर वाई ओर को चले जाते थे और 
जल्दीसे अपने घर में घुस जाते थे । 

ऐसी परिस्थितिमोें जैनोंने तो घुटने टेक दिये थे । 
उन्होंने ब्राह्मगोंके साथ समझौता कर उनका प्रभुत्व 
स्वीकार कर लिया था | आवश्यक चूणि ( ७वीं शताब्दि) 
में कहा है कि राजा भरतने ब्राह्मण वर्णको अन्य 
वर्णोप्ते विशिष्ट सिद्ध करनेके लिए उन्हें क्राकिणी 
रत्से चिक्तित किया था और वे उन्हें प्रति- 
दिन भोजन दान देते थे । निशीथचूणिमें बताया गया 
हैं कि ब्राह्मण लोग स्वर्गंके देवता हें, प्रजापतिने 
उन्हें पथ्दीपर देवताके रूपमें सर्जित किया हे, अतएव 
उन्हें दान करनेसे पुण्य होता हूँ । दसवीं-ग्यारहवों 
सदीके दिगम्बर विद्वान्‌ जिनसेनने तो ब्राह्मणोंकी अग्नि- 
पूजा, सूयंपूजा, यज्ञोपवीत-विधि तथा चातुर्दण्य व्यवस्था 
को पूरी तरहसे अपना कर जैन धर्मकी विंशिष्टताकों 
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ही समाप्त कर दिया और जिस जातिवादका समूछ 


नाश करनेका महावीरने वीड़ा उठाया था, अन्तमें £ 
उसीको स्वीकार कर लिया । लेकिन इन चतुराईसे £ 


संभवत: यह छाभ हुआ कि जेन-बर्म 
रहा, बोद्ध धर्मकी नाईं अस्तंगत नहीं 


भारतमें टिका 
हुआ; 


गणना ही अनाय॑ जातियोंमे की जाने छंगी । 

इस प्रकार हम देखते हैं कि ज़से पंचनदसे गंगा- 
'उपत्यकाम प्रवेश करनेके बाद | नके बाद ऋग्वेदके आये धर्मका 
बहस होता गया; उसी प्रकार ईसवी सनके बाद बौद्ध 
वबमका भा 
दताव्दिमें वह प्रायः हिन्दू धर्मम घुल-मिलझ गय हिन्द 





धर्मम घल-मिल 





और वर्ण-निर्णयके लिए जन्मकी प्रधानताको हमेशाके # 


लिए स्वीकार कर लिया गया। वस्तुत: ब्राह्मणोंने 
राज्यमें अनेकों उधल-पुथल मचने पर भी एक प्रकार 












तो इसमें आइचयको बात नहीं 
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यद्यपि 
बंगाल-विहारकी- सराक (श्रावक्र) आदि जातियोंको 
काफी नुकसान उठाना पड़ा-न्यहाँ तक कि उनकी 


स॒ होता गया तथा ईइंसवी सनझको छठी #8 


गया । इस 
समय फिर ब्राह्मण वर्गनें अपना प्रभुत्व कायम किया । 


थऊल मचने पर भी एक प्रकारके | 
कायमी श्रेणी-विभांगगी रचना की थी ओर उसक ओर उसकी # 
. (अर्थात्‌ उस वर्ग की ) सभ्यता ओर संस्क्र तिको सु रक्षि और संस्कृ तिको | 
रखा था । ऐसी हालतमें लोगोंने उनकी व्यवस्थाकों है 
हमें ड़ | 
अपरित्याज्य मानकर उसका अनुगमन किया हो # 





 'है। रामजीवनके 


आरा-धर 


ड(० ब्रजमेहन गुप्त 


तंत्र देशके उन्मुक्त वातावरण और ऊपषाकालीन 
सुनहली किरणोंका आनन्द लेता हुआ रामजीवन प्रातः 
अमणसे लोट रहा था । रास्ते में आरा-घर पड़ा । यह 
आरा-घर, उसके गाँवसे लगभग दो मीलके फासले पर 
स्थित है. ओर पिछले बीस-पच्चीस वर्षसे कार्य कर 
रहां है । डू दातों वाले पहियोंका तीत्र गतिसे 
धूमना ओर उनका ककश स्वर,ए कके वाद दूसरे तख्तेका 
आना और एक तीखी कराहके साथ चिर कर दो 
हो जाना वचपनमं रामजीवनको बड़ा आकर्षक और 
भयावह लगता था। काँटों वाले तारोंके वाहर खड़ा 
हुआ वालक रामजीवन आश्चर्यचकित और भयविमृद 
होकर घंटोंतक आरेका घृमता और तख्तोंका चिरना देखा 


* करता था - देखते-देखते कभी उसे लगता कि किसीने 
उसे भी उठाकर तेजीके साथ अनवरत घृमते हुए उस 


पहियेके सामने रख दिया हूँ और आरेने उसे भी बेददी 
के साथ ठीक लकड़ीके तर्तेकी तरह, सिरसे पैरों तक 
चीर दिया हू । इस कल्पना मात्रसे रामजीवनके रोंगटे 
खड़े हो जाते थे,वह ऊपरसे नीचे तक सिहर उठता था । 

आरा-घरमें दो शिफ्ट काम होता है, इसलिए 
आरेके घमनेकी कर्कश ध्वनि और तख्तोंके कराहने 
की तीखी आवाज दिन-रात दूर तक सुनी जा सकती 
मस्तिष्कके किसी कोनेमें सोई पड़ी 
वचपनकी जिज्ञासा जाग उठी और उसके पैर अनायास 
ही आरा-घरकी ओर घूम गये । 

रामजीवनने जाकर देखा, मैनेजरके कमरेमें कोट- 
पुंट टाई धारी अंगरेज साहबके स्थान पर जब धोती- 
कुर्ता चप्पल पहने हुए मोटी सी तोंद वाले कोई भारतीय 
सज्जन बें5 हुए हूँ। मैनेजरके. कमरेके सामने से होता 
हुआ रामजीवन आगे बढ़ा । उसने देखा एक ओर 
वही पुराना बड़े बड्ें दाँतों वाला आरे का पहिया 


अपनी कर्कश ध्वनिके साथ घम रहा हू । एकके बाद 
दूसरा लकड़ी का तथ्ता आता हुँ और तीखी कराहने 
की आवाजके साथ चिरकर दो हो जाता हूं । दूसरी ओर 
एक मशीन लकड़ीके पतले तख्तों को तेजीके साथ 
खिलौनों की आकृतियोंमें काट देती हे। सब आक्ृतियाँ 
जानवरों की हें-शेर, भेड़िये, गीदड़, कुत्ते,विल्ली, बगुले, 
बाज-मनष्य की आकृति एक भी नहीं । वराबरके कमरे 
म॑ इन बेडोल खिलोनों को भद लालऊ,पीले, नीले रंगोंमे 
रंग कर सूखने के लिए रखा जा रहा था, बादमें स्टसिल 
से इन पर मुह, नाक, आँख, कान आदि बना दिये 
जाँयगे । 

थोड़ी देर बाद एक प्रकार की वितृष्णा से भरा 
हुआ रामजीवन अपने घर की ओर छौट चला। रास्ते 
में उसे कुछ आदमियों की भीड मिली ॥ समीप जाकर 
उसने देखा कि भीड़ एक आदमी को घेरे हुए है और 
उसके ऊपर धोल-धप्पड़ और गाछली-गलौज का प्रहार 
एक साथ हो रहा है । इन सब आक्रमणोंके केन्द्र शीत- 
लादीन को रामजीवन पहचानता था.। वह कई वरससे 
आरा-घरमे काम करता था। रामजीवन को पूछताछ 
करने पर मालूम हुआ कि शीतलादीन ने पड़ोसके 
एक घरमें रातके समय कपड़े और ज्वार की चोरी की 
है। अधिकांश लोगों की राय थी कि उसे कस्बेमें ले 
जाकर पुलिसके सुपुर्दे कर देना चाहिए, भीड़ को ठेलता- 
ठालता रामजीवन शीतल्‍लादीनके पास पहुँचा । “क्या 
सचमुच तुमने चोरी की है ?” रामजीवन ने पूछा। 
शीतलादीनने कुछ उत्तर नहीं दिया । 

“तुमने चोरी क्‍यों की ?”* रामजीवन ने दूसरा 
प्रबण किया । शीतलादीन फिर भी मौन रहा 

वर्यों ? तुम तो आरा-घरमें काम करते हो न रा 


५ । 


का ८. 
नपाउ-क्रीन्ठत 
रामदयाल पाण्डेय 
बोल रही नेपाल-क्रान्ति बन आज्ञ हिमाल्य की अँगढ़ाई । 


गिरि-वन के इस पार हुआ जो मधुमय नया सवेरा, 
उसे छलूच कर ताक रहा गहवर का घना अँबेरा, 
गंगा - सिन्थु - नर्मदा में जो लहराता नव यौवन, 
मचली बागमती उसका करने को स्नेहालिगन, 
फूट पड़ी नेपाछ-क्रान्ति बन हिमगिरि की अन्तिम अँगढ़ाई | 


मचछ उठा है आज अचल सत्ता विचलित करने को, 
चद्धानों में नये प्राण, नव जीवन - स्वर भरने को, 
धधक उठी है बर्फ युगों की, इसको कौन सभाले, 
जगे हिमालय - पुत्र, टेक पर मरने - मिटने वाले, 
आज गोरखों को है. अपनी किस्मत की सुधि आयी | 


खेत शिखर अब रहा न कोई, रहा न गहवर कांछा, 
उठा हिमालय छिये' कोटि ज्वालमुखियों को ज्वाला, 
बन्द काठ के मण्डप में है जो भूस्वर्ग निराला, 
भूखी लूपटों से घिर कर वह कब तक बचने वाला, 
मचठ उठी है आज हिमालय की बन्दी तरुणाई । 


स्वाधीन तिरंगा. लेकर चलना है नगपंति को, 
जर्जर दीवारें रोकेंगी क्‍या उसकी दृढ़ गति को, 
प्राची में हो चुका सुखद जनसत्ता का अरुणोदय, 
विश्व विजयिनी है जनता, जानती ने कहीं पराजय, 


इस भुजंग को ललकारे जो उसकी शामत आयी । 


| 


0:5६ 








कप नेंपाल-क्रान्ति 
हुआ प्रशान्त अशान्त, सिन्धु का विन्दु-विन्दु है जागा, 
जगा एशिया-खण्ड अखिल, निद्रान्धकार उठ भागा, 
शिखरों के प्रिय देश को शभला क्‍या अब नींद सताती १ 
नित्य उषा की प्रथम किरण आकर जिसको सहलाती, 


आज बफ के कण - कण में जागी नवीन अरुणाई | 


स्वाधीन तिरंगा चछ - चलकर भी रुक जाता है, 
हिम शिखरों पर उठ-उठकर भी बरबस झुक जाता हैं, 
क्योंकि अभी दासता छिपी है इस घाटी के भीतर, 
निदय एकतंत्र बेठा है जनता की छाती पर, 


चली तोड़ प्रत्तर - कारा लेकिन नेपारू - तराई, 
अब अन्तिम दीवार गुठमी को गिरने की आयी | 
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आधिक समानता 


“अहिसात्मक स्वराज्य की कुंजी आर्थिक समानता है । आर्थिक्त समानता 
के कार्यक्रम द्वारा पूँजी ओर श्रम के बीच सदियों का विरोध मिद जायगा। 
हमारा उद्देश्य देश के मुद्ठी भर धनकुबेरों को नीचे छाना तथा लाखों भूखे-नंगे 
लोगों को ऊपर उठाना है । जब तक घनिकों ओर करोड़ों क्लुधार्तों के बीच इतनी 
चोड़ी खाई बनी हुई हे तब तक अहिंसात्मक शासन बिल्कुछ असम्भव है । स्व॒तन्त्र 
भारत में जब कि सबको समान अधिकार रहेगा, नयी दिल्ली के भव्य भवनों 
ओर गरीब मजदूरों की हूटी कोपड़ियों का यह अन्तर एक द्नि भी नहीं चढ 
सकता । अगर जन-हित के लिए स्वेच्छापूवेक उस बभव ओर अधिकार का परि- 
त्याग नहीं किया गया तो नि३ंचय ही एक भयंकर दिंसात्मक क्रान्ति दोकर रहेगी ।” 


“महात्मा'गांधी 
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कर.) ॥7 5 0७: 


विवाह और विवाह-विच्छेद 


0 9] 


शसमतः 


हिन्दकी पालंमेंटमें इन दिनों जो नया विवान विचा- 
राधीन है, उसमें मानवके मौलिक अधिकारों पर विशेष 
जोर दिया गया है। लेकिन सचाई यह हैँ कि 
कर पूजी जानेवाली भारतीय नारीकों ती विवाह तथा 
विवाह-विच्छेद तक का अधिकार प्राप्त नहीं हूँ जा 
मानवके प्राथमिक तथा प्रधान अधिकारोंमें से हे ! 
पढ़े-लिखे माता-पिता या संरक्षक तक उसके इस अधि- 
कारकी इतनी उपेक्षा करते हें कि विवाहके समय 
उसकी सम्मति लेना भी आवश्यक नहीं समझते । 
अपनी पसन्द तथा सुविधानुसार वे जो चाहें उसीके 
गलेमें अपनी लड़कीकों मढ देते हें और विवाह या 
यों कहता चाहिए कि उसके अधामिक, असामाजिक 
एवं गेरकानूनी होनेके कारण उन स्थ्रियोंकों विच्छेद 
का अधिकार प्राप्त न होनेके कारण उन्हें दुःख 
या सुखसे, सन्‍्तोष या असन्‍्तोषसे, खूटेसे बँची गाय 
की तरह अपना समूचा जीवन पवित्र और धार्मिक 
हे जानेवाले उसी विवाह-बन्धनमे . बँघे रहकर काटना 
पड़ता हे। और हमारे समाजकी संकीर्णता,गिरावट तथा 
नारीको हीन, समझनेकी भावना इतनी प्रबल तथा 
व्यापक हें कि किसीको इस युगातीत बलात्कारका 
मलाल नहीं होता । यही कारण हैँ कि हमारे व्यष्टि 
और समष्टिगत जीवनमें दिन प्रति दिन नीरसता और 
निरुत्साह बढ़ते जा रहें हैं | स्वस्थ मानव-जीवनके लिए 
यह आवश्यक हूँ कि मनुष्यका दाम्पत्य-जीवन सुखी 
एवं सन्तोषपूर्ण हो, यह तभी संभव है जब कि विवाह 
तथा विवाह-विच्छेद जैसे महत्वपूर्ण मामलोंमें पति- 
पत्नी दोनों पूर्ण रूपसे बिल्कुल स्वतंत्र हों । तभी हम 
स्वस्थ तथा होनहार बच्चोंकी आशा कर सकते हैं जो 

. आगे चलकर हमारे राष्ट्रके भावी निर्माता होंगे। 


देवी कह 


व्यक्ति समाजकी इकाई हैं 


स्नेहलता बोरदिया 


और जब 


और सन्तुष्ट नहीं होगा तो उस स्थितिमें हम उन्नत 


तथा स्वस्थ समाजकी आशा कंसे कर सकते हैं ? विवाह $ 
का मख्य उद्देश्य है, सुखी दाम्पत्य-जीवन और उत्तेम | 
संतान । लेकिन हमारे समाजकी वर्तमान विवाह-प्रणाली : 


से तो दोनोंमें एक भी उद्देश्य पूरा नहीं होता । 


मेरा यह लिखनेसे यह तात्पयं नहीं कि अपनी #£ 
इच्छासे किये गये सभी विवाह सफल होंगे तथा उनमें ॥ 
च्छेदकी आवश्यकता ही न रहेगी । समय तथा ' 


विवाह- | 
परिस्थितिके अनुसार मनुष्यका दृष्टिकोण भी बदलता 


रहता है । जब जीवनके छोटे-छोटे कार्यो्में हमसे प्राय: ॥# 
भूल हो जाया करती है, तो फिर विवाह जेंसी जीवन #£ 


की सबसे महत्वपूर्ण घटनामें भूल हां। जाना भी कोई 


अनहोनी बात नहीं । कई बार देखनेमें आता हे कि | 
दम्पतिको एक दूसरेके निकट आने तथा समझनेमें बहुत «॥ 
समय लगता है और बहुत दिनोंके बाद एक-दूसरेके 
असली स्वभावका पता चलता हूं । दोनोंके विचार, 
दृष्टिकोण, आदतें और स्वभाव कभी एक-से तो हो ब्ुहीं # 
सकते । यदि दोनोंके बीच सद्भावना, प्रेम ओर सहि- $ 
प्णुता है तो स्वभावोंमें अन्तर रहते हुए भी वे एक- #£ 
दसरेकी भावनाओंका खयालर रखेंगे और' सुखी रह. 
सकेंगे । ऐसे भी अनेक उदाहरण है जिनमें यदि # 
दम्पतिकों अलग-अलग रूपसे देखा जाय-तो वे सभी £ 
दृष्टियोंसे अच्छे मालूम होंगे, लेकिन दोनों साथ रह- # 
कर सुखी नहीं रहते, बल्कि उनमें एक-दूसरेके. प्रति ४ 


घ॒ुणा और उपेक्षाकी भावना पैदा हो जाती हू । कहीं- 
कहीं तो यहाँ तक देखा गया हे 
उपस्थिति तक असह्य हो जाती है । 
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व्यक्त ही सुखी . 


स्वतंत्रता है 


है 8 ख 


कि एक को दूसरेकी : 
[कहीं भी: 
ऐसी परिस्थिति ह वहाँ विवाह-बन्धनकों झठम॒ठ बनाये 


फ रवरी 
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रखना कहाँ की बुद्धिमता हैं ? मेरे खयालसे तो कोई 
भी काम एंसा नही होना चाहिए जिसमें मनष्य केवल 
धर्म या कानूनके नाम पर अनिच्छा और कपट पूवक 
फँसा रहकर छुटकारा न पा सके। इससे कई बार 
बड़ी अप्रीतिकर प्रतित्रियाएँ होती हैं । 

 तलाकके विरोधियों की यह आशंका स्वथा निमूल 
हैं कि जव तलाक की व्यवस्था कानूनी रूपसे लागू हो 
जायगी, तो हिन्दु-परिवार, समाज और संस्कृति छित्न 
भिन्न हो जायंगी तथा समाजमें नेतिक अराजकता छा 
जायगी । मेरे ख्यालसे तो एसी श्थान्‍्त वारणाओं का 


कोई ठोस आधार नहीं हैं। तलाक का अधिकार प्राप्त 
हो जानेरी सभी लोग तलाक देना शुरू कर देंगे, यह 


आशंका सर्वेथा निर्मल हैं । अधिकसे अधिक इससे यहीं 
होगा कि स्त्री ओर पुरुष को इस मामलेमें पूर्ण स्वतं- 
त्रता मिल जायगी । यदि आज हमें किसी विश्वपक्षेत्रमे 
तो उसका हम दुरुपयोग ही करेंगे यह 
आवश्यक नहीं । यह संभव है कि कुछ अर्से तक वर्त- 
मान सामाजिक व्यवस्थामें कुछठथल-पुथल जरूर होगी 
लेकिन वह धीरे-धीरे ठीक भी हो जायगी । जब विवाह 
विच्छेद को स्वतंत्रता होगी तो विवाहों का दृष्टिकोण 
अपने-आप वदर जायगा और फलस्वरूप अनावश्यक 
तलाक नहीं हू सकेंगे। वर्तमान हिन्दृ-कानून हिन्दुओं 
को तलाक की इजाजत नहीं देता । हिन्दू-स्माजमें पुरुष 
तो अनेक विवाह करने तथा पत्नी को जब जी चाहे 


तव छोड़नेके लिए स्वतंत्र हैं, सिर्फ स्त्रियाँही तलाक 
तथा पुन विवाह की अधिकारिणी नहीं हें। क्‍या यह 


उचित एवं न्याय है ? यह विषमता पहले कदापि नहीं 
थी। यदि हम भारतीय इतिहासके पृष्ठ उलटकर देखें 
तो हमें पता चलेगा कि हमारे देशमें गृप्तकाल तक 
स्त्रियों को विवाह-विच्छेद की अनुमति थी । गप्तकालमें 
हमे एंसी कई स्त्रियोंके उदाहरण मिलते हूं जिन्होंने कुछ 
विशेष कारणोंसे और विशेष परिस्थितियोंमें अपने 
पतिको तलाक देकर दूसरा विवाह किया हैं । सम्राट 
चन्द्रगुप्तके महामंत्री कौटिल्यने अपने अर्थश्ास्त्रमें कुछ 
विशेष अवस्थाओंमें जैसे नीच, प्रवासी राजद्रोही, घातक 
पतित और नपुंसक पति होने पर विवाह:विच द्की 
अवस्था का हू। नारदने भी कुछ विशेष परिस्थितियोंमे 
स्त्रियाँ तलाक दे सकती हैं, एसी व्यवस्था अपनी स्मति 


जे 


विवाह और विवाह-विच्छेद 


है 
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म॑ की हूं। गुप्तकाल भारतीय इतिहासमें स्वर्ण-यगके 
नामसे प्रसिद्ध हू । इससे साफ जाहिर हैँ कि जब तक 
हिन्दू-समाजमें स्त्रियों को तलाक का अधिकार प्राप्त था 
तब तक उसमें जीवन था, फिर ज॑से-जंसे हमारे समाज 
और जीवनमें जड़ता एबं संकीणंता आती गयी, वैसे-वैसे 
इस प्रथा का लोप होता गया और मध्यकालमें तो इस 
प्रथा का बिल्कुल अन्त ही हो गया। मनस्मति क्‌ 
अधिकांश भाग, जो आज हमें प्राप्त है, मध्य कालम ही 
लिखा गया था । मन्‌ने स्त्नीके लिए विवाह को अविच्छेद्य 
सम्बन्ध बतलाया हू । मनृ-स्मतिके अनसार पति तो 
पत्ना को केवल अश्रियवादिनों तथा वन्ध्या होने पर ही 
छोड़ सकता था, लेकिन नीच, पतित और न होने 
पर भी स्त्री पत्तिकों तलाक नहीं दे सकती थी । इ 

एवं एसी ही अन्यान्य अस्वाभाविक परिस्थितियों मे भी 
पत्नीसे पति की सेवा की ही आशा की गयी। मः यकाल 
के बादसे हिन्दु-समाजमें स्त्ियों की स्थिति दिन-परति- 
दिन गिरती गयी और स्त्री-जातिके'्च म॑ अथवा कतंव्यों 
के साथ पुरुष-जातिके अधिकारों की वह्धि ह# 
स्त्रियोंके पातिद्वत्य धर्म पर जहाँ जरू रतसे 5 
दिया जाने लगा, वहाँ परुषोंके लिए एक 


पालन करना आवश्यक नहीं समझा गया | हर वि] 

दायरम, पुरुष स्वतंत्र, स्वच्छन्द्र तथा उच्छ खल 
हैतिा गया आर स्त्री अस्वाभाविक अनावच्यक वन्ध नोंस 
जकड़ती गयी । पातित्नत-धर्मकी दहाई देकर र्थी एवं 


तापा पुरुषाने हजारों स्त्रियों को सतीके नाम पर जलती 
हुई चितामें झोंक दिया। इस प्रकार एक 


तक असंख्य स्त्रियों का 'सती' के नाम पर 
होता रहा। 

ससारक इतिहास पर नजर डालने पर हम देखते 
हूँ कि तलाक का प्रचलन प्रायः सभी देशों और ज तियों 
ते था आर कम्ोबंश रूपमें आज भी है ! लेकिन जिन 
कारणाक आधार पर वह जायज है, व दश-स माजके 
अनुप्तार ।भन्न हू । १०० ई० पू० तक यरोप और अमे- 
रिकामें विवाह-सम्वन्ध अविच्छेद्य रामझा जाता था। 
इग्लडम सन्‌ १८५७ तक तलाक पनेके लिए पालंमेंट्से 
अनुमति लेनी पड़ती थी और बहुत कम अवस्थाओं में 
तलाक की अनुमति मिलती थी । इसके विपरीत रूसके 
सन्‌ १९२७ के कानूनके अनुसार तलाक पानेके लिए 


ै. 
दर।घकाल 


बलिदान 


] 
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! ३ कक 
अदालतम - सिर्फ सूचना मात्र देना ही पयाप्त था। 
इस्लाममें सिंफ पुरुष के तीन बार तलाक, शब्द का 
उच्चारण करने मात्रसे ही तछाक मिल जाता हैँ । हमारे 
देशमें भी अनेक शुद्र जातियोंमें तछाक-प्रथा अब 
भी प्रचलित है। ऐसे मामलोंमें स्त्री-पुरुष दोनों को 
अदालत के द्वार नहीं खटखटाने पड़ते, वल्कि पंचायत 
ही उनका फँंसला कर देती है । 


हिन्दू-समाज ओर तलाक 

स्वाधीनताके उस कालम हमारे देशके सुधा रकोंने 
भी धर्म और विवाहके नाम पर नारीके साथ होने 
वाले जुल्म और ज्यादतीकों दूर करनेके लिए चष्टा 
आरंभ की हूँ । इसके लिए हिन्दू-कानूनर्न सुधार करनक 
लिए एक बिल पेश किया गया हूँ, जिसे केकर काफा 
वादविवाद हो रहा है । हिन्दू-समाजका रूढििवादी वर्ग 
इसका कट्टर विरोधी हू और सुधारक तथा शिक्षित- 
वर्गको यह पूर्ण रूपसे सनन्‍्तोषप्रद नहीं मालूम हांता । 

आज हमारे देशमें राजनीतिक क्रान्तिके साथ हां जा 
महान सामाजिक क्रान्ति हो रही है, प्रस्तावित हिन्दू- 
कोड बिल उसीका परिचायक हूँ। लेकिन दुःखका विषय 
हैं कि राजनीतिमें दिलचस्पी रखनेवाले राजनीतिज्ञों 
का ध्यान इस ओर ज्यादा आकृष्ट नहीं हुआ हूं, अथवा 
हम यों भी कह सकते हैं कि हमारे सामाजिक रीति- 
रिवाजोंमें एक दम आमूल-परिवर्ततकी आवश्यकता 
और महत्वको इन नेताओंने एक छोटी ह॒दसे ज्यादा 

नहीं समझा हैँ । रूढिवादी वर्गका कट्टर विरोध ता हम 
एक ह॒द तक समझ सकते-हें, क्योंकि मनुष्य स्वभावसे 
ही अपरिवर्तनशील होता है और किसी तरहका परि- 
वतन' ग्रहण करना उसके जन्मजात- स्वभावक्क बहुत 
कुछ अनुकूल नहीं होता । युगोंसे चली आयी रूढ़ियोंको 
खत्म करके नये सिरेसे इन सामाजिक -सुधारोंको 
कानूनका रूप देना रूढिवादी वर्गके जन्मजात कुसंस्कारों 
पर -कुठाराघात अवश्य है, पर वह युग-धर्म है और 
आजकी परिस्थितिमें अनिवार्य है । आज प्रत्येक क्षेत्र में 
व्यक्तिके अधिकारों और स्वतंत्रता पर जोर दिया 
जा रहा है,छेकिन पुरुष सदियोंसे समाजके अनेक क्षेत्रोंमें 
जिस प्रकारकी अबाध स्वच्छन्दताका उपभोग करता 

हा है तथा स्त्री पर अनेक उपायों एवं वाध्यताओंसे 


' जनवांणी 


अकेले 


सन्‌ १६४९ 
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शासंन करता रहा है, अब उसकी वंह 


सम-अवस रकी आवाज उठायी जा रही 
पुरुषकी मनमानी, ज्यादती, और 


स्वच्छन्दताको ही कंसे काथम रखा जा सकता है ? 


दा प त 


यदि हम जरा भी गंभीरतासे विचार करके देखें 


तो हमे मालूम होगा कि वर्तमान समयकी समाज 


व्यवस्था स्वस्थ तथा समयानुकूछ नहीं हैं । मुमकिन है 
कि जब ये नियम-कानून बने हों उस समयके हिए- 
ये समयानुकूछ उपयोगी सिद्ध 
तो हमें इनमें आमूल परिवतंनकी 


कानून कमेटीने १९४१ में अपनी रि 


अनेक खतरे हें, इसलिए समूचे 


निर्माण हआं | गत ९ 


इतने महत्वपूर्ण प्रइन पर विचार करनेके लिए सिर्फ 


एक दिनका समय पर्याप्त न था ।. इसके अलावे/# 
ब्राह्मणों तथा रूढिवादी वर्गके कट्टर विरोधके कारण ॥| 
अगले शरत्कालीन अधिवेशन तक यह बिल स्थगित # 


कर दिया गया । हमारा खयाल 


थी, लेकिन शायद सरकारने तथा सार्वजनिक 


पड़ जानेसे देशके उन हजारों -युवतियोंके मन 













मनमानी ओर 
अंधेरगर्दी कम होन जा रही हैं, इसकी आशंका-मात्र्त 
ही पुर्ष-समाजका तिलमिला जाना अस्वाभाविक नहीं | ध 
पर आज जब हर क्षेत्रमें समानता, सम-अधिकार एव 
है, तो समाजमे 5 

अन्‍्यायपू्ण 


८ हुए हों । लेकिन आज + 
जरूरत महसूस # 
हो रही है । वर्तमान कालकी नवीन तथा परिवर्तित 
परिस्थितियोंने ही हिन्दू कोड बिलको जन्म दिया है। है 
पोर्ट पेश करते - 
हुए कहा था कि हिन्दू-कादूतका आंशिक सुधार करनेमें ॥ 
हिन्दू-कानूनको ही $ 
नवीन परिस्थितियोंका खयाल रखते हुए नये सिरेसे ॥ 
स्मृतिबद्ध करनेकी आवश्यकता हैं। इस प्रकार पिछले | 
छ: वर्षों में इस कोड पर निरन्तर विचार हो रहा है। ॥ 
लोकमतकी प्रवछ माँग और न्यायके आधार पर इसका ह 
अप्रैठको कानून-मंत्री श्री अम्बेड- & 
करने इसे हिन्द-पालंमेंटके सामने पेश किया । लेकिन ४ 


यदि सरकार चाहती 

तो इतने कड़े विरोध पर भी इंस बिलकों पासकर सकती # 
जीवनमें . 
उच्चतम स्थान रखनेवाले हमारे नेताओंने इस बिलके ! 
गंभीर महत्व तथा तीखी आवश्यकताकों पूर्ण रूपसे £ 
समझा ही नहीं था| फिर अगले चुनावकी चिस्तामें वह £ 
इसे पास कर रूढ़िवादियोंके वोटोंको संदिग्ध नहीं | 
बनाना चाहते | जो कुछ भी हो, इस बिलके- खटाईमें # 


फरवरी 


#23..%9७0०ता% 





. विवाह और विवाह-विच्छेद . 
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- पर कैसी प्रतिक्रिया हुई, जिन्होंने अपना सारा भविष्य 


कांग्रेसी हॉथोंमे सोंप दिया हें, उसे आसानीसे व्यक्त 
नहीं किया जा सकता। आधुनिक शिक्षित नारी-वर्गेको 
तो इससे भयंकर निराशा हुई हूं । ४: 

: प्रस्तावित हिन्द कोड बिल का मुख्य लक्ष्य हे 
विवाह-उत्तराधिकार कानून को सुव्यवस्थित और 
समयानकल बनाना । इसकी जिन धाराओं पर 
खास आपत्ति की जाती हु वे समयानुकूल परिवतेनों 
से सम्वन्ध रखती हूं । यह बिल स्त्रियों को भी पुरुषोंके 
समान ही विवाह तथा दाय सम्बन्धी अधिकार प्रदान 
करता है । स्त्रियोंके दाय-सम्वन्धी अधिकारों 


पर हम 
किसी पृथक लेखमें प्रकाश डालेंगे, यहाँ हमें विवाह 
तथा विवाह-विच्छेदके अधिकारों पर कुछ विचार 


बे 


करना है । 

हिन्दू-कोडके सबसे अधिक क्रान्तिकारी परिवर्तन 
विवाहके सम्वन्धमें हुं, जिनमेंसे विशेष रूपसे ये उल्ले- 
खनीय हँ। विवाहम जात-पांतका कोई बन्धन नहीं 
रहेगा । अब तक अन्य जातिमें हुए विवाहोंकी कु 
सनन्‍्तानोंका पेत्तक सम्पत्ति पर अधिकार जायज नहीं 
समझा जाता था, क्योंकि दूसरी जातिमें हुए घिवाह 
नाजायज समझे जाते थे। अब एसी सन्‍्तानोंका 
सम्पत्ति पर अधिकार जायज समझा जायगा 
कोई व्यक्ति अपनी इछ 
करना चाहे तो वह 


छ 


बना 


पंतुक 
अथवा 
छानुसार जातिमें ही विवाह 
उसके लिए भी स्वतंत्र रहेगा। 


_ दूसरा क्रान्तिकारी परिवर्तन हु पुरुषोंकी अब तक की 


चली आयी एकांगी मनमानीका छिन जाना । इस कोड 
के लाग होनेके बाद कोई पुरुष एक पत्नीके जीवित रहते 


दूसरा विवाह नहीं कर सकता। तीसरा परिवतंन 
-हिन्दुओंको विवाह-विच्छेदका अधिकार प्रदान करता 


हैं। इसी प्रश्नको लेकर बड़ा बावेला मच रहा है । 
कट्टरपंथी इसके विपक्षमें हें और इसे हिन्दू-संस्क्ृति १२ 


. एक जबदस्त अहार समझत हू । अब तक तो वतमान 


हिन्दू-कानूनके अनुसार पुरुषकों चाहे जितने विवाह 
क्रनेका अधिकार प्राप्त था। इसके विपरीत स्त्रीको 
धर्म-परिवर्ततके अछावा किसी भी स्थितिमें विवाह- 
बन्धनसे छुटकारा पानेके किए कोई रास्ता नहीं था। 
इस कोडके लागू होनेके बाद अनेक विवाह करनेकी 


_ पुर॒षोंकी अनुचित स्वतंत्रताका अपहरण हो जायगा 


तथा स्त्रियोंको कुछ विशेष परिस्थितियोंमें विवाह- 
विच्छेदका अधिकार मिल जायगा। प्रस्तावित बिलमें 
विवाहके पूर्ण विच्छेदको दो रूपोंमें माना गया है तथा 
इसके साथ ही कुछ अन्य अवस्थाओंमें कांनूनी पार्थक्य 
( ण०्वाॉंटांश 5०9श४४०7४ ) को भी स्वीकार 
किया गया हु । जिन अवस्थाओंमें विवाह सर्वथा 
अवध समझा जायगा, वे ये हं:--दम्पतिमे से किसी एक 
का विधाहके समय पूर्व विवाहित साथी होना, दम्पति 
का प्रतिषिद्ध पीढियोंमें होना और दम्पतिका सपिण्ड 
होना । इस विलके पास होनेके पहले जो विवाह इन 
अवस्थाओं में हो चुके हें, वे भी अवैध माने जायेंगे। 
इस कोडके लागू होनेसे पहले कोई भी विवाह कुछ 
विशेष अवस्थाओं में 
वशर्ते कि विवाहके 
मूर्ख या पागल हों । 


अनंब ठहराया जा सकता है, 
समय पति या पत्नी जन्मजात 
इस कोडके लागू होनके बाद उप- 
युक्त अवस्थाओंम या निम्न अन्य अवस्थाओंमें विवाह 
अवेध ठह्राय जायेंगे । विवाह के समय वरकी आय 
६८ से कम तथा वधूकों उम्र १४ से कम हो, यदि 
वधूकी अवस्था १६ वर्ष न हो अथवा उसके अभिभावकों 
से सम्मति न ली गयी हो अथवा जबर्दस्तीसे सम्मतति 
ली गयी ही। सिविल-म॑ रेजमें भी यही शते है । इन 
शर्तंसि शारदा-कानूनकी धाराएँ आवश्यक रूपसे छाग 
कर दा गयी हूँ। पहले बालरू-विवाहक्के छिए दण्डकी 
व्यवस्था थी, किन्तु विवाहकों स्वीकार किया जाँता 
था । अब इन विवाहोंकी कोई काननी सत्ता ही नहीं 
रहेगा । इसस पता चलता हू कि अवेध विवाहोंके 
कारण बड़े युक्तिसंगत हँ। विवाह-विच्छेदके पांच 
कारण माने गये हूँ । दम्पतिमेंसे किसी एकका नपुसक 
हीना, पतिका किसी अन्य स्त्रीको उपपत्नीके रूपमें 
रख लेना या पत्नीका किसी अन्य प्रुषसे नाजायज 
सम्बन्ध होना, धर्मान्तर, पाँच वर्षके बाद भी ठीक 
होनवाली मानसिक बीमारी, दम्पतिमेंसे किसी एकका 
उग्र और असाध्य कोढ़से पीड़ित होना, जन्मजात 
मूदता, पागलपन तथा कुप्रसंगज 4 नपुसंकता विवाह 
की पूर्णतामें बाधक होती हे, इसलिए ऐसी अवस्थामें 
दूसरे साथीको वेवाहिक जीवनमें बाँधे रखना न्याय- 
संगत नहीं .मालूम होता । दूसरा कारण व्यभिचार है । 
वाहिक सम्बन्ध बड़ा नाजुक सम्बन्ध हे। यदि दम्पति 


सन्‌ १९४९ > 
गज । फरवरी 
ही नहीं मानवीय अपराध भी हू । ऐसी स्थितिमें केवल # 
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तो - साथ रहना कठिन हो जाता हूँ । सन्देह की 
स्थिति में एक दूसरेके प्रति घृणा हो जाती है और 
दोनोंके आपसी जीवन का सुख और शान्ति 
विलीन हो जाती हैँ । ऐसी स्थितिमें तलाकसे ही दोनों 
को छुटकारा मिर सकता है। पारिवारिक जीवनमें 
जब सुख ओर शान्ति का स्थान घृणा, उपेक्षा, कलह 
और अशान्ति ले लेते हैं, तो ऐसी दशामें एक ढोंगके 
रूपमें वेवाहिक बन्धनमें बँधे रहने में भी कोई सार 
नहीं माल्म होता। धर्मान्तर की शर्त हमें आधुनिक 


दो ही मार्ग 


इसमें कई व्यवहार जनित कठिनाइयाँ हैं। अनुचित 


सम्बन्बसे समाजमें अनेतिकता,अस्वस्थता और अराजकता 


फंलने का खतरा ह तथा जबर्दस्ती थोपे गये अनावश्यक 


५ थ्पे ई -* न्न् है 
कर कि री 


मस्तिष्क पर होती हैं, उनका विश्लेषण करना कठिन * 


हैं । बहुधा यह देखनेमे॑ आता हैँ कि दाम्पत्यसुखके .# 
अभ्यस्त व्यक्ति पर इस लादे गये संयम का असर उसे + ह 5 
5 में से किसी एक का दूसरे को जान-बूझकर अपने संसग से 


असमयमें ही बूढ़ा तथा अस्वाभाविक रूपसे चिढ़चिढा 


हँ-संयम या अनुचित सम्बन्ध । लेकिन 
ह (र्ता है । अनेक वार यह देखनेमें आता है कि शारी- 
शी + 


करता रहता है तथा उसे अनेक प्रकारसे अपमानित 


टिक चोटसे मनुष्य को उतना दुःख नहीं होता, जितना 


; उसके हृदय पर प्रहार करनेमें । उच्चवर्ग तथा सभ्य 


सयंमके परिणामस्वरूप जो भयंकर प्रतिक्रियाएँ मानव- # कहलछाने वाले परिवारोंमें हमें मानसिक ऋूरताके ही 


अधिक उदाहरण मिलते हैं । हमारे खयालसे नये बिलमें 


मातर्सिक क्ररता भी तलाक का पर्याप्त कारण माना 
जाता चाहिए । सहवास-त्याग का कानूनी अर्थ है दम्पत्ति 


हमारे प्राचीन इतिहास तथा आज भी कई ग्रामीण 
जातियोंमें तछाक-प्रथाका प्रचलित होना यह साबित 
करता हूँ कि हमारे देशके लिए भी यह एक दम नयी 
वात नहीं हें । फिर हमारा रूढिवादी वर्ग तो इस संभा- 
वनासे ही घबरा रहा है कि स्त्रियों को तलाकके अधि- 


: कार प्राप्त हो जायेंगे तो गजब हो जायगा ! उसकी यह 


दलील “कि कानूनी तौरसे स्त्रियोंको विवाह-विच्छेद 
का अधिकार प्राप्त हो जानेसे वैवाहिक सम्बन्ध की 
पवित्रता नष्ट हो जायगी, अनाचार बढ़ेगा तथा हिन्दू 


भावनाओंके अनुकूल नहीं मालम होती, यह हमें ज्यादा बना देता हैँ। अतः ऐसी अवस्थाओंमें कोई भी विचार- | हुए साल तक व चत रखना । कई पाइचात्य देशों सह- हक ७3०२ न्जमिल तन लेक धन क बे 
संकीर्ण और छोटा बनाने वाली शर्त जान पड़ती हैं।  शील व्यक्ति तलाकके सुगम मार्ग को ही स्वीकार करना .॥ वस-त्याग तलाक का उचित कारण माना जाता हैं। कुछ भी नहीं हू । सिफे कानूनी अधिकार मिल जानेसे 


इससे हिन्दू-समाजके दिन- प्रति-दिन क्षीण होने का ही 
खतरा हैं। अधिकांशमे तो कानूनी तोरसे विवाह- 
विच्छेद का अधिकार प्राप्त न होनेके कारण ही स्त्रियाँ 
अपने दुःखी दाम्पत्य-जीवनसे छुटकारा पानेके लिए 
धर्म-परिवत्तंन का मार्ग ग्रहण करती हें । लेकिन अब 
उन्हें तकाक का कानूनी अधिकार मिल जायगा, तो 
उसकी आवश्यकता ही नहीं रहेगी । यदि कोई 
आध्यात्मिक भावनाके कारण धर्म-परिवर्तत करना 
चाहे तो उसे ऐसा करनेके छिए उसके साथीसे इजाजत 
मिल जानी चाहिए । हमें इस संकीर्णतासे ऊपर उठकर 
ज्यादा उदार तथा सहिष्णु बनना होगा । धामिक स्वतंत्रता 
तो व्यक्तिका निजी अधिकार हूँ । इसलिए तलाक 
के लिए धर्म-परिवर्ततका कारण हमें न्यायसंगत नहीं 
लगता + जन्मजात मुढुता बच्चोंमें भी होती हैं और 
इस कारणसे न केवल दम्पति तथा परिवार को ही 
: खतरा हू, बल्कि समाज और रराष्ट्र को भी । मूर्ख 
. सन्‍्तान तो समाज और राष्ट्र पर मँहगा भार ही 
- बनकर रहेगी । इसी प्रकार पागलूपनके कारण दाम्पत्य 
जीवन तथा पारिवारिक जीवन पर कुठाराघात होता 


प नेके 8 
- हैं। पागल होनेके बाद सन्‍तान नहीं होना चाहिए । 


 येदि पागल होनेसे पहले की कोई सन्‍्तान हो भी तो उसे 
पागल माता-पिताके सम्पर्क में नहीं रहने देना चाहिए । 
:इम्पतिमेंसे किसी एक के पागल होने के वाद भी दूसरे 
साथी को पागल साथीसे बाँधे रखना उसके प्रति ही 
नहीं, बल्कि समाजके प्रति भी अन्याय है । ऐसी 


अधिक अच्छा समझेगा । 


विवाह-विच्छेदके इन सर्वेसम्मत वजनी कारणोंके 


अलावा कुछ विवादास्पद कारण भी हैँ। इनमें भीषण - 


अपराध, शराबीपन, क्रुरता व्यभिचार और सहवास- 


त्याग मुख्य हें। लम्बी अथवा आजीवन कारावास-दण्ड : 


शराबीपन भी पत्नी पर एक बहुत वड़ा मानसिक बोझ 


हो जाती हँ। फिर उसके सामने आशिक प्रश्न भी 
विकट रूपमें आता हूँ, क्योंकि पति की आय का अधि- 


कांश भाग तो उसकी शराबखोरीमें ही चला जाता हूं 


और उसकी इस बुरी छतका परिणाम भोगना पड़ता 5| 
है उम्बन्ध पूण रूपसे भंग नहीं होता । हमारी समझमें 


हैं स्त्री तथा वच्चों को। इस प्रकार सारे परिवार की. 


-है+ 
3.9, 


कानूनी अर्थ हुँ शारीरिक क्रूरता, जिसमें दम्पत्तिमें से “ 
किसी एकके जीवन, शरीरके किसी अंग या स्वास्थ्य को : | 
खतरा हो या उसकी संभावना हो तथा एक साथी का 
दूसरेके सम्पर्क्में आना सुरक्षित न हो । यूरोपके अधि- 
कांश देशोंके कानून इन अवस्थाओंमें तलाक की अनु- 3 
ै लिया गया है, तो कानूनी पार्थक्य की दार्ते' भी इसीमें 
६ जोड़ देनी चाहिए । पार्थक्य की शर्तें' काफी. कड़ी रखी 
देशोंमें मानसिक क्र्रता भी इसका उचित कारण माना | 
गया हैं। अनेक बार यह देखनेमें आता हैँ कि पति || 
स्‍त्री पर हाथ नहीं चलाता, मारता-पीटता नहीं अथवा | 
ऐसा प्रहार नहीं करता जिससे दूसरे साथी को किसी 
:शार्में ववाहिक सम्बन्ध को कायम रखना सामाजिक प्रकारकी शारीरिक चोट छूगे; लेकिन उसकी उपेक्षा / 
- 6 जुड़ जानी चाहिए । 


मति देते हूँ । ब्रिटिश न्यायालय सिर्फ शारीरिक ऋरता 
को ही स्वीकार करते हूँ, मानसिक को नहीं; किन्तु कई 


(4१7४ 


जा > 


३ कई देशोंमे '्तलाक के साथ कानती पार्थक्य की भी व्य- 
॥ दस्था होती है । प्रस्तावित हिन्दू-कोड-विलमें विवाहके 


छः 


5 पूर्ण विच्छेदके साथ ही कुछ अन्य अवस्थाओं में कानूर्न 
| परर्थक्य को भी स्वीकार किया गया हे । कानूनी पार्थ- 
| क्यका अर्थ हें--एक प्रकारका आंशिक अलगाव । इसमें 

पानेवाले पति को पत्नी तछाक दे सकती हैँ। पतिका # 


पूर्णहपसे सम्बन्ध-विच्छेद नहीं होता और न दम्पत्तिमें से 
किसी एक को भी पुनविवाह की ही अनुमति रहती है। 
मरध्ययुगमे जब यूरोपमें विवाह अविच्छेद्य सम्बन्ध समझा 


5 जाता था, तो उस समय इसकी व्यवस्था की गयी थी । 
# चर्चने इसमे तलाकवाली ही शर्तें रखी थीं। तलाकमें 

बोर इसमें केवल इतना ही अन्तर हुँ कि इसमें विवाह- 
तबाही हो जाती है । दम्पत्तिके बीच रात-दिनके कलह-_॥ तो जव प्रस्तावित हिन्दू-कोड-बिल पूर्ण रूपसे तलाक की 


का असर बच्चों पर बड़ा घातक होता है। ऋरता का ॥ इजाजत देता हूं, तव कानूनी पार्थक्यकी शत्ते की विशेष 


ह$ आवश्यकता नहीं । जब दम्पतिके अलग-अलग रहने की 


$नोवत आ ही जाती है, तो वैसी स्थितिमें सिर्फ इस 


ह आंशिक अलगावसे क्‍या नतीजा ? जब साथ रहना संभव 


9 पहीं तो दिखावेके लिए केवल .ढोंग-मात्र ही क्‍यों रखा 


जाय ? जव भारतमें तछाकके सिद्धान्त को म्ान ही 


गयी हें,उन्हें तलाकके लिए स्वीकार कर लेनसे समाजमें 


किसी प्रकार की नंतिक अराजकता फैलने का कोई 


तैतरा नहीं रहेगा। पर इसमें एक केमी यह है कि 


ह इसमें प्रवास-जनित परिस्थिति का कोई हल नहीं दिया 


है गया हैं । अत: इस प्रकारकी कोई 







धारा विलमें अवश्य 


ही 


मनुष्य अपनी कोमल भावनाओं, ममत्व तथा मनुष्यत्वके 
गुणोंसे हाथ ही धो बैठेगा, यह कैसे मान लिया जाय ? 

असाध्य बीमारीमें तछाकका अधिकार मिल जाने भरसे 
ही तो यह्‌ आवश्यक नहीं है कि पति या पत्नी एक- 
दूसरे को रुग्णावस्थामें छोड़कर चल देंगे । यदि यथार्थ 

में उनमें एक-दूसरेके प्रतिप्रेम हैं तो वे ऐसे समयमें 
एक-दूसरेसे सम्बन्ध-विच्छेद करना कदाएि पसन्द नहीं 
करेंगे । तलाक-रूपी दवा तो एंसे ही बीमारोंके 
लिए हूँ जो शुरूसे ही एक-दूसरेसे दुखी तथा असहिष्ण 
हैं और जिन्हें अपने दुखी जीवनसे छुटकारा पानेके प्र 
कोई जरिया चाहिए। यह अधिकार मिल जानेसे 
तो समाजका हानिकी अपेक्षा कल्याण ही अधिक होगा। - 
धर्मान्च रूढ्वादियोंका प्रस्तावित हिन्दू-कोड-बिलकी 

तलाक सम्बन्धी धाराका इतना कट्टर विरोध उनकी 
संकीर्णता, विचारशून्यता एवं स्वार्थान्धताका ही 

चोतक हूं । युगोंसे नारीको गुलाम और आधीन बनाये 
रखनेके जिन अनीति एवं अन्यायपूर्ण अधिकारोंका उप- - 
भोग पुरुष-जाति करती आ रही हैँ आज साम्य ' और 


-समताके युगमें उनका छीन जाना उसे सह्य नहीं हो 


रहा है । अब तक तो स्त्रियोंको वे दासियों तथा अपनी 
निजी संम्पत्तिके रूपमें ही देखते आ रहे हैं। अब जब 
वह भी समाजके स्वतंत्र व्यक्तिकी हैसियतसे अपनी 


स्थिति और अधिकारोंका उपभोग करना चाहती हे 


तो पुरुष चौंककर उसे नयी-नयी आशंकाओं एवं खतरोंसे 
डराना चाहता हूँ। स्त्री अब एक मिट्टीके खिलौनेके 
रूपमें न रहकर स्वतंत्र, समर्थ, सचेतन प्राणीकी 
हेसियतसे समाजमें अपना स्थान ग्रहण करना चाहती 


| 


का ही 





: है। स्वतंत्रता'तथा मानसिक विकासके ' 
अवसर तथा वातावरण और सुविधाएँ पाकर उसका 
ज्ञान घर-गृहस्थीके कामों तक ही सीमित न रहकर 
जब प्रत्येक क्षेत्रमें व्यापक होगा, तो पुरुष केवल अपने 
विलासकी पुतछीकी तरह उसे अपने प्रभुत्वमें नहीं रख 
सकेगा, इसी आशंकासे रूढिवादी पुरुष-समाज इतना 
घबरा रहा है। लेकिन समयके इतने तेज प्र वाहको 
भला किसकी ताकत हूँ रोक सके ? यह कहनेंकी 
आवश्यकता नहीं कि हमारे देथमें गत कुछ वर्षो 
राजनीतिक प्रगतिके साथ ही साथ असावारण नारा- 
जागरण हुआ हैं। स्त्रियोंको अपनी हीनावस्थाका 
ज्ञान काफी हो गया है तथा बे अपने अधिकाराका भी 
समझने लगी हें । | ेु 

हम आशा करते हें कि पालमंटके अगले अं पिविवुन 
में कट्टर पंथियोंके व्यर्थ एवं तिराबार विरोवको कुछ 











जनवाणी 








लिए पर्याप्त 


+. | 





सन्‌ १९४३ 
भी परवार न कर सरकार प्रस्तावित हिन्दू-कोड-बिलः 
पास करके अपनी न्यायप्रियता और नेतिक साहसका 
परिचय देगी । लछोगोंका यह भय कि इस बिलके 
होनेसे देशमें सामाजिक अव्यवस्था तथा नंतिक अराज- प 
कता फलेगी, निराधार मालूम होता तलाककी 


शर्तें इतनी कड़ी हूँ कि उनके रहते किसी भी प्रकारकी 


अराजकता फंलनेका डर नहीं रहता । देशको अविचारोह . 


धर्मके नाम पर अनीति और अनाचारको कायम रखने £ 
वाले अज्ञानियोंका अधिकांश भाग भर्ू ही इस विलके ़ 
खिलाफ हो, पर विचारशील एवं शिक्षित वर्ग और | 
विशेष झूपसे पुरुष-निर्मित धर्मकी जंजीरोंसे आवढ़+ 
नारी-समाज तो इसे रूग्ण समाजके लिए बहुत बड़ा 
लाज समझता हँ। सरकारकों इनका पूण समर्थत्र 
प्राप्त होगा इसमें कोई सन्‍्देह ही नहीं । 
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| राब्द का अथ एक 


राष्टरसाषाके प्रश्न पर कुछ आमक तक 


प्रो, म, सी, करमरव्र 


२. सामान्य व्यवहार! की भाषा? 


राष्ट्रभापाके प्रश्न पर अबतक जितनी बहस हुई 
है, उतनी ओर किसी प्रइन पर न हुई । यह भी सच हूँ 
कि जितनी उलझन इस प्रइनपर उतनी शायद ही और 
किसी प्रदत्त पर हो । अब फिर एक वार इस प्रइन पर 
विचार करने की जरूरत आ पड़ी है । असलमें यह 
सामयिक सवार हैँ जो केवल राजनीतिके कारण 
उठ खड़ा हुआ हे । 

राष्ट्रभापाके उहंश्यके बारेमें यह हमेशा कहा 
जाता हैँ कि वह “आंतरप्रांतीय व्यवहार की भाषा' 
हो । इसी व्यवहार शब्द पर विचार करना जरूरी है 
क्योंकि इसीके कारण सारा विवाद खड़ा हो गया है । 
क्षेत्रमें एक, और दूसरे क्षेत्रमें 
दूसरा हो जाता हैं । या अर्थ चाहे न बदल जाय, अर्थ 


की परिधिम जरूर कम उयादा विस्तार हो सकता है ! 





“व्यवहार शब्दको ही लीजिए । सर्वसाधारण तौरपर 
इसका अर्थ-बाजारमें यथा तथा जैसे वैसे अपना काम 


:£ निकालनेके लिए प्रयुक्त की हुई टटी फटी शब्दावली । 
$ सम अपने भावोंके पूरे प्रदर्शनकी अपेक्षा ही बहुत 
कम हूँ | दो अपरिचित व्यक्ति जो भिन्‍न भाषा भाषी 
हों, अगर सौभाग्यवश मिल जाये तो उनमें जिस तरह 


जे को भाषाका व्यवहार हो वह असलमें व्यवहारकी भाषा 
आ हं। इसमें न लिखने-पढनेकी वात उठती हूँ ओर 







न भाषा विषयक शद्धता की। लेकिन राष्ट्रभाषाके 


2९६९७॥ हर वहा रकी बात इस तरह के सर्व साधारण व्यवहारसे 


| अलग हू । भाषाक्ना व्य वहार कंवल तत्कालीन बाजार 
क्‍ $ अड़चनको दर करनेके लिए जिस तरह की शब्दावली 


'की जरूरत है उसके लिए. किसी प्रकारके महाप्रथास 
की आवश्यकता नहीं है । व्यवहारकी भाषाके ढरें पर 


ओर भी नाम राष्ट्रभाषाके लिए प्रयुक्त किये गये हे 


जिसमें व्यवहार शब्दका संकी्ण अर्थ ही सिद्ध होता 


कै 


हूँ । 'बाजारू भाषा,' सबकी बोली” “व्यवहारकी भाषा! 
ऐसे नाम ही सिद्ध कर देते हैँ कि इन सबमें केवल 
बोलने पर ही ज्यादा ध्यान है । 

प्रश्न यह हं कि क्या “व्यवहार” का अर्थ किसी 
भाषाके सिलसिलेमें इस तरह संकुचित रूपमें लिया 
जा सकता हूं ? “भाषाका व्यवहार' केवल बोलने तक 
ही सीमित नहीं रह सकता, इसलिए कि भाषाको 


और भी महत्वका कार्य करना पड़ता हैं। भाषा का 
विकास अगर मानवके विकास का एक आवश्यक 


अंग ओर पूर्ति हें तो मानवके भावों और विचासोंके 
विकासके साथ भाषा भी केवल टटी-फटी शब्दावली 
वनकर नहा रह सकती। भापषाके व्यवहारमें अपने 
मनके भावों और विचारों का प्रदर्शन आ जाता हे ।' 
इसलिए “भाषाके व्यवहार' का अर्थ है- अपमे भावों 
ओर विचारों का दूसरोंके साथ आदान-प्रदान । 

पूज्य महात्मा गांधीजीने राष्ट्रभाषाके प्रचारके कार्य 
का करीब १९२०में दक्षिण भारत हिंदी प्रचार सभाकी 
स्थापनासे पहले-पहल श्रीगणेश किया । सारे भ पारतव्ंमें 
स्वतेत्रता की भावना का जल्दसे जल्द प्रचार और प्रसार 
करनका उनका मूल उहृंश्य था। यही उहेश्य आज भी 
हम मानते हें । इस उद्देश्य को देखनेसे ही ध्यानमें आ 
सकता हूं कि यह्‌ एक महान्‌ उद्देश्य है, जिसके कार्य 
की व्यापकता भी कम नहीं है । जहाँ उदहृश्य व्यापक हे 
वहां व्यवहार शब्द की परिधि भी व्यापक बन जाती 
है । राजनंतिक बातों का प्रचार करने का सबसे महत्व 
का साधन व्याख्यानों द्वारा भाव और विचार प्रदर्शन 
रहता हूं । हर एक प्रांतके भिन्न भाषा-भाषी नेताओं को 
जब अपन विचारोंको भिन्नभाषी जन॒ता तक पहेँँचाने की 
वारी आयी तब यह सवाल उठा । पं०नेहरू और आचार्य 
कृपलानी जी दक्षिणमें जाने पर किस भाषामें सुलभतासे 
भाषण करें, या दक्षिणके मान्यवर नेता अपने प्रांतोंकी . 


सभस्यायों को उत्तरी प्रांत की जतताके सौमने किस 
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भाषाम पेश-करेंगे यह मूल सवाल रहा । 

अंग्रेजी का विरोध प्रधानतया दो कारणोंसे हुआ ॥ 
राष्ट्रीय जागरणके कार्यमें विदेशी भावोंके साथ विदेशी 
भाषाके भी बहिष्कार की वात आ गयी । दूसरा कारण 
था समय और परिश्रम की बचत। अँग्रेजी केवल पढ़े- 
लिखे छोगों की-भाषा होनेके कारण जनता तक पहुँचने 


. के लिए वह निकम्मी रही | इसीलिए अपने विचारों 


और. भावों को सामान्य जनता तक पहुँचानेके लिए 
किसी सर्व साधारण माध्यम की आवश्यकता पड़ी। 
अपने भावों और विचारों को जब लोगोंके सामने रखना 
पड़ता हूँ तब यह भी ध्यान देना पड़ता है कि सुननेवालों 
पर उसका प्रभाव पड़े । प्रचारमें प्रभावकी भी बात महत्व 
की हूँ । यह प्रभाव भाषाक़े बारेमें भी आवश्यक हे । 
भाषा का प्रभाव सुनने वालों पर तभी पड़ सकता हूं 
जव वह शुद्ध हो, आसान हो, और सर्व साधारण की 
समझमें आनेवाली हो । केवल 'बाजारू बोली" में और 
प्रचारके लिए स्वीकृत भाषामें फर्क यहीं आ जाता हैँ । 
भाषाके व्यवस्थित रूप की आवश्यकता इसीलिए आव-. 
स्यक हुँ। बाजारू बोलीमें व्याख्यान देने को क्षमता 
नहीं है। क्‍योंकि उसमें ऊबड़-खाबड़पन रह सकता है, 
अशुद्धियों का भी उसमें स्थान है, भावोंके प्रभावशाली 
प्रदशन को उसमें गं॑जाइश नहीं रह सकती | प्र चारकक 
लिए मौखिक जरिएके अलावा उसका दूसरा स्थायी 
रूप ह लिखित प्रचार, जो भाषाके व्यवहार की व्याप- 
कुता को और ही स्पष्ट करता है । बोली जब लिखी 
जाती हैँ तव॒ वह भाषा बनती हैँ । हम राष्ट्रभाषाके 


प्रचार की बातें करते हैँ, बोलीके प्रचार की नहीं । 


संकुचित अर्थमें व्यवहारकें लिए बोली अगर सहायक है 
तो व्यापक अर्थमें भाषा ही सहायक हो सकती हू | हम 


इस तरह की भाषा को राष्ट्रभाषाके रूपमें देखना चाहते , 


ह.जो हमारे भावों और विचारोंके आदानं-प्रंदानमे उप- 
योगी सिद्ध हो रुके और जिसका प्रचार करने में हमे 
आसानी हो । यही भाषा का असली व्यवहार हूं । 


२. भाषाका चुनाव या बनाव ९ 


राष्ट्रभाषाके व्यापक अर्थकों समझ लेनेके पश्चात्‌ 


: है उसके प्रचारकी बात उठती है । अंग्रेजीको विदेशी 





को पक .. जनवाणी 


भाषा होनेके कारण राष्ट्रक़ी भाषाका स्थान देनों 
अनुचित समझा गया । इतना ही नहीं अंग्रेजीको उखाडने 
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के लिए ही किसी भारतीय भाषाको रराष्ट्रंभाषाक नाहे 


हम माननेको तेयार हुए। इसमे प्रशइंन केवल एक भाषा 


के बदले दूसरी भाषाके चुनावका हं। हर एक प्रान्तीय # 


भाषामें उसकी अपनी-अपनी त्रुटियाँ रही हे । लेकिन 


हर एक प्रांतीय भाषाका स्वरूप न्यूनाधिक परिमाण 
में स्थिर और स्पष्ट भी रहा हूं । उसमें उसके साहित्य £ 


के कारण--चाहे वह ललित हो या शास्त्रीय हो-- 
उसका गौरव भी झलकता हं। किसी भाषाके लिए 


ऐतिहासिक और साहित्यिक गौरवका होना वांछनीय ही 
नहीं, आवश्यक है । तभी उस भाषाकी गति-विधिको # 


हम समझ सकते हूँ। 


परकी विवेचनाका आशय य 
किसी प्रांत विशेषकी ही भाषा हो जिसका इतिह 


और साहित्य पहलेसे ही रहा हो । किसी नयी भाषाकों 
बनानेका सवाल एक दम निरर्थक और व्यवहारशत्य | 
है क्योंकि इस तरहके प्रयत्नमें विवादोंका जन्म होता ह 


और कार्यकी हानि होती ह । 


/>9 


कठिन हैं। प्रचार की भाषा एकदम निश्चित अं 


स्थिर होनी चाहिए, उस भाषामों भी पुस्तकें, परि- 
पत्र, लेख इत्यादि छपवाने की जरूरत रहती हूँ 


जैसी अन्य भाषाओंम रहती हं। उस भाषामें समाचार 


पत्रों का होना नितांत, वांछनीय हूं, ग्रंथ-निर्माण का 


सिलसिला पहलेसे ही रहा हो जिसमेंसे लेख या उद्ह 

रण लिये जा सकेंगे । 5. 
प्रचारकोंके सामने तो अनिश्चित भाषाके प्रचारम # . 

उसकी पूर्व सामग्रीके नहोनेसे अड़चनेंही अड़चनें किये 


तरह निर्माण होती हों, इसका भी अंदाजा . किया जान 
चाहिए । खुद प्रचारक अगर न समझ लें कि उन्हें वि 
बातका प्रचार करना है, तो वह अपने मस्तिष्कसे क 
लेता हैं और मनगढ़ंत बातोंको सामने रखने लगता है 


जहाँ अनिश्चितता हं वहाँ प्रचार असफल रह जाता हे ।# 
नयी भाषा को गढ़नेके प्रयत्तनके साथ-साथ हाँ .. 


उसका प्रचार नहीं हो सकता । जब तक गढ़ंत 
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कि राष्ट्रभाषा + 


_ कतेंग्य क्‍या होगा 


प्रचार करनेके लिए जब राष्ट्रभाषा को चुनना-हूँ। | 
तब तो 'ईजाद की जानेवाली भाषा से काम निकलना 
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पूर्ण रूपसे बनी-बनांयी न हो, जब-तक “उसकी अपनी 
सामग्री तयार न हो, तब तक प्रचारके लिए उसे 'बाहर 
निकालना धांवली मचाना मात्र है । जनताके सामने 


' भाषा बनाने की गतिविधि को सिखाना नहीं हैं, एक 
- निश्चित भाषा को देना है । 


पहले ही इस बात पर संकेत किया गया हूँ कि हर 
प्रांतीय भाषामे किसी न किसी तरह त्रुटियाँ दिखायी 
देंगी । इसलिए चुनी हुई राष्ट्रभाषामें भी त्रुटियाँ जरूर 
होंगी । राष्ट्रभापषा की कसौटियों पर जो भाषा अन्य 
भाषाओं की अपेक्षा ज्यादा परिमाणमें उतरेगी, उसको 
राष्ट्रभापा का मान देना होगा । सौ प्रतिशत गण कभी 
हमें दिखायी नहीं पड़ेंगे । इस परिस्थितिमें फीसदी ज्याद 
गुण ही देखना जरूरी हू । तत्व को ग्रहण करनेके वाद 
जिस भाषाका निर्णय आयगा, 
पड़ेगा । 


उसको मंजूर करना ही 


अब सवाल यह उठता हे कि अन्य भाषियों का 
। राष्ट्रभाषा का सवालहू राष्ट्रीय 
सवालोंमेंसे अगर एक हूँ, तो उसका उत्तर भी आसान 
हे। राष्ट्रीयता की सिद्धि में त्याग की आवश्यकता है। 
हिंदी भाषी छोगोंके सौभाग्यसे गांधीजीने हिंदी भाषा 
को प्रारंभसे ही राष्टरभापा करार कर दिया है । इसलिए 
अन्य भाषी प्रांतों को राष्ट्रभाषाके प्र इन पर त्याग दिख- 


, लाने की जरूरत है । अहिंदी भाषी राष्ट्रभाषा को सीखें 
- और आवश्यक अवसरों पर उसका उपयोग करें। उसे 


सीखनेके लिए जो आवश्यक सामग्री रूगती है, वह 
राष्ट्रभाषा की साहित्यिक सामग्रीसे ले ली जाय । किस 
तरह का अंग्रेजी साहित्य अंग्रेजी सीखनेके लिए हम लेते 
आये हूं, हम जानते ही हे। अंग्रेजी साहित्य और अन्य 


वेचारिक पुस्तकों की मददसे अगर अंग्रेजी का ज्ञान - 


बोलने और समझनेमें हमको प्राप्त हो सकता है, तो 


. राष्ट्रभाषाके सीखनेके लिए भी उस भाषोके प्राचीन 


:- और वर्तमान साहित्य की सहायता लेनेमें कोई अनचित 
बात नहीं हु । 


अहिदी भाषी प्रांतोंमें तो हिंदी भाषा का वाता- 
वरण न होनेसे केवल पुस्तकों, अखबारों और उसी 
भ्रकारके लिखित(और कभी-कभी मौखिक ) सामग्री का 
हा सहारा लेना पड़ता है। इस सामग्री का यदि अभाव 


3 


0 आओ कं थे 
शाष्ट्रंभांषाके प्रश्न पर कुछ भ्रामक तक. .#. 
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हो तो राष्ट्रभाषा का प्रचार करना असंभव इसलिए 
व्यय हे । - 
जाद की जानेवाली भाषा' के समर्थक किस तरह 

का सामग्री अन्य भाषी प्रान्तोंके सामने रख सकते हें 
जिससे निस्संकोच होकर उसको ग्रहण किया जा सके ? 
यही कहा जाता ह कि “उत्तर हिन्दुस्तानकी आमफहम 
बोलीको सीखना जरूरी हे क्‍योंकि वही हिन्दुस्तानकी 
राष्ट्रभमाषा हु। आमफहम बोली को सीखनेके लिए 
क्या उस भाषाका साहित्य अधूरा पड़ता हैं ? अन्य 
प्रान्तोकाों भाषाओंके साहित्यका अध्ययन करनेसे उन 
प्रान्तोंम जाकर अच्छी तरहसे- बातचीत करनेकी 
क्षमता प्राप्त हो सकती हें । उस आमफ़हम बोलीका 
डर नहीं रह सकता। क्या उत्तर हिन्दुस्तानकी साहि- 
त्यिक भाषाके सीखनेके बाद भी आमफ़हम बोलीका 
एक लफ्ज्‌ भी नहीं समझा जा सकता ? अगर इस तरह 
का बात हो तो अब तकके हिन्दीके साहित्यका राष्ट- 
भाषाक प्रचारक लिए कोई उपयोग नहीं हैं । आमफहम 
वबोलीक सीखनेक लिए दो-दो भाषाओंके सा हित्यको 
सीखना पड़ता हें। यह भी एक अनोखी सुझ है । 
फिर भी यह भी कहा जाता हैँ कि दोनों भाषाएँ 
वस्तुत एक ही हैं । 

प० जवाहरलारूजी न कहा हु कि 'भाषा फलकी 
तरह खिलती हूं फिर किसी भाषा पर दबाव डाल- 
कर उसको नया रूप देनेका प्रयत्न करना कहाँ तक 
सयुक्तिक हो सकता हैँ । भाषा वनायी नहीं जाती 


वह बनती जाती है । उसके लिए समय भी बहत परि- 
माणमें लूगता हूँ । 


समयकी बात जब मैंने उठायी हैं तव भाषाके 
बनावके पक्ष वालोंकी एक धारणा पर विचार करना 
अनुपयुक्त न होगा। भाषाके प्रइन पर भाषा संबंधी 
बाता पर ही हमें ज्यादा ध्यान देकर निष्पक्ष रूपसे 
अपना मन स्थिर करना चाहिए । भारत भरमें हम 
जानते हूँ कि संस्कृत भाषाका पहले पहल बॉलैबाला 


 रहा। चाहे किसी कारणसे संस्क्ृतक स्थान पर उससे 


निकली हुई भाषाओंका प्रचार रहा। आजकलकी 
भारतको बहुतांश भाषाओंकी आकर भाषा संस्कृत 
हैं । लेकिन आज यह कहना दुस्साहस होगा कि संस्कत 
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को ही: फिर -राष्ट्रभाषाका पद मिले। इस तरहक 
-एकांतिक मतको वेचारिक भमिकामें स्थान नहीं है । 
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हम यह देखते हं कि कारूगतिक अनसार भाषा 
की शब्दावली और गतिविधिमें फर्क होता जाता है । 
पचास साहू पहले हिन्दी भाषाकां जो रूप रहा उसमें 


. और आजकी भाषामें काफी विकास, काफी फर्क दिखायी 


देता है । इस फर्कको ध्यानमें रखनेसे अपनी कल्पना- 
शक्तिसे हम सौ वर्षके बादकी हिंदी भाषाके स्वरूपकी 
कल्पना भी कर सकेंगे। उस दिश्षामें प्रयत्नशील एक 
वात है, लेकिन सौ वष बाद भाषाक जिस रूपकी 
कल्पना हम अभी कर सकते हें, उस रूपको आजसे ही 


अयुकत करके चलानेकी बातको सोचना गाड़ीको घोड़ेक 


आगे रखना है। भाषाको दनाने वाले, या भाषाकों 
अव्यवहाय नया रूप देनेवाले दोनों वीचर्क आवश्यक 
ऊारखंडको छांघना चाहते हैँ जो भाषाके सिलसिले 
में अनहोनी बात है । केवल तत्वनिर्देशकी ओर ध्यान 
देकर, अभिनिवेशके कारण, व्यवहार पक्षको 
का यह विपरीत परिणाम मात्र होगा। भापषामें हर 
तरहसे आधुनिकता छानेका प्रयत्न करना एक वात है 
जो आवश्यक और स्तुत्य है । लेकिन सुदूर भविष्यत्‌ 
की बात सोचकर समय पक्षकी महत्ताकों दूर करते 
हुए भाषाके भविष्यकालीन रूपकों वंमानमें छाकर 


देने 


दिखानेंकी हामी भरना भारी भूल करना हूँ । 


३. नाममें क्‍या नहीं हे 


किसी प्रांतीय भाषाको चुननेके सवाल पर विचार 
रनेंके परचात_ सर्वे साधारण रूपसे हिंदी भाषाका ही 
पास हमारे सामने आता है। यहाँ एक बात पर ध्यान 

दिलाना जरूरी हूं । किसी भाषाका साहित्य श्रेष्ठ हैं 
इस्ीके बल पर वह भाषा राष्ट्रभाषाका स्थान नहीं 
/प्त- कर सकती । साहित्यकी श्रेष्ठता राष्ट्रभाषाकी 
उसी टियोंमें महत्वकी कसौटी नहीं है । उसके लिए 
के ही कसौटी महत्वकी है । वह भाषा पहलेसे ही 
सारे राष्ट्रमें लोगोंकी पहचान की हो---जिस भाषाको 
पष्ट्के ज्यादासे . ज्यादा लोग बोलते या समझते हों । 
इैंसरी भी कसौटियाँ उसके लिए हें--वह भाषा राष्ट्रको 
जन्‍्य भाषाओंके नजदीक हो, उसका व्याकरण आसान 
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बहुतांश भाषाओंसे समान हो । 


ऊपर-निरदिष्ट कसौटियों पर जो भाषा उतरेगी 5 
हण कर सकेगी।.॥ 
इन कसौटियोंमें साहित्यकी दृष्टिसे कोई भाषा श्रेष्ठ - | 
उसको : 


वही भाषा राष्ट भाषाके स्थानको 


होने पर भी, ऊपरके गणोंके न होनेके कारण, 
राष्ट्र भाषाके नाते सम्मान प्राप्त नहीं हो सकता | हाँ, 


राष्ट्रभापाकी कसौटियों पर उतरनेके साथ अगर साहि-. 


त्यिक गुण भी श्रेष्ठ हों तो सोनेमे सुहागकी बात है । 






हो, उसकी रचना-पद्धति, उसका शब्द-्संग्रह अन्य | * । 


भारतीय भाषाओंमें बंगला भाषाका साहित्यिक 


गुणोंकी दृष्टिसि एक तरहसे बहुत मान्यता प्राप्त हो: 
चुकी हैं, क्योंकि रदीन्द्रवावू, शरत वाव्‌ जसे लेखकोंने .॥ 


उसका गौरव बढाया है । उसके वाद मराठी, गुजराती 
या कनन्‍्तड़ भाषाओंका स्थान आ सकता हेँ। जिनमें 
साहित्यिक गुणोंकी बहुलता दिखायी देगी । लेकिन राष्ट्र- 
भाषाके नाते इन भाषाओंका हम इसलिए विचार नहीं 


कर सकते क्योंकि इनमें राष्ट्रभाषाके लिए आवश्यक गुणों ' | 
है । बंगला जिन अक्षरोंमें लिखी जाती हँ और... 


की कमी 


जिस तरह उच्चारित होती है उसे देखकर कोई भी उसे 


राष्ट्रभाषाके प्रचारकी दृष्टिसे विचार नहीं कर सकेगा। ॥ 
कन्नड़के भी अक्षर भिन्‍न तरीकेसे लिखे जाते हें. | 
और भाषा भी द्वाविड़ कुल की होनेके कारण सबको # 
जो हिंदी की £ 
ढंग भी प्रायः हिंदी ..£ 
है । पर उसका व्याकरण हिंदी की अपेक्षा | 
कठिन हैँ। इन्हीं कारणोंसे हिंदी को राष्ट्रभाषा का :॥ 


आसान नहीं हूं । मराठी की लिपि वही 
ही है और अक्षरोंके लिखने का 
जैसा ही 


स्थान देना उचित समझा गया | श्लोभाग्यवश हिंदी का 


भी अपना साहित्य है जो अन्य भारतीय भाषाओंके /# 


साहित्यके सामने नगण्य नहीं कहा जा सकेगा | ,उसकी 
परंपरा भी पुरानी है | हिंदी भाषाके बोलनेवालों की 


संख्या ज्यादा होनेके कारण उसके साहित्यके उचित /£ 
विकासके लिए सभी प्रकार को सुविबाएँ स्वभावत:ः प्राप्त - 
हैं और हिंदी भाषाके लेखक जिम्मेदारीके साथ अपनी #* 
निष्ठा को निबाहते रहेंगे तो हिंदी साहित्य का स्वर्ण “| 


काल भी दूर नहीं है। 


राष्ट्रभाषाके विचारमे नाम की महत्ता पर भी +# 
विचार करना जरूरी हू । शेक्सपियरकी (एव 45 ] 7 


2 778॥76 ) नाममें क्‍या हैँ को लेकर हमेशा कहा जाता 


जल 
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है कि क्या हिंदी क्‍या हिंदुस्तानी ।” अगर नाममें कुछ 


नहीं हैं तो हिंदीके बदले हिंदुस्तानी रखने की आवश्य- 


' क्ृता ही क्‍यों ? हर एक नामके पीछे उसका काम भी 


रहा करता हू। सर्व साधारण जनताके मनमें पहलेसे ही 
किसी नामके पीछे जो अर्थ रहा करता हैं उसको लेकर 
ही चलना जरूरी हे। उसको बदलना अनुचित भूल 
करना हूँ। 'टेबुल' नामसे जिस चीज का बोध होता 
हैं वह सेभा लागांके मनम स्थिर हो चका हैं। अगर 
किसी अधिकारी व्यक्तिने कुर्सी! को 'टेवल' कहने का 
प्रचार करनको अनधिकार चेष्टा की तो बड़ी धांधली मच 
जायगी । 'नाममें क्‍या हैँ तरीका यहाँ ठीक काम नहीं 
देगा / गुलावके फूल को ही गुलाव क्यों कहा जाय ? 
किसी दूसरे फूल को ही गुलाब क्‍यों न कहें ? उत्तरमें 
यही कहना काफी हँ--( उसी शेक्सपियरके शब्दोंमें ) 
कि किसी भी फूल को गुलाव कहिए-लेकिन एक शरतें- 
उस फूलमें भी गुलाब की सुगंध हो और हम सभी 
जानते हूँ कि गुलाब की सुगंध जिस फूलमें है वह फूल 
गुलाब का ही तो होगा । 
हिंदी या हिंदुस्तानी” का प्रचार इधर जो कुछ 
हो, हमको यही सोचना हैँ कि अहिंदी प्रांतोंके लिए भी 
कौन शब्द हितकर होगा। आखिर अहिंदी प्रांतों का 
भी रराष्ट्रभाषा' के मामलेंमें अधिकार हैँ। इतना ही 
नहीं यह अधिकार केवल उन्हीं प्रांतों का है । हिंदी 
वालों को किसी एक शेली को ही अहिन्दी प्रान्तोंपर 
लादनका कोई अधिकार नहीं । जो कोई अहिंदी भाषी 
आधुनिक खड़ी बोलीके किसी गद्यग्रंथ को हाथमें लेगा 
वह उसे झट हिंदी के नामसे ही पुकारेगा क्‍योंकि यही 
भाम उसके लिए पहुंलेसे ही परिचित रहा हैं । आप 
कहाँ गये थे * या “भगवान तेरा भला करे' 'तुम बिन 
मेरी कौन खबर ले' इत्यादि प्रकार की कोई भी पंक्ति 
घुनायी जाय उसको हिंदी ही कहा जायगा। सूर,तुलसी, 
बीर या किसी अन्य कविको हिंदीके कवि माना जाता 
हं। गद्यभाषाके बारेमें कहा जाय तो जिस भाषाके 
वाक्यके आखिरमें 'है, जायंगे, करता था' इस तरह की 
क्रियाएँ और 'हम, वे' इत्यादि: सर्बनाम आ जायंगे वह 
भाषा हिंदी ही कही जायगी । असलूमें हिंदी की मल 
अ्रकतिसे प्राय:सभी प्रांत पहलेसे ही (यानी कई शतकोंसे ) 
परिचित हैँ और उसे केवल हिंदीके नामसे ही पहचानते 
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हैं । इस तरह हिंदी नाम और उसके साथ-साथ हिंदी 


का पूराना और आधुनिक साहित्य अहिंदी प्रांतों की 
दृष्टिसि एक साथ जुड़ गया हे, चाहे उत्तरी हिंदुस्तानके 
निवासियोंक्े मनमें हो या न हो । 

अब सवाल यह उठता हे कि हिदीके ही प्रेमचंद 


-जेसे कुछ लेखकोंके चुने हुए लेखों या कहानियों को 


लेकर उस संकलनात्मक पुस्तक को 'हिंदुस्तानी' के 
नामपर प्रचारित करनेसे कौन सा निस्वार्थ हेतु सिद्ध हो 
सकता हू ? इससे अगर कुछ होता हो तो यही कि 
अहिदी भाषी छोगोंमें ग्रमके फेल जाने का डर । जिस 
हदी के प्रचार का वीड़ा महात्मा गांधीजीने उठाकर 
करीब बीस साल उसका राष्ट्रभाषाके नांते प्रचार किया 
वही हिंदी अन्य प्रांतोंमें आज राष्ट्रभाषाके लिए हेय 
मानी जाती हे हिंदी प्रांतोंमें जिस तरह का वबद्धि 
भंद इस नीतिके कारण किया गया हैँ उसका पूरा 
ब्योरा आसानीसे यहाँ नहीं हो सकेगा । यहाँ हिंदी वालों 
को इतना ही सचेत करना हू कि वे अपनी “हिन्दुस्तानी 
या हिंदी' वाली अनिश्चितता को दूर करके 'हिंदी' नाम 
का हो पक्ष समर्थव अगर न करें तो अहिंदी की हिंदीके 
प्रचारम सहायता मिलना दूर ही रहा, उसका प्रत्यक्ष 
विरोध भी होगा । 
इस विरोधके बीजस्वरूप कुछ कारणों को लिखना 
असंगत न होगा । इसका प्रधान कारण है यही नाम की 
अनिश्चितता । जिस भाषा को अबतक हिंदीके नामसे 
चाना जाता था उसी भाषाके साहित्थके कुछ भागको 
हदुस्तानी नामसे भी प्रचारित किया जा रहा है । इतना 
ही नहीं यह भी देखा जाता है कि हिंदी साहित्यके 
प्रसिद्ध लेखक जब हिंदीमें साहित्य निर्मित करते हें तब 
साफ-सुथरी हिंदीमें लिखते हें, लेकिन वे ही लेखक 
हिदुस्तानीके प्रचारके लिए जब लिखते हु, तब जान- 
बूझकर एसी विक्ृत भाषा को प्रस्तुत करते हैं कि पढते 


ही उतपर तरस आता है। सबसे ज्यादा यही खटकता - 


हैं कि हिंदी साहित्यके लेखक हिंदी भाषासे निष्ठापूर्वक 
व्यवहार नहीं कर रहे हैँ । 

नाम को अनिश्चितताके सहारे अपनी वातों का 
प्रचार हिंदी और हिदुस्तानीके दोनों समर्थकोंने किया । 
इसका उदाहरण है वर्धाकी राष्ट्र-भाषा-प्रचार समिति । 
राष्ट्रभाषा शब्दके अनिश्चित आधार पर वर्घा की इस 
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समितिन जिस भाषा का प्रयोग करके अपनी पाठय- 
पुस्तकों को तैयार किया वह भाषा हिंदुस्तानी की ओर 
झुकी थी। 'दक्षिण भारत हिंदी प्रचार सभा” मद्रास जब 
हिंदी प्रचार सभा” थी तब भी 'हिंदी' नाम की आड्में 
हिंदुस्तानी” का ही प्रचार करती रही, अब तो 

हिंदुस्तानी प्रचार सभा” वनकर खल्लम-खल्ला मद्रासके 
चारा प्रांतोंमं हिंदुस्तानी का प्रचार कर रही हे जिससे 


_ यह सिद्ध हो जाता हुँ कि मद्रासके चारों प्रांत और 


वर्धा प्रचार समिति की ओरसे चने हुए मध्यभारतके 


सात प्रांतोंमें हिदस्तानी का प्रचार खले और छिते दोनों 
तरीकोंसे करीब दस सालसे होता आ रहा है । इसके 
अलावा सरकारी प्रयत्नोंसे भी हिदस्तानी को अनचित 


अ्श्नय देकर प्रचारित किया जा रहा है, वह भी एक खास 
लंबा विवरण होगा | हिंदी नाम को बदल कर उसे कुछ 
अहितिकर रूप से दूसरे नामसे प्रचारित करके हिंदी' 
के पीछे जिस तरहका बोध अहिंदी प्रांतोंमें होता रहा,उसे 
पक्का पहुंचाया गया । “नाममें क्‍या हू का उत्तर एक 
ही दिया जाना चाहिए कि 'नाममें क्‍या नहीं है 
असलमे जहाँ नाम को बदलने की कोशिश बल्पूर्वक 
गयी, वहाँ समझ लीजिए कि दालमें काला जरूर हैं । 
जबसे 'न हिंदी न- उदूँ लेकिन हिंदुस्तानी का 
गारा बुलंद हुआ, तबसे अहिदी प्रांतोंम,.ं फारसी लिपि 


|. और उद्मय हिंदीका अभिनिवेज्ञात्मक॑ प्रचार हो रह 


िशिकिक न पी शीश ककरिल लक कक, जी न कुल की. लक. अल 


कि अर कक लीक शक कक लक फल फीकी जी + कक - 
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। भाषाके बनानेके पक्षमें रहनेवाले प्रचारकोंने जिस 

 परहकी भाषा बनायी वह उर्दा छब्दोंसे रदी रहती हे 

और इस तरह “आमफुहम बोली' की गरजकों दूर 
किया जा रहा है । 

इसका एक बरा प्रभाव अन्य प्रांतके प्रचारकापर पड़ा 

है। उद भाषा और फारसी लिपिको सीखनेमें राष्ट्रीयता 


-« प्रमज्णी जाने लगी क्‍योंकि हिंदी तों आसान है ही 


उसमें सीखना क्‍या है । दक्षिण हिंदुस्तानके जिन ग्यारह 
: अतीमें उदू -भाषाका विल्कुल प्रचार नहीं है, जंहाँ उदू 


« गषा और फारसी लिपि जम॑न या फ्रेंच भाषासे भी 


: है की चीज रही, वहाँ उद्दू भाषा और फारसी लिपि 
श्चारको  अंत्यधिक ' महत्ता देकर उन सभी प्रांतों 

“९ एक भारी अन्याय किया गया है । इस अन्यायकों 
« 'बेई और मद्रास सरकारने और भी बढ़ा दिया है 
बयोंकि सरकारी टनिंग कॉलेजोंमें और हाई स्कूलकी 
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5. फरवरी 
बलफरकाआंधमकर्ाशबक.... 
ली, दसरी और तीसरी कक्षाके छोटे को मय & 
पहली, दसरी और तीसरी कक्षाके छोट बालकों पर  बाता है। क्‍योंकि फर्क केवल शैलीमें है, आत्मा तो 
भी हिंदस्तानी पढनेका बोझ राष्ट्रीयताके नामपर लादा 





गया है । सके आ ही तटेजक मानें जाते हैं । 
दी” को राष्ट्रभाषाके नाते स्वीकृत कर लेनेके “६ में मानता हूँ कि हिंदीके ही कुछ मान्यवर लेखक 


कक 


बाद जिस निष्ठाके साथ अहिदी प्रांतोंने उसके प्रचारमें 
लगातार दस पंद्रह वर्ष तक कार्य किया वहाँ इस तरह - | 


5 उनका कहना है कि हिंदीका गद्य-साहित्य आज ऐसे 
की 'नयी भाषाकों बनानेवाली नीति ने उस निष्ठा पर #॥ ७गसे लिखा जाता है जिससे भाषा 'जटिल और 
ही बड़ा प्रहार किया है। पतेकी बात हूँ कि हिन्दु- $ 


बोझिल' हो जाती ह। हर हिंदी भाषीका अधिकार 


सस्‍्तानीकी निश्चित धारणा और उसके निश्चित रूपका हैं कि भाषा पर मनमानी करनेवालोंके विरुद्ध वे 
हृदस्तानीके समथकाका भा काइई पता नहा आर हर आवाज उठाएं । लेकिन इसका अर्थ यही है और होना 
९5 ध्य. <+ हे 

एक प्रचारक अपने ढंगसे भाषाके रूपको पेश करता हूँ । चाहिए कि यह आवाज हिंदीकी एक विकृृत शैलीके 


जिस भापषामें बोलते हुए राष्ट्रभापा-प्रचा र-स|मिति 
बधकि मंत्री भदंत आनंद कौसल्यायनजी हिदीका प्रचार भाषा अवतक मानी गयी है। जनताकी भाषाका 
करते हुए एक प्रांतमें दोरा करते हूं, उसी भाषामें आंदोलन हर प्रांतमें इस समय जोर पकड़ता जा रहा 
बोलते हुए श्रीमान काका कालेलकर महोदय उसी समय ह हैं, और यह हैँ भी सोभाग्यकी बात । छोकभाषा,लोक- 
दूसरे प्रांतमें हिन्दुस्तानीके प्रचारकी हामी भरते हुए .॥ साहित्यकी माँग आंज तीब्र रूपसे हो रही हैं । इसलिए 
कितनी बार दिखायी दिये हें । इस माँगको पूरा करन वाली शेलीका अनुसरण क रनेक 
० भाषाके प्रांतीय सवालको राष्ट्रीय रूप क्यों ? _ आज आवश्यकता है। इसलिए भाषा आसान हो, शैली 
कालके प्रभावके अनुसार भाषाके रूपमें -$ भी विलष्ट न हो ओर विचार सुलझे हुए हों दिक 
परिवर्तन होता आया है और भविष्यत्‌ में भी वह + हिंदी भाषा और साहित्यके इंतिहाससे यही पता 
होता ही रहेगा । हिंदी भाषाके इतिहासकों देखनेसे ह$ कं ह पक 7०४१० गति-विधिमें कत्रिमता 
भी यही स्पष्ट होगा । सदासुख लाल या लल्लछूलालके .. | क्‍ हर हक नह। पं काजक 25 ४०० पन्ना 00७ 
लिखनेकी शैलीमें और आधुनिक गद्य-शैलीमें कितना, है वाकासभाव फिर सीधे (जज लव) 
महदंतर है। लेकिन यह एकदम नहीं हो पाया है। ॥ अंपलम भारतेन्डु हरिब्चंद्र, शिवप्रसाद,प्रेमचंदजी इ्त्या दि 
बीचमें जो कालखंड बीत चुका है उसका भी इसमें हक काली दृष्टिसे तत्काछीन भाषा को संकीर्ण 
कुछ हाथ जरूर है । भाषाके स्थित्यंतरके समय कोई न पथपर चलन वालोकाही तो घोर विरोध अपनी शैलीके 
कोई नये विचारक खड़े होते हूँ और तत्कालीन है, ए किया | हर समय आसान चलती हिंदी की माँग 
विचारोंकी अपेक्षा उनके विचारोंमें आधुनिकता दिखायी -# गा आयी हूं और इस समय भी, चलती हिंदी क 
देती है, तबं उनकी भाषा भी नये ढाँचेमें ढंलकर गारा बुलंद हं। यही आजके प्रचलित लोकभाषाके 
सम्मख आ जाती है। भारतेंदु हरिइ्चंद्र, राजा शिव- ॒ आंदोलन का अर्थ है। जैसे-जैसे प्रचलित हिंदी की 
तेल राजा लक्ष्मण सिंह, डिवेदीजी, प्रेमचंदजी ऐसे ही | विलिष्टता का अनुभव लोगों को तीकब्रताके साथ होता 
विचा रकोंमेंसे थे जिनकी भाषा अपनी अपनी विशेषताओं कह गायगा, वेसे-वेंसे नये छेखक निर्माण होंगे जो नयी 
शव पं लिलायी हे। शलीके प्रवर्तक माने जायँगे। लेकिन पहले पहल यह 
५ स्पष्ट होना चाहिए कि लोकभाषा या लोकसाहित्यके 
आंदोलन करने वाले केवल प्रचलित हिंदीके कुछ लेखकों 
8 के लिखनेके ढंगके विरुद्ध आवाज उठाना चाहते हैं, या 
ह उनको हिंदी भाषा और साहित्य का ही विरोध करके 


विरुद्ध हैं जो उनके प्रांतक्ती और उनके साहित्यकी 


रएक 


35 8 
१-८८ ०८४  ज$ 4 इस 
ह्‌ 5 


है 


लेकिन इन विशेषताओंके' कारण क्या अब तक 
(हिंदी! नाममें कोई खोट आयी थो ? ऊपर निर्दिष्ट - 
सभी लेखक हिंदीके ही तो लेखक माने जाते हें। कम 
से कम अहिदी प्रांतोंमें सबोंकों हिंदीके लेखक ही मानता _ 


" ९ 0 4 नि 
० -ट- रे ४७७2४ /००५७। 
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-> हुए 4 ४ < 


_-रोष्ट्रभाषाके प्रश्न पर कुछ भ्वामक तर्क 


5 (हृदीहीहे। पंडितवेचन शर्मा 'उम्र' भी तो हिंदीके 
श अ 


या विचारक हिदीकी आजकलकी धारासे असंतुष्ट हैं । , 


कक गयी भाषाका निर्माण करना है। अपेक्षा यह है कि. 


१३३ 


७त>--त+ तन के आती. 
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हिंदी भाषी और हिंदी प्रांत निवासी होनेके नाते उनको 
भी हिदीके प्रति तीव्र अभिमान हो ! स्व. प्रेमचंदजी 
ले पहल उद्‌ में लिखते थे पर वादमें वे हिंदीके सर्वे- 
मान्य छखक वन गय । इसका प्रधान कारण हुँ उनका 
हिंदीक प्रति असीम प्रेम और निष्ठाके साथ हिंदी के 
विकास का प्रयत्न । जिस त्यागसे उ न्हांन हिंदी क॑ 
सेवा का हूँ वह सेवा महत्व की है । 
हिंदी की आजकल की प्रवृत्ति पर अप्रसन्नता दिखाने 
वाला को पहले यह स्पष्ट होना चाहिए कि वे हिंदी 
भाषाके विरुद्ध आंदोलन नहीं करने जा रहे है। हिदीके 
तगत जिन कुप्रवृत्तियोंके फेल जाने की आश्वंका उनको 
है, सिर्फ उन कुप्रवृत्तियोंके विरुद्ध 
उठाना है। इनको 


ही उनको आवाज 
हटानेके लिए हिंदी भाषा और 
साहित्यके प्रचलित 'हिंदी' नाम को हटाने की कोई 
जरूरत नहीं हं। इतना ही नहीं, इस तरह का प्रयत्न 
करना हिदीके प्रति अन्याय करना है। केवल हिंदी की 
संकीर्ण शेलीका विरोध करते हुए, अगर एक विकसित 
शंली को वे देखना चाहते हैं, तो मतभेद की बात ही 
नहीं उठती । 

लेकिन दुख हैं कि इसी शैलीके प्रइन पर विवाद 
उठाकर, उसे हिंदुस्तानी भाषा का नाम देकर हिदीक 
विरुद्ध विद्रोह करनेवालों का साथ इन्हीं सत्प्रवत्त [ 
भाषी सज्जनोंने देने की गछती की । उन्होंने इस बात 
पर ध्यान नहीं दिया कि एक नये नाम को प्रस्तत करने 
में हिंदी भाषाक बारेमें गलतफहमी फैलायी जा सकती 
हू । एक नया नाम नये अर्थवोध को छेकर और बिल्कुल 
नयी चीज को साथ ले आता तो ठीक होता, लेकिन 


: चीज वही थी जो हिंदी नामसे पहले ही पहचानी जाती 


थी। फर्क यही रहा कि कृत्रिम चीज को और बिगड़े 
हुए रूप को सामने रख कर, उसको नया बताने का 
प्रयास किया गया। भाषाक क्षेत्रमें राजनीतिने अपना 
प्रभाव बुरी तरह दिखाना शरू किया और कृत्रिम 
उद्दू मय शलीक विरुद्ध मत प्रदर्शन करनेवाले अराष्ट्रीय 
माने गये । 

अपनी भाषाके सुधारके पक्षमें प्रयत्न करने का 
हर एक प्रांत को अधिकार है । लेकिन इतना तो 
अवश्य कहना चाहिए कि इस प्रइन की मर्यादा विशिष्ट 
प्रांत तक ही सीमित हैँ। हिंदी, उद्द या हिदी-उद्द के 


कह ट | 


ममता. 





बीच की भाषा-शैलीमेंसे संयुक्त प्रांतके लिए साहित्य की 
भाषा कौन .हो यह सवाल हिंदीवालों को ही सुलझाना 
चाहिए। . 
स्व, प्रेमचंदजीने जब शरू-श रूमें हिंदी साहित्यमे 
अपनी साहित्यिक कृतियों को लिखना प्रारंभ किया था, 
तब कुछ तो शैली हिंदीमें प्रचलित थी | उस समय भी 
अन्य प्रांतोंमे जिस शैली को या रूप को पढ़ा होगा, 
उसको हिंदी मानकर हीं तो पढ़ा । प्रेमचंद की कृतियोंने 
दिखला दिया कि आधनिक हिंदीके गद्य का रूप उनकी 
लीसे ही निखर उठता है । अब उनकी एुस्तकों को 
अहिदी प्रांतोंमें जितनी लोकप्रियता प्राप्त हो चुका हूं, 
शायद ही हिंदीके किसी अन्य लेखक का प्राप्त होगा । 
प्रेमचंददीके कारण ही हिंदी का गौरव बढ़ गया है 
ओर उन्हींके कारण हिंदी साहित्य अन्य भाषाओंके 
सामने रखने योग्य--कुछ परिमाण में ही क्‍या नहा 
सिद्ध हो सका है इसमें तनिक भी अत्युक्ति नहीं हैँ। 
जिस प्रेमचंदजी का अभिमान हर एक हिंदाके 
अभिमानी को होना चाहिए, उसी प्रेमचंदजी को हिंढ़ु 
स्तानी भाषाके लेखक वबतला कर हिंदी का अपमान 
किया जा रहा है । उसका अर्थ यही होता है कि भ्रेम- 
चंद के पहले हिंदी साहित्य की हस्ती हा नहां था। 
अगर यह बात सच थी तो १९२० से १९३६ तक 
* हिंदी भाषा का हिंदीके नामसे जो प्रचार चल रहा था 
उस दीघे कालमें किसीने उसका विरोध नहीं किया । 
प्रेमचंदजी की कृतियाँ उस समयमें भी अहिदी प्रांताम 
विकती रहीं और कहानीकार और उपन्यासकारके नाते 
उनको ख्याति प्राप्त हो गयी थी। १९३६ के बाद ही 
धीरे-धीरे प्रेमचंदजी को हिंदुस्तानी भाषाके लेखकके 
नाते हिंदुस्तानीके संकलनात्मक संग्रहोंमें. स्थान दिया 
जाने लगा । इतना ही नहीं, प्रेमचंदजीके साथ-साथ अन्य 
भी कुछ लेखकों को उसी ,पुस्तकमें स्थान दिया जान 
लगा जो हिंदीके लेखकके नाते पहलेसे परिचित रहें । 
इन हिंदीके लेखकोंके साथ उदू के लेखकोंके भी देवना- 
. गरीमें लिखे हुए मजमून संकलित होते थे आर सब 
मिलकर जो मसाला प्रस्तुत किया जाता था, ( और 
अब भी किया जाता है,) वह हिंदुस्तानीके नामसे पार- 


* ७ चित किया जा रहा था । यह हालत आगे चलकर उठ 


के अत्यधिक महत्वके कारण बिगड़ती गयी और उद्ू 


जनवाणी 





आवश्यकता ह्‌ । 


€« 
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शब्दों को ही हिंदुस्तानी श लीमे ज्यादा प्रधानता मिलती ४ 


गया । 


उठना स्वभाविक है क्‍योंकि यहाँ की आबोहवा एंति 
हासिक कारणोंसे विभिन्न प्रकार की बनी ४ 
ये सभी विवाद केवल यहाँके लिए सीमित कर देने की 
हिंदी प्रांतोंम अपनी-अपनी प्रांतीय 
भाषाओं की अभिवद्धिके प्रयत्न जिस तरह वे प्रांत सुल- $ 
झाते आये हैं, उसी तरह हिंदी प्रांतों को अपने भाषिक 
प्रझनन आप सुलझाने चाहिए अहिदी प्रांतों को इन 
प्रइनों की कोई आवश्यकता नहीं हँ। मराठी, बंगला 
गजराती या किसी भी भाषा का ज्ञान प्राप्त करने वाले 
हिंदी भाषी सज्जन को यहाँ करना पड़गा कि उन 
भाषाओंके प्रसिद्ध लेखकों को कृतियों को वह पढ़े 


जिससे मालम होगा कि उस विशिष्ट भाषाकी गतिविधि | 


किस तरह की है । उसी तरह अहिदी प्रांतोंके लिए यह 
सविधा दे दी जाने चाहिए थी। सन्‌ १९३६. तक वह 
मिलती आयी थी | + कं 


लेकिन इस तरह की पद्धति को छोड़कर इस प्रकार 
का प्रचार किया गया कि अमुक लेखकों को छोड़कर | 


बाकी हिंदी साहित्य केवल नाम मात्र हँ। इतना ही 


नहीं, वह विरुद्ध दिशा की ओर संकेत करता है, वह 


प्रांत की प्रकृतिके विरुद्ध हं, वह संकीर्ण, जातीय और 
पतनोन्‍्मख है और सामूहिक स्वार्थभय दलबंदी का ही 
घोर परिणाम है । इस तरह का प्रच्चार हिंदीके लिए 
अहितकारी हैं। कुछ हिंदी भाषी' ही इस तरह का 
प्रचार, हिद॒स्तानीके प्रचारके अभिनिवेशर्में अहिंदी 
प्रांतोंमें करते आये हूँ जिसंका एक हो परिणाम हू कि 
हिंदी भाषा राष्द्रभाषाके योग्य नहीं हं । 

इस तरहके प्रचार एक महत्व का खतरा हूं ॥ 


हिंदी प्रांतमें रहने वाला ओर हिंदी भाषी कोई भी एरा-॥ 


गैरा अहिंदी प्रांतोंमें जाकर कह दे कि “हिंदी कोई आम 
फहम भाषा नहीं है,, तो उसका विश्वास, वह हिंदी भाषी 
और हिंदी प्रांत निवासी होनेके कारण, अहिदी वालों | 
को ज्यादा हो सकता हैँ । लेकिव अहिंदी भाषी कोई 
सज्जन, वस्तुस्थिति को उसके समभाषधियोंके सामने 


स्पष्ट करने का प्रयास करेगा तो सुनने वाले उसका $ 
विश्वास नहीं करेंगे, चाहे वह कितना भी विद्वान और है 









* चुु ् ॥ै |. 
संयकत प्रांतमें हिंदी, उदू , हिदुस्तानीके विवाद को, +$ 


। लेकिन । 


स्ज्यु 


रखबरी 
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रत 


भाषा का अभ्यासी हो । इसका एक ही कारण हूँ कि 
बह हिंदी भाषा और हिंदी-प्रांत-निवासी नहीं है । 
.. लेकिन इस तरहके प्रचारसे हिंदी भाषा को राष्ट्र- 
भाषाके स्थानसे च्युत करनेके प्रयत्न अंबिरंत हो रहे थे 
और वंस्तुस्थिति का विपर्यास करते हुएं । लेकिन आज 
कमसे कम संयकक्‍त प्रांत और बिहार की सरकार की 
सहायतासे यह सिद्ध हो गया हूँ कि उत्तर हिंदुस्तान की 
भाषा हिंदी चाहे उसका आज का प्रचलित रूप 
उतना विकसित होया नहो। इस प्रश्न को हिंदी 
भाषी जनता जिस किसी तरहसे हल कर सकती हो 
हल करने का प्रयास करे, लेकिन अहिंदी प्रांतों को इस 
झमेलेमें डालना बंद कर दे । उनके लिए अपनी-अपनी 
प्रांतीय भाषाएँ हे, जिनके विकासमें उन्हें सहयोग देना 
हैं । हिंदीके विकासमें अहिंदी भाषी किसी त 
देनेके अधिकारी नहीं हो सकते । 
भाषा का रूप समयके प्रभावके साथ जिस तरह 
बनता जायगा, वह अहिंदी प्रांतोंके सामने आता ही 
रहेगा । इस प्रांतीय प्रइन को राष्ट्रीय रूप देनेसे हिंदी 
का तनिक भी छाभ नहीं होगा । अब तक हिंदीके ही 


सहायता 


अंतर्गत की हिंदुस्तानी कही जानेवाली शैली को एक 


नयी भाषाके नाम पर उसका अभिनिवेशात्मक प्रचार 
अहिंदी प्रांतोंगें जो चल रहा है, उसे पहले बंद्र करा 
'देना होगा जिससे यह प्रांतीय प्रश्न प्रांतीय ही रहेगा। 
राष्ट्रभाषा हिंदी हिंदी! ही के नामसे पहचाने जानेकी 
आवश्यकंता हें, उसका जो कोई रूप स्थिर होगा, जब 
वह स्थिर होगा तब वह अपने आप प्रचारित होगा । 
५, 'सितारे हिंद” की ऐतिहासिक हिंदुस्तानी 
हिंदी भाषी लोगोंके सामने यह समस्या बड़ी विकट 
बनकर आयी हुई दिखायी दे रही हँ कि हिंदी का 
बोझिल रूप किस तरह दूर किया जाय । जबसे हिंद- 
स्तानीके प्रचार को प्रश्नय दिया गया और राष्टभाषाके 
लिए आमफहम बोली का--उत्तर हिंदुस्तान की आम 
फहम बोली का--नौरा बुलंद हुआ, तब वस्तुतः यह्‌ 
पमस्या शायद ज्यादा स्पष्ट रूपसे सामने आ गयी है । 
भाषा का रूप क्‍या हो--इसी प्रश्न पर हिंदी साहित्यमें 
बार-बार विवाद उठ खड़ा हुआ है और इसका उत्तर 


भी मिल चुका है। ऐसी ही समस्या हिंदों भाषा और 


राष्ट्रभाषाके प्रश्न पर कुछ भ्रामक तक 


मी 
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'साहित्यके प्रेमियोंके सामने आयी थी, जब राजा शिव- 
प्रसाद 'सितारे हिंदों के लिखने का ढंग सामने आया । 
“चलती हिदी' की माँग उस समय भी बहुत तीजत्र रही 
और इसकी पूर्ति करने की इच्छासे प्रेरित होकर शिव- 
प्रसादजीने अपनी ओरसे एक शैली को प्रस्तुत किया । 
जुंस समय भी संस्कुतके अनावश्यक शब्दोंके प्रयोगके 
कारण कहा जाता था कि भाषा बोझिल और दुरूह 
वनती जा रही हं। इस दुरूहता को दूर करने का प्रयास 
शिवप्रसादजीन जब किया, तब स्वाभाविकतया उन्होंने 
जहाँ तक हो सके हिंदोके चलते हुए महावरों, वाक्प्रचारों 
और शब्दों का उपयोग करना. शुरू किया । 
जहाँ तक हिंदीके लोक प्रचलित दब्दों, महावरोंके 
पयोग को वात रही, यह कोई नहीं कह सकता कि 
शिवप्रसादजीने कोई गलती की | यह उचित ही था कि 
हिंदी को केवल पंडिताऊपनसे वबचाकर सीधासादा पह- 
नावा दे दिया जाय | सभी भारतीय भाषाओंके प्रारंभिक 
विकासमें भी यही सवारू उठ खड़ा हुआ था और 
इसका हल भी इसी प्रकार किया गया था। यह भी 
विदित हूँ कि गद्यके प्रारंभिक विकासमें संस्क्रत की ही 
सहायता आर सस्कृत का ही प्रभाव ज्यादा लक्षित 
होता है और यह तत्कालीन परिस्थितिमें स्वाभाविक 
भी था । धीरे-धीरे लोक-जागृतिके साथ जैसे-जैसे 
भाषाओंके लिखित साहित्य का प्रचार व्यापक होता 
गया--जिसमे अखबारों और छपी किताबोंने सहायता 
पहुंचायी--केवल संस्क्ृतके शब्दोंसे काम पूरा होने की 
संभावना कम होने ऊगी और भाषा भी उसके अना- 
वस्ष्थक प्रभावसे मुक्त होकर नये रूपमें दिखागी देने. रूगी। 
लोक-भावना को संग्र हित करनेके लिए लोकभाषाके 
प्रयोगके सिलसिलेमें एक बात को नहीं भलना चाहिए 
कि हर एक भाषाके ल़िए उसकी एक आकर भाषा भी 
होती हे, जिससे वह भाषा निकली हुई है। उंस आकर 
भाषाके शब्द-भंडार को जैसे वैसे न भी लिया जाय-- 
और वैसे आवश्यकता भी नहीं है--फिर भी उस सिल- 


_सिले को तोड़ा नहीं जा सकता ,और वह टूट भी 


नहीं सकता | 


जब तक शिवप्रसादजी “शिवप्रसादर्ज रह कर 
हिंदीम़ें लिखते थे, तव जरूर उन्हांने हिंदी साहित्यमें 
चलती हिंदी का समर्थन उचित रूपसे करके दिखाया | 
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'पंडिताऊपन का विरोध जहाँ तक रहा, सव उचित 
रहा । लेकिन जब शिवप्रसाद जी “सितारे हिंद' बन 
गये, तव बात हीं अछकूग हो गयी । क्योंकि पंडिताऊ 
शलीके विरोधके साथ-साथ उन्होंने संस्कृत भाषा का 
ही विरोध करके सस्क्न तके किसी भी शब्द का हर 
हालतमें विरोध करना शुरू किया। मानो संस्कृत भाषा 
अंग्रेजी जैसी विदेशी भाषा की भाँति शत्रुवत रही हो । 
संस्कृतके शब्द का आना पंडिताऊपनके आने का पर्याय 
रहा | इतना पंडिताऊपनसे डर क्‍यों इसका कारण सत्रों 
पर विदित ही हें । 
इसका परिणाम जो होना था वही हुआ । किसी 
भी कारणसे क्‍यों *न हो अपनी भाषा की आकर भाषा 
का विरोध पूर्ण रूपसे करनेसे भाषा की शब्द-संपत्तिके 
कोषसे वंचित रहने की नौबत जब आ पड़ी, तब स्वा- 
भाविकतया किसी दूसरी भाषा की ओरसे सहायता लेने 
की जरूरत पड़ी । अपनी बातोंके बहिष्कार का अर्थ, 
प्रायी वातों का ग्रहण अपने आप हो गया । इसीलिए 
उर्द' भाषासे और उदृ' की “बड़ी भाषा' फारसी और 
अरबीसे शब्दोंके प्रयोगका सिलसिला जारी रहा। 
संस्क्ृतकी शब्द-संपत्तिसे शब्दोंको उधार लेना पर: 
ताऊपन माना गया, इसीलिए वह दूषित, संकोण आर 
जातीय वृत्ति का प्रतीक समझा गया, लेकिन अरबी 
फ़ारसीके छफ्जों को अपनी जबानमें भरनेके उद्योगमे 
_पंडिताऊपन की झाँकी तक नहीं दिखायी दी । संस्क्ृतके 
शब्द लोक-समाज, लोक-भाषासे दूर मानें गये इसलिए 
त्याज्य ठहराये गये, लेकिन अरबी फ़ारसीके शब्दों को 
लोक-समाज और लोक-भाषामें--वह भी भारतोय 
लोक-जीवनमें एक दम प्रचलित मानकर उनका उपयोग 
हिंदी भाषा की शान को बढ़ाने की गरजसे बहुलताके 
साथ किया गया । आज शिवप्रसादके .'सितारे हिंद के 
_रूपने एक पंडिताऊपन को तो दूर जरूर किया, लेकिन 
उसके साथ दूसरे पंडिताऊपन को,अभारतीय मौलवीपन 
को भी सामने. प्रस्तुत किया । वह भी तो एक आत्य- 
न्तिकंताथी-]. « क्‍ 
' इसीलिए दूसरे एक राजा को इस ऊपर निर्दिष्ट 
'बादशाह का विरोध ' करना पड़ा । संस्क्ृतके नाटकों का 
ओर सर्वप्रथम शाकुंतल का हिंदीमें अनुवाद करने का 
ल्‍ राजा लक्ष्मण .सिंह का जो प्रयत्न, रहा वह केवल समय 


नर 


छॉँ 


जनवाणी 
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की सूझ निश्चित नहीं थी। जिस संस्क्ृतके विरोध रु 


झंडा ऊंचा फ़हरानेकी संभावना दिखायी पड़ी, वहाँ यहा 


आवश्यक था कि उस संस्कृतके भी भंडार को सामने 


रखा जाय जिसंके विरोधमें काफी प्रदर्शन किया जा रहा £ 


था । संस्कृतके ग्रंथों का अनुवाद हिंदीम करके प्रकाशित 
करना भी लोक-समाजके लिए आवश्यक ही था। 
संस्क्रत भाषाके बदल हिंदी भाषामें उसको अनदित 


करना भी लछोक-भाषाके किसी रूप को ही तो प्रचारित 


करना था। राजा लक्ष्मण सिंहने यह काम करके यह्‌ .. 
दिखला दिया कि जिसके बहिष्कारके प्रयत्नमें भारतीय -« 
लोक-जीवन की दृष्टिमे परकीय भाषा को ग्रहण किया 


जा रहा है, वह भाषा और उसका साहित्य भी भारत 


की दृष्टिसे देन हैं। अन्य भाषाओं के 
इस देन को भी न भुलाया जाय । 


शव्दा का छनम 


किस तरह इन दो राजाओं की लड़ाई का निर्णय 
निकल आया. हिंदीके विद्वान जानते ही हें । इन दोनोंके 
जो प्रयत्न रहे, 
चलती हिंदीके सर्वमान्य रूप को हम देख सकते हेँं। 
मेरी यह धारणा हे कि हिंदीके विरुद्ध विद्रोह करने 
वाले जिस तरह की हिंदुस्तानी शेली को चाहते हैं वे 


'सितारे हिंद! बनना चाहते हैँ | मेरी यह भी धारणा; | 


है कि इस तरहके आंदोलनसे भी कुछ अच्छा फल ही. 
निकलेगा | अगर इस समय भी वही पंडिताऊपन हिंदीके 
लेखकोंमें आश्रय पा रहा हो तो उसका विरोध करके 
हिंदीवालों को सीधी राह पर छाने का कार्य कुछ $ 


हितप्रियों को करना हों पडेगा | दुभ ग्यि यही हे कि “क 
'सितारे हिंद' बनने का छालच इन हितैषियोंके हृदयमें | 


काम कर रहा हूं । 


इतिहास अपने को दुहराता है। 'सितारे हिंद' की ” 


शैली आगे चलकर सफल नहीं हो पायी, क्योंकि आत्य- / 
न्तिकता की बात उप्तमें स्पष्ट दिखायी दी। वही बात 
इस समय भी होगी । 


लेकिन दुख यही ह कि जहाँ पहले शिवप्रसाद 
'सितारे हिंद' के समय यह केवल प्रांतीय प्रइन रहा, ॥ 


*्क््गं 


वहाँ आज इसी प्रश्न को अनुचित रूपसे राष्ट्रीय रूप. # 


दिया गया । शिवप्रसादजी माषाके और हिंदी भाषाके 
अच्छे जानकार रहे, इसलिए कुछ न कुछ निश्चित 
शैली उन्होंने निर्माण करके दिखायी । हिंदीमें नयी शैली 
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इन्‍्हींके कारण भारतेंदु हरिश्चन्द्र की । 
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प्रचारक वर्धा राष्ट्रभाषा समितिकी पढ़ी पढ़ायी किताबों 
को पढ़कर 'कोविद' परीक्षा (जो मेट्रिक या एडमिशनके 


समकक्ष मानी जा सकती है, ) उत्तीर्ण होते हैं, 'हिं 


सतानी सनद परीक्षा'-जों तीन महीने का कीोसे रखा 
गया हुं--वह भी पास हो जाते हूं, एकदम नयी श लीमें 
तयी हिंदुस्तानी भाषाके प्रचार को उद्यत होते हैं | वे न 
तो हिंदी अच्छी तरह जानते हूँ और उद्‌ तो नाम मात्र 
ही । लेकिन उद्दं के हामी बनकर केवल उदू मय शब्दों 
का मौके-ब मौके उपयोग करके, ऐसी भाषा सृजन करके 
'सितारे हिंद” वननेके सपने देखा करते हूं, 'हिंदुस्तानीं' 
के ऐसे * हिमायती हिंदी भाषा और साहित्य का क्‍या 
उपकार करेंगे हिंदी जनता ही जाने । 

हिंदी जगतका उपकार हो या न हो, अहिंदी प्रांतों 
का अनगिनत नुकसान मात्र इस तरह के अराष्ट्रीय 
प्रचारकोंने जरूर किया हुँ । हिन्दीके भी कुछ लेखकोंने 
अपने राजनीतिक प्रचारके अभिनिवेशमें आकर कर्तम 
अकतु म्‌ शक्तिको दिखलानेका प्रयास करके आई 
वालोंके सामने जिस नयी भाषाका रूप दिखाया हैँ उसे 
हिंदीवालोंको एक बार परखकर ही देखना होगा । 

६. क्या हिंदी भाषा ओर राष्ट्रभाषा 

हिंदी' अलग हैं ! 

हिंदी भाषाको राष्ट्रभाषाके नाते भारतभर प्रतिष्ठा 
प्राप्त होनंका अर्थ यह नहीं निकरूता कि हिंदीकी किसी 
एक श छीको. लेकर उसीको अहिंदीवालोंके मत्थे मढ़ा 
जाय--इस बल पर कि वही असलूमें आमफहम बोली' 
हैं। इसके पीछे राजनीतिक प्रइनोंके अछावा एक और 
वात भी हूं । जब हिंदीको राष्ट्रभमाषाका सम्मान प्राप्त 
होकर उसका प्रचार भारतभरमें हो गया, तब हिंदी- 
वालोंको यह दिखायी देने लगा कि हिंदीका क्षेत्र प्रांतीय 
भाषाके साथ-साथ राष्ट्रीय भी हो गया । इसलिए 


 हिंदीवालोंकी जिम्मेदारी भी बढ़ गयी । प्रांतीय साहित्य 
' की अभिवृद्धिके साथ-साथ उसके राष्ट्रीय रूप पर भी 


विचार किया जाने छगा । 
हिंदी भाषा का राष्ट्रभाषाके नाते भारत भरमें 
श्रचार होने का मतलब यह रहा कि अन्य प्रांतोंमें भी 
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वहाँ अहिंदी प्रांतोंके प्रचारकों की क्या जरूरत हें । जो भी ऐसे लेखक निर्माण होंगे जो हिंदीमें लेखन करेंगे । 


मान लीजिए कि कोई महाराष्ट्री हिंदीमें लेखन करेगा 
तब वह अपनी कुछ विशेषताओं को हिंदीमें लू आयेगा । 
पर उसकी हिंदी महाराष्ट्री हिंदी होगी। इसी प्रकार 
हर एक 'प्रान्तके लेखक अगर हिंदीमें लिखने लगेंगे 
तो हर एक प्रांतकी अपनी अपनी विशेषताएं देखनेको 
मिलेंगी। इन सबोंका सम्यक प्रभाव हिंदी भाषा पर 
पड़कर जिस तरह भाषाका रूप निर्माण होगा वह 
हिंदीका राष्ट्रीय रूप होगा । 

लेकिन भाषाके इस राष्ट्रीय रूपसे क्या हिंदीका 
प्रांतीय रूप अलग रखा जाय ? क्योंकि इसी कल्पना 
पर जब भाषामें शब्दवयनका सवाल आता हैं, तब 
कहा जाता है कि भारत भरकी भाषाओंके शब्दकोप॒को 
लेकर एसे शब्दोंको लिया जाय, जो सभी भाषाओंमें 
समान हों और यही हिंदुस्तानी भाषाका शब्दकोष 
होगा । 

इसका स्पष्ट संकेत यही हूँ कि हिंदी भाषाका शब्द- 
कोष ऐसा नहीं कि जिससे हिंदीभाषा असलमें राष्ट्र- 
भाषाकोी हमारी आवश्यकताकों पूरी कर सके। हिंदु- 
स्तानीका आंदोलन इसी दलील पर चलता आ रहा है 
कि हिंदी असलूमें एक संकुचित और जातीय भावोंका 
प्रदर्शन करनेवालोंकी भाषा है क्‍योंकि हिंदी राष्ट्रीय 
भावोको स्पष्ट करनेमें असमर्थ हैं। उसमें शब्द-संग्रह 
अधूरा हें । उसकी रचना-पद्धति भी शायद सदोष है 
क्योंकि उसमें वह लोच नहीं, वह चलतापन नहीं, वह 
आकष ण नहीं जो" उसको भाषाभगिनिमे--उर्दू में-- 
प्रकर्ष रूपसे दिखायी देता हैँ । इसीके कारण सारा प्रपंच 
खड़ा हो गया हे। 


लेकिन “आंतरबत्रांतीय समान शब्दकोश' की जो 
कल्पना इस विवादमों निकली है, वंह स्वागताई है इसमें 
कोई शक नहीं । चाहे किसी उद्देश्यसे क्‍यों न हो, इस 
तरहके कार्यकी बहुत ही आवश्यकता है और वह अगर 
जल्दी बन जाय तो भी राष्ट्रभाषाके सवालको हल 
करनेमें सहायता ही प्राप्त होगी ।॥, 


यह भी सच हूं कि यह केवल कल्पनाकी ही चीज 
रही हं । हिन्दुस्तानकी बहुतांश प्रांतीय भाषाएँ संस्कृतसे 


की 





निकली हें, इसका विरोध कोई नहीं करेगा । हर एक 


 भाषामें अपनी-अपनी प्रांतीय प्रवृत्तिके साथ जिस 


तरहका विकास दिखायी देता है, उससे यह सिद्ध होता 


८ + 


: हैं कि तत्सम॑ तद्भव शब्दोंका प्रचलन बहुतांशसे क्या 


न रहा हो संबोंकी प्रकृति एक ही हैं । जो शब्द सस्छतसे 
बिल्कुल दूर चले गये हें उनको आंतरप्रांतीय शब्दकोशम 
स्थान मिलना असंभव हैँ । इससे यह मतलब रहा कि 
संस्कूतके तत्सम और तद्भव, और कह-कह! 


हक... 


अनैवाणी 
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तो हर किसी भाषिक आदान-प्रदानमें जब कोई 


भाषाएँ एक साथ आ जाती 'हें, तव इस तरह का छा 
हो ही जाता है । हिंदीके उचित राष्ट्रभापा शब्दकोश $ 
पर विचार करनेमें कोई आपत्ति नहीं है । वह हिंदीके $ 
दब्द कोशके नाते होना चाहिए | वह किसी नयी भाषा + 


का शब्दकोश नहीं होगा । . « 


यह सब विचार भविष्यके हें । पर इससे आजकोी £ 
स्थिति पर उतना प्रकाश नहीं पड़ सकता । जब यह. 
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रखकर भाषा की दृष्टि को भी. विगाड़ने का प्रयत्न 
किया गया । मेरा आक्षेप - हिंदुस्तैग्नीके अहिंदी-भाषी 
प्रांतोंमें प्रचारित विगाड़े हुए एकांतिक रूप पर । 
और जैसे मेने पहले स्पष्ट किया हे हिंदुस्तानीमें उदू के 
शब्दों और प्रयोगों पर ही ज्यादा ध्यान दिया जाता 
हैं क्योंकि हिंदी तो प्रांतीय भाषाओंके नजदीक 
होनेके कारण आसान हूँ। उसमें असलमें सीखना क्या 
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उदू को भी जाननेवाले हिदीभाषी प्रातोंमें कितने 
हैं ? लोकभाषाके पक्षके समर्थकोंसे मेरा यह प्रश्न है । 
क्या उद्‌ का ज्ञान शहरों तक ही सीमित नहीं है ? 
गांधीजीके मतको मदेनजर रखनेसे हमें यह मालम 
होता हूं कि भारतभरमें शहर फीसदी करीब बारह हें । 
और देहात फीसदी अठासी हूँ । लोकभाषाके विकासमें 
मग्त होनेवालोंको भी यह देखना पड़ेगा कि मध्यम वर्ग 


ठेठ संस्कृतके रूप ही इस तरहके कोशमें स्थान प्राप्त कहा जाता है कि प्रांतीय हिंदी भाषा ओर राष्ट्रभाषा | 
कर सकेंगे । उद'के ही शब्द ऐसे हें जिनका संस्क्ृतसे हिंदीम॑ काफो फक हैँ तव यही ध्यानम छाना हू कि. 
ँ कं हिंदी भाषा का कार्य दोनों प्रकार का हँ। हिंदीके 5 


हैं। सीखना हैँ तो उदू शब्द ओर फारसी लिपि। 


। की उदू को भी राष्ट्रभाषाके नाते कहां तक स्थान दिया 
इसलिए उसका प्रचार ही राष्ट्रभाषा हिंदुस्तानीके | 


जाना योग्य हु । 


'सीधा संबंध' नहीं है । भारतीय भाषाओं में प्रचलित 
और. संमान उदूके शब्दोंकों ही इस तरहके कोड मे 
अगर दिया जायगा--और चाहिए भी-तो उनकी संख्या 
दालमें नमक बराबर भी नहीं रहेगी। हिंदुस्तानी 
समर्थक क्या सचम्‌च इस प्रकार की शब्दावलीसे संतुष्ट 
रहेंगे जिसमें उ्दूँ शब्दों की कोई हस्ठी नहीं रहेगी ? 
और एक बात पर ध्यान देना है । जहाँ तक इस 


संभाव्य राष्ट्रीय विकसित रूप को ही हिंदुस्तानीके सम- #£ 
थक क्या हिंदुस्तानी कहते हें ? लेकिन यहाँके प्रांतमें-. 


यानी हिंदी भाषी प्रांतमें चाहे इसे हिंदी कहा जाय या 
हिंदुस्तानी, अहिंदी प्रांतोंमें इसे जब हिंदीके नामसे ही 


#% 


पहचाना जाता हैँ तब राष्ट्रभाषाके नाते हिंदी नाम को 


ही कायम रखना समुचित होगा । अब्य प्रांतों को राष्ट्र- 





प्रचारमें वाकी रहकर अहिदी प्रांतोंके सिरपर भूत बनके 
बैठा है । इसी को में एकांतिक प्रचार कहता हूँ । 
. ७. संस्कृतनिष्ठ या संस्क्ृतमय 
संयुक्त प्रांत या उत्तर हिंदुस्तानके हिदीभाषी प्रातों 
की स्थिति अहिदी प्रांतोंसे एक दो बातोंमें भिन्न हें । उस 
पर भी ध्यान दिया जाना जरूरी हुं । उत्तर हिदुस्तानमें 


यह सब इसीलिए लिखनेकी जरूरत है जिससे 
स्पष्ट होगा कि उदू बोलनेवालोंकी संख्या ज़्यादासे- 
ज्यादा हिदीभाषी शहरोंमे ही ज्यादा है । यहाँ भी केवल 
पढ़े-लिखे मध्यम वर्गमें उसका प्रचार बहुतांश हैँ, जिस 
तरह पढ़े-लिखे लोगोंकी एक संख्या संस्कृत जानने- 
वालोंकी हूँ । फ 


जब उदू जाननेवालोंकी संख्या केवल हिंदीभाषी 
प्रातोंमें ही है, तव उस उदू के प्रचारकों अहिदी प्रांतोंमें 
ले जानेकी जरूरत ही क्‍या हूँ ? अहिदी प्रांतोंमें उद्दू' 
उतनी ही विदेशी हूं जितनी जर्मन या फ्रेंच भाषाएँ 
हूँ । जहाँ हिंदीका भी वातावरण नहीं सा हे वहाँ 
उद्‌ का होना तो दूर ही रहा । जहाँ हिंदीभाषी प्रातोंमें 
बच्चे भी उद भाषा और फ़ारसी लिपिसे वाकिफ रह 
सकते हें, वहाँ अहिंदी प्रांतोंमें बुद्यापे तक उद्द भाषा और 
फारसी लिपिका संबंध नहीं आता.। यहाँ मराठी या 
कन्नड़ जेसी भाषाको हिंदीभाषी जितना जानते हेया 
जितना संबंध इन भाषाओंसे इनका आयुभरमें आ 
सकता है, उतना भी संबंध उद्द भाषा या फारसी 
लिपिका अहिंदी प्रांतोंमें नहों रहा है । 


जहाँ जहाँ हिंदी बोली जाती हे, वहाँ साथ-साथ उद्ृ का 
भी प्रचार फारसी लिपिके साथ बहुत पहलेसे होता 
आया है। अंग्रेज़ोंके यहाँ शासन करनेके पहले उद्दू 
दरबारकी भाषा बहुत हद तक रही । उद्‌ भाषा और 
फारसी लिपिको -राजाश्रय भी मिलनेके कारण उत्तर 
हृदुस्तानकी पढ़ी-लिखी जनता दिलसे भी उदू बन गयी 
है । हिंदी भाषी प्रांतोंमें पाठशालाओंमें भी उर्द भाषा 
और फ़ारसी लिपि अनिवार्य रूपसे अंग्रेज़ीके साथ-साथ 
भी रहती आयी है। इससे उर्दभाषाके प्रचारकी परिधिको 
भी हम समझ सकते हें। ह 

इसलिए हिंदीभाषी लछोगोंको हिंदी या उर्दर्मों कोई 
विशेष फक मालूम नहीं होगा । उन्हें दोनोंमें से कोई, 
या दोनों, या दोनोंके मिश्रणकी भाषा भी चल 


तरह की शब्द-संपत्ति पर विचार करना हैं, हिंदी का 
एक संमग्र शब्दकोश भी क्‍या इसके लिए पूरा नहा 
पड़ सकेगा ? वैसे तो किसी भी प्रांतीय भाषा का दीठर- । 
कोश पूरा पड़ सकता हैं, लेकिन हिंदी का उदाहरण कालसे ही परिचित हे उसी नाम को आग्रहवुवेक 
इसीलिए. लिया जा रहा है क्योंकि इसीपर विचार रखने का त्याग हिंदी भाषियों को करना आवश्यक है। 
करना है । हिंदीके शब्द-संग्रहम ही करीब पचीस हजार हिंदी वालोंसे मेरा यह निवेदन है कि हेंदी का | 
' शब्द अरंबी-फारसीके मिल सकेंगे जो अन्य प्रांतीय जो कोई रूप पसंद हो ख् अत्यक्ष करने में कोई कसर न | 
।,.. भाषाओंके कोशरमें नहीं मिल सकेंगे । इसलिए हिदी का रखी जाय । भाषामें 02 जितनी शैलियाँ हो सकती ः 
दब्द-संग्रह ही हिंदुस्तानी वालों को हिंदुस्तानीके व्या- हूँ, उनसे भाषा को कोई क्षति नहीं पहुँच सकती । ह्डि है 
| - पक शब्द-संग्रह की दृष्टिसे मुकरर करना निहायत स्तानी का रूप हिंदी भाषा की ही विभिन्न शल्िोंमेंसे 
फायदेमंद नहीं होगा ? 


एक होकर ही रहेगा क्योंकि यह कोई नवीन क्रांति £ 
| '. मैं मानता हूँ कि राष्ट्रभाषा हिंदी का शब्दकांश 


तो हैं नहीं ॥ केवल नामके बदलनेसे उसकी मूल हिंदी / 
व्यापक होता रहेगा और जैसे-जैसे हिंदी का संपर्क प्रवृत्तिका लोप नहीं हो सकता । जब हिंदी हिंदुस्तानीका 


भाषाके नाते अपनी भाषाके अलावा हिंदी सीखने-का' | 
त्याग करने को अगर हिंदी भाषा भाषी कह सकते हैं 
तो अन्य प्रांतों की सुविधाके लिए जो नाम उनको पूवव 


| गे है पहलेसे ही हिंदी भाषाकों राष्ट्रभाषाके नाते 
क्‍ 2 विद । त $ सकती है। | 0 कर ; 
|. प्रांतीय भाषाओंसे ज्यादा बढ़ता रहेगा, वैसे-वैसे हिंदी सवाल केवल प्रांतीय रहता, जैसा कि पहले रहा था, बंलिए हमारे: काती यह हरेशा। यह . स्वीकार करने पर भी अहिंदी प्रांतोंने यह कभी शिका- 
५ कई ५ । - गे > अर डे 30.28 के कप + पर है ह 
« ही के विकासमें भी उन भाषाओं का हाथ रहेगा। उसी तो कोई आपत्ति नहीं थी | लेकिन अन्य प्रांतोंके सामने है; “५३ कक अधी पडता ह 


यत नहीं की, कि हिंदीमें अमुक शब्द उद् हेँ। भाषाके 
सीखनेके सिलसिलेमें भाषामें रूढ हुए शब्दोंका बहि- 
ध्कार नहीं किया जा सकता, यह मुहत्वकी बात अहिदी 
प्रांत भी अच्छी तरह समझ सकते हैं। अंग्रेजीके सीखने 
से हमें पता चलता है कि अंग्रेजीमें भी हिंदी शब्द घुस 
पड़े हें और वे अंग्रेजी ही बन गये हें ॥ इसी प्रकार जो 


कि 'क्या हिंदी, क्‍या उद्ूूं दोनों एक ही हैं /' दोनों 
एकही हे सिफ हिंदी भाषियोंके लिए । छेकिन इस समय 
क्या वे अहिदी प्रांतोंका विचार कर सकते हैं ? हिंदी- 

वाले उदू को समझ सकते हों, वे उद्द के प्रकांड पंडित 
भी क्‍यों न हों, पर क्‍या उर्दू का प्रचार अहिंदी प्रांतों 
” में--कि त्ी रूपमें भी क्‍यों न हो--करनेका ३ उन्हें. शब्द भाषामें पहलेसे ही रूढ हुए है और जो उस 

$ अधिकार हे ? ला बे > ' 

है है थे भाषाकी ध्वनिके साथ हिल-मिल गये हैं उनके विरुद्ध॑- हि 


भी इस तरह दो नामोंके साथ दो भाषाओं का आभास 
निर्माण करके भ्वम फैलाया गया और इस प्रकारके 
चकक्‍करमें हिदीके सारे साहित्य को संकीर्ण माना गया-+# 
और बिना किसी साहित्यके केवल इधर-उधर की 
सामग्री को संकलित करके, या अभिनिवेशमें बिगड़ी हुई +# 


हिंद 


: तरह हिंदीके संपर्कंसे प्रांतीय भाषाओं का भी उपकार 
ही होगा। क्योंकि इस तरहके आदानं-प्रदानसे दोनों 

: पक्ष का लछाभ होगा और हर प्रांतीय भाषा का भी 

.... हिंदीके साथ विकास होगा । 

| यह सब ठीक होने पर भी प्रइन यह है कि इसका 

द राष्ट्रभाषाक्े प्रइनमें कहाँ तक विचार किया जाय । बसे 


बडा -उ्श्प्भयड०ए० ०04८2: 
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को हिंदुस्तानी का आदर्श रूप बनाकर सामने 
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कभी शिकायत नहीं हुई हे । शिकायत हुई हैँ जानवृझ 
कर, मोके बे मौके उदू के ही बोझिल शब्दोंके उपयोगके 
विरुद्ध--जो भाषाकी ध्वनिको ही विगाड़ते हैं, अर्थ 
दुरूहता लाते हैँ और हमारे कानों पर अत्याचार 
करते हें 

हिंदीके लेख या हिंदी की पुस्तकों को पढ़ते हुए 
कितने ही शब्द ऐसे .आ जाते हें जिन्हें पढ़कर 
भाषियोंके ध्यानमें भी नहीं आ राकेगा कि वे उदू हूं । 
क्योंकि उन्हें वे अपनेसे रहे हैं । लेकिन अहिदी प्रांताम 
रहने वालों को उन छझाव्दों का ध्यान आये विना नहीं 
रहेगा.।। फिर भी भाषाके सीखनेके सिलसिलेमें किरगे 
उदू शब्द विशेषके बारेमें अहिदीवालोंने कभी शिकायत 
हीं की हैं। प्रेमचंद की शैली पढ़ने पर भी उनकी 
ओरसे प्रयुक्त हुए उद्ग शब्दों पर कभी एतराज नहीं 
किया गया क्‍योंकि प्रेमचंदजी ऐसे शब्दों को कभी 
काममें नहीं लाये जो हठकर उदू प्रयोग हों। क्योंकि 
हिंदी भाषामें रूढ़ हुए शब्दों . को चाहे वे उद्ू हों, 
अंग्रेजी हों बा और किसी भाषाके हों बहिष्क्ृत नहीं 
करना हूं। १९३८ तक अहिदी प्रांतोर्न शब्दो्के झमलम 
पड़कर कभी उर्दू हिंदी का विवाद नहीं खड़ा किया, 
हिंदीके प्रचारमें रूढ उर्दू छब्दों का भी प्रचकन किया 
गया, पर उन्हें हिंदी माषाके अंतर्गत हिंदी मान कर । 

भाषाके विकास पर विचार करते समय केवल हिंदी 
उद्दूं .शब्दोंके अनुपात का प्रश्न खड़ा करके, हिंदी 
वालों ने ही पहले-पहल अहिंदी भाषी प्रांतोंके सामने इसे 
रख दिया ।' राष्ट्रभाषा का प्रचार जो निश्चित और 
अबाघ गतिसे चल रहा था,उसमें इससे बाधा पड़ गयी । 
इतना ही नहीं भाषाके प्रांतिक प्रश्न को राष्ट्रीय प्रश्न 
का रूप देकर हिंदी को राष्ट्रभाषाके पदसे च्यूत कर 


देनेमें ही सारी शक्ति का, समय और धन का अपव्यय 


किया गया। भाषाके सवाल को राजनीतिके क्षेत्रम ले 


- जानेके कारण हिंदीके लेखक भी हिंदी साहित्य और 
. भाषा की गतिविधिसे असंतुष्ट रहे और हिंदुस्तानी 


भाषाके पीछे पड़े । वस्तुत: प्रेमचंदजीके कार्य को आगे 
बढ़ाते हुए हिंदीके लेखकोंको हिंदी भाषा और साहित्यके 
विकासमें प्रयस्नशील रहना चाहिए था । उसमें जो दोष 


' हों, जो त्रुटियाँ हों, उन्हें दूर करते रहना उनका कतेव्य 


था। लेकिन हिंदी मापा और साहित्य का ही ऋण लेकर 


जनवाणी 
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हदुस्तानीके अव्यापारेप व्यापारमें लगे रहनेसे कृतकाय॑: कर 


सिद्धि असंभव रही, हिंदीके प्रति उनकी कृतघ्नता मात्र 
स्पष्ट हो गयी । 


हक श्र 
5 
१६) 


हिंदीके प्रति प्रेम होने का मतलब उद् के प्रति द्वेष 
पि नहीं। दोनों भाषाएँ अपनी-अपनी दृष्टिसे फलती- 


फलती रहें । जिस तरह भाषा बनायी नहीं जा सकती, ४ 


उसी तरह वह दवायी भी नहीं जा सकती । ॥] 


हिंदुस्तानी का सवाल हिंदी उदय के शब्दों पर ही 
वहुतांश चल रहा हूँ । किसी भी भाषा का विकास उसके 
शब्द-संग्रह पर है, यह बात अहिदी वालों को भी अच्छी ' 
तरह परिचित हू । भारत की हर एक प्रांतीय, भाषामें । 


. अंग्रेजीके शब्द आये हुए हैँ और उसके पहले कुछ परि- 
माणमें अरबी फारसीके भी। साहित्य जिस तरह सामा- ॥ 
: जिक भावों का कुछ अंशरमे प्रतिबिव हु, उसी तरह 


भाषा पर भी तत्कालीन परिस्थिति का प्रभाव पडे बिना 


नहीं रह सकता । उदाहरणके लिए मराठी को हम ले  / 
सकते हैं । सन्‌ १२०० से लेकर १८५० तक के उसके 
हैँ औरं 8, | 
बहुत भाषाओंसे शब्द भी उसमें आये हुए हे । संस्क्ृतसे / 
हुई होने के कारण संस्कृतके तद्भव, तत्सम 
ही, साथ-साथ विदेशियोंके शासन-प्रभावके ८ 
कारण मुसलमानोंके जमानेमें अरबी फारसीके और तो उन गुणों को हिंदीमें लानेमें कोई ह॒र्ज नहीं ह । 
अंग्रेजी शासन-कालमें अंग्रेजीके भी शब्द बहुलताके साथ 


विकासमें बहुत प्रकार की शेलियाँ दिखायी देती 
निकली 


एप उसम 


आये हुए हैं। मराठीमें उदृ शब्दोंके आने पर भी कोई 
“मराठीस्तानी” भाषा नहीं निकली । उसका नाम मराठी | 


ही रहा। यही बात हिंदी को छोड़ अन्य भारतीय 
भाषाओं की ह । 'पो 


| ह . 


अहिंदी भाषी जब संस्क्ृतनिष्ठ हिंदी' का नारा 


लगाते ह.ँ तब उनका उद्देश्य . अपरिचित, अवांछनीय ॥ 
गेंके जा कै. ब है. ॥ 
व्दोंके ठू सनेकी कृत्रिम प्रणाली का सिर्फ विरोध 


रना रहता हे। क्योंकि अहिंदी प्रांतों का अनभव 


हैं कि उदू मिश्रित हिंदी को ही हिंदस्तानीके नामसे | 


प्रचारित किया गया हूँ ।. हमें उर्दा भाषा और उदू 
साहित्यसे कोई चिढ़ नहीं है, कोई शत्रता नहीं है । 
हमारा कहना यही हूं कि राष्ट्रमाषा की कसौटियों पर 
कसने पर जिस तरह उदृ वह स्थान प्राप्त करने योग्य 
नहीं रह सकती, उसी तरह एक कत्रिम भाषा किसी नये 


रे 
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जि 
नामकी लेकर राष्ट्रभाषाका पद नहीं प्राप्तकर सकती । 


यहाँ संस्कतनिष्ठ शब्द को भीःज़्यादा स्पष्ट करने 
की आवेश्यकता हूँ | संस्कृत निष्ठ का यह अर्थ नहीं कि 


हम केवल संस्कृतके शब्दों को ही भाषामें ठू सना चाहते 


हैं । यहाँ प्रश्न शब्दोंके भरने का नहीं है, संस्कृत भाषा 
के प्रति निष्ठा का हेँ। संस्कृत भाषा और साहित्यसे 
किसी अन्य कारणोंसे विरोध क्‍यों न हो, एक बात 
स्पष्ट है कि हिदीकी आकार भाषाके नाते हिंदीके विकासमे 
संस्कृत का काफी हाथ रहा हूँ । संस्कृत निष्ठ कहने का 
मतलब हिंदी को बोझिल और पंडिताऊ बताना नहीं हईं, 
ते संस्कृत का अत्यधिक प्रेम भी दिखाना हूं। थोड़में, 
संस्कृत निष्ठ का अर्थ संस्कृतमय कदापि नहीं हूं 
भाषामें नये शब्दों को जब बनाने का सवाल आता हूँ । 
तभी असलमें विचार करना पड़ता हूँ कि किस भाषाकी 
सहायतासे शब्द बनाये जायेँ । साधारणतया किसी 


-भाषाकी आकर भाषासे ही एसे समय पर सहायता ली 


जाती है । संस्कृत निष्ठ कहनेसे कवर मतलब यही 
हैं कि हिंदीके लिए नये शब्दों की माँग संस्कृतसे ही 
पूरी हो सकती हे। उसके लिए अरबी, फारसी या 
और किसी विदेशी भाषाका मुह ताकने की आवश्यकता 
न पड़े । हिंदी में जो गुण नहीं हैं वे अगर उद्दू में है 


हिंदी भाषाके विकासमें जिस तरहके प्रयन्नों की 


-.रोष्ट्रभाषाके प्रश्न पर कुछ ' भ्रामक तर्क 
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आवश्यकता, हो, उसमें कोई गृजाइश न रखी जानी 


चाहिए । इसके लिए अन्य भाषाओंसे अनुवाद किये 
जा सकते हैं, अन्य भाषाओंसे शब्द भी उधार लिये जा 
सकते हैं या नये भावों या शलियों को भी ग्रहण किया 
जा सकता हूँ। भाषा की व्यापकता की कोई सीमा नहीं 
रह सकती,न उसके लिए किये जानेवाले प्रयत्नोंकी भी । 
कहा जाता हूं कि हिंदी और उद वस्तुतः एक 
ही हैं । अगर यह सच हूँ तो उदू भाषाके आधुनिक 
साहित्य को देवनागरीमें भी लिखकर उसे हिंदी 
साहित्यमें ले आने का प्रयोग किया जा सकता हें 
जिससे यह दिखायी देगा कि हिंदीमें एक अछग प्रकार 
की या विशेष प्रकार की शली का सूत्रपात हो गया है। 
हिंदीके नये लेखकों की कृतियोंसे ही कुछ कालके बाद 
पता चलेगा कि कौन शली स्वाभाविक और आधुनिक 
हं। उदृ मय हिंदी ( यानी हिंदुस्तानी ) हो या देव- 
नागरीमें लिखी हुई उद्ू हो, दोनों हिंदी भाषा की ही _ 
शलियाँ होकर रह सकेगी । लेकिन अहिंदी भाषी प्रांतोंके 
सामने राष्ट्रभाषाके नाते इनमेंसे किसी एक शेली को न 
रखकर भाषा को रखना आवश्यक है और वह भी 
हिंदी भाषाक ही नामसे जो उनको पहलेसे ही परिचित 
हैं, जिसमें कबीर, तुलसी, रहीम, रसखान,भूषण इत्यादि 
पुराने कवि और प्रसाद, प्रेमचंद जेसे आधुनिक लेखक 
भी सम्मिलित हूँ । 
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सांस्कृतिक प्रगति 
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१ 
क्र 


कौशाम्त्री की खुदाई । ॥ । 


पुरातत्वविदां, इतिहास प्रेमियों और भारतीय 
संस्कृतिमें दिलचस्पी रखने वालोंके लिए यह बड़ हृष 
का समाचार हूँ कि प्रयाग विश्वविद्याल्यने यू० धी# 
सरकार की आर्थिक सहायताके द्वारा कौशाम्बी को 
खुदाई का कार्य प्रारम्भ कर दिया हे । 

महाभारत य॒द्धके वाद पाण्डव वंशकी पाँचवीं पीढ़ीमे 
नृचक्षु नामक राजाने हस्तिनापुरमें जमुनाके जलप्ला- 
वनसे तंग आकर कौशाम्बी को अपनी राजधानी 
वनाया। यह काल कमसे कम ईसासे हजार वर्ष पूर्व 
का होगा । वत्सराज उदयन यहीं का राजा था। यह 
बुद्ध का समकालीन था। बौद्ध साहित्यके अनुसार 
कोशाम्बी की गणना भारतके ६ प्रमुख शहरोंमें है । 
अशोकके समयमें यह शहर उत्तर भारत का प्रमुख 
केन्द्र था। इसका प्रमाण यह है कि प्रयाग का अशोक 
स्तम्भ कौशाम्बीके महामात्योंके नाम हूँ । कुशान राज्यके 


_शिथ्िछ्ठ हो जाने पर मघ राजाओंने यहाँ अपनी सत्ता 


स्थापित कर ली थी और वे स्वतन्त्र हो गये थे । डाक्टर 
जायसवाल का मत हूँ कि गुप्तकालमें भी कोशाम्बी 
महत्वपूर्व केन्द्र था। सम्भवतः यहींके युद्धमें समुद्रगुप्त 
उत्तर भारत का विजेता हआ। सातवीं सदीमें--हर्ष- 
वधनके कालमें--यूवान्‌ च्वांग नामक चीनी यात्री यह 
आया था। उसने इस शहर की समृद्धि का वर्णन किया 
है। यह तो कौशाम्बीके संम्बन्धरमें प्राप्त साहित्यिक 
भमाण हूँ। इसके अलावा प्रागैतिहासिक काल सम्बन्धी- 
ताम्न युग की--कुछ सामग्रियाँ यहाँ मिलती हें जैसे 
गे की कुल्हाड़ी । कुछ मिट्टीके टुकड़ेके वर्तन भी यहाँ 
हूँ जिनको पुरातत्ववेत्ता ब्लैक पालिइड वेयर 
कहते हैं। विद्वानों का अनुमान है कि ये मौर्य कालके 
है । कुशान और गुप्त युग की तो बहुत सी सामग्रियाँ 
यहाँ मिलती हैं जो इलाहाबाद म्यूजियम सुरक्षित है । 
१९ वीं सदीक अन्तमें जनरल कनिघमने सर्व प्रथम 


कौशाम्बी को थोड़ी सी खुदाई की थी । इसके बाद 
दसरा प्रयत्न १९३७-३८ में हुआ। पर उस समय को 
सरकारने सहायता बन्द कर दी जिसके कारण रिपोर्ट 


आजतक न छप सकी । कौशाम्बीकी खुदाई कोई मामूली औ 
कार्य नहीं है । प्राचीन साहित्यक अनुसार यह सात मोर । | 
ठम्बा-चौड़ा शहर था । किन्तु जमुना मंयाने अब इसके | 
खण्डहरों को साढ़े चार मील का ही रख छोड़ा हे। हे 
विद्वानोंके मतसे यह साढ़े चार मील उसकी कवर एक $ 
भजा हैँ । प्रयाग विश्वविद्यालयने संयुक्त प्रान्‍्त की सर- | 


कार की सहायतासे इसी ८ जनवरी १९४९ से कोशाम्बी ट 
की खदाई का कार्य शुरू किया हूं । खुदाईक काय-की- 


देखरेख प्रो० गोवद्धंनराय शर्मा करते है । यह सुलझे 


हंए विचारोंके और हिन्दू कालके विद्वान हूँ । इनकी 


पुरातत्व की शिक्षा भी अच्छी हो चुकी है। प्रयाग विश्व- है 


विद्यालयने इनके हाथमें यह कार्य देकर इसलिए और 
गे उचित किया कि इस प्रदेश की खुदाईके कार्य की 
जिम्मेदारी इसी प्रान्तके व्यक्तियों पर डालना ही उचित 
था | संयक्त प्रान्त की सरकारने ९ हजार रुपया साहू 
इस कार्यके लिए देने का निश्चय किया हुं । इसमे से इस 


छ का साठ चार हजार रुपया दे भी चुकी हं। विश्व-- 6 ,: 


विद्यालय भी अपनी ओरसे कुछ रुपया लगायेगा । किन्तु 

इस कार्यके लिए इतदा रुपया बहुत ही कम हे। इस 

गतिसे काम होने पर तो मुद्दतोंके बाद भी कुछ 'न सा 5 
ही रहेगा। अच्छा होता यदि सरकार फ़ोटोग्राफर, । 
प्लेटस, उत्तम कमरा आदिके अलावा कमसे कम पचास 
हजार रुपया सालाना इस महत्वपूर्ण कार्यके लिए दे । 
यह याद रहे कि कौशाम्बीके गर्भमें पड़े हुए इतिहासके 
अध्यायके खुलने का अर्थ हं सम्पूर्ण हिन्दू ' काल पर 
प्रकाश पड़ना और यह संयुक्त प्रान्त का काम हे कि 
इस खुदाई को आगे बढावे । 


;$ 

> 
है 
। 


छूकर 
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स्वतन्त्रता-प्राप्तिके पश्चात्‌ सामाजिक समस्याओं का 
गे अभी तक राष्ट्रीय नेताओं और सार्वजनिक कार्य- 
कर्ताओंके राजनीतिक कार्यो फंसे रहनेसे पष्ठभमिमें 
पड़ी हुई थीं, महत्व अब काफी बढ गया हैँ। ऐसी 
स्थिति्में बम्बईके “टाटा इन्स्टीट्यूट ऑफ सोशल सायं- 
सेज' की ओरसे वम्वईके प्रमुख समाजसेवियोंके सम्मे- 
लनका आयोजन एक महत्वपूर्ण घटना थी जिसका 
उद्देश्य छिटफुट तथा अप्रभावकर ढंगसे किये जाने वाले 
सेवा-कार्यकोी सुसंगठित करना तथा उसके लिए एक 
केन्द्रीय संस्थाका निर्माण करने पर विचार-विमर्श करना 
था । इस प्रस्तावका सब लोगोंनं स्वागत किया और 
फलस्वरूप नवम्बर १९४७ मे॑ बम्बईमें प्रथभ अखिल 


“भारतीय समाजसेवा सम्मेलन हुआ जिसमें विभिन्न 


सरकारी तथा गेरसरकारी सामाजिक संस्थाओंके करीब 
४५० प्रतिनिधि सम्मिलित हुए थे । 


सम्मेलनमें प्रतिनिधियोंने सर्वसम्मतिसे एक 'स्थायी 


, सँस्थाका निर्माण करनेका निश्चय किया जिसका नाम * 


7रतीय समाज सेवा सम्मेलन रखा गया । इसका 
उद्दृश्य वेज्ञानिक समाज-सेवाके लिए केन्द्रीय कार्यालय 
का काम करना तथा देशके अन्दर सामाजिक कार्यों 
ओर अनुसन्धानोंको प्रोत्साहित करना एवं उनका पथ- 
प्रदर्शंत करना था । इस संस्थाका कार्य जनताको 
सुशिक्षित करनेके लिए वतंमान सामाजिक समस्याओंका 
विशेष अध्ययन करना तथा सरकारको उचित परामर्श 
देना था। 


गत वर्ष सम्मेलनने केन्द्रीय तथा प्रान्तीय सरकारों 
के समक्ष यह सुझाव रखा कि वे विभिन्न विभागोंके 
वर्तमान तथा भावी सार्वजनिक हितके कार्योंको संगठित 
करते के लिए समाजसेवा विभाग खोलें | १९४८ 
मे दिल्ली, मंद्रास, बंगाल, बिहार, यकतप्रान्त और 
भसूरम सम्मेलनकी श्ाखाएं स्थापित हुईं, केन्द्रीय 
कार्यालयका संगठन किया गया और देश भ रकी समाज- 


सेवी संस्थाओंकी एक विवरण पत्रिका तै यार करनेका 
निश्चय हआ | 


सांस्कृतिक प्रगति 
>्जु- 


अखिल भारतीय समाज सेवा सम्मेलन 
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द्वितीय वार्षिक अधिवेशन 

सम्मेलनका द्वितीय वाषिक अधिवेशन १८ से २३ 
दिसम्बर १९४८ तक मद्रासमे हुआ। भारत-सरकारकी 
स्वास्थ्य-मन्त्रिणी राजकुमारी अमृतकौरने इसका उद्‌- 
घाटन किया और वही आगामी वर्षके लिए अध्यक्ष 
भी निर्वाचित हुईं । तत्पश्चात्‌ सम्मेलन निम्नलिखित 
चार विभागोंमे विभाजित हो गया:-- 

(१) राज्य ओर समाजसेवा | 

(२) शरणारथियोंकी सहायता और पुनर्वासन । 

(३) गाँवोंकी सेवा और उनका पुन्निर्माण। 

(४) श्रमिकों का हित-सावन । 

उपयुक्त चार विभागों के छिए क्रमश: 
विद्वान और समाजसेवी अध्यक्ष चुने गये । 

(१) डाक्टर सर ए० एल० मुदाल्यिर 

(२) डाक्टर एल० सी० जैन 

(३) श्री जे० सी० कुमारप्पा 

(४) श्री वी० वी० गिरि 

प्रथम विभागमें निम्नलिखित विषयों पर विचा र- 
विमर्श हुआ--केन्द्रीय सरकारक स्वास्थ्य-विभागके 
प्रतिनिधियों की ओरसे “राजयक्ष्मा और आहार' विषय 
पर श्रकाश डालछा गया । बम्बईक “टाटा इंस्टीट्यूट ऑफ 
साशछ सायसेज का डाक्टर कुमारी गौरी रानी बनर्जीनें 


चार प्रमुख 


अस्पतालों की सामाजिक व्यवस्था पर प्रकाश डालते 


हुए रोगके सामाजिक, आर्थिक और मनोवेज्ञानिक 
कारणा पर जोर दिया। उन्होंने सामाजिक ब राइयोंके 


*उन्मू लक. लिए आवश्यक कानन बनाने तथा आमल 


3नवासन का भी जोरदार सुझाव रखा। मद्रास सरकार 
के आबकारी मन्त्री डाक्टर जी० एस० गुरुबाथम्‌ ने मद्य- 
निषेध योजना पर अपने विचार प्रकट किये । 

मद्रास सरकारक लेफ्टिनेण्ट कर्नेल फोर्ड थामसन 
और लेफ्टिनेण्ट कर्नल जी० एस० गिल युकतप्रान्‍्तीय 
सरकारक डाक्टर ए० एस० राजा बम्बईक श्री पेडान 











ना 





कर और सावरकर--इन सभी विशेषज्ञोंने राइकार 
ग्रेर जनतासे अनुरोध किया कि वह अपराधी की एक 
छ्ण व्यक्तिके समान देख-भाल करे और वाल्यकालसे 
ही निरोधक उपायोंसे काम लिया जाय । 
दूसरे विभागमें शरणाथियोंक पुनर्वासन की समस्या 
7र ग्रामीण, शहरी और सांस्कृतिक दृष्टिसे विचार- 
विमर्श हुआ तथा यह सुझाव रखा गया कि शरणाथ्ियों 
की अन्य लोगोंके साथ घल-मिल जानेके लिए प्रोत्सा- 
हित किया जाय, शहरोंके समीप उनकी बस्तियाँ वसायी 
जाय तथा सांस्कृतिक दष्टिसे उन्हें आत्मसात्‌ कर लन 
के! एक योजना तेयार की जाय। जिन छोगोंने इस 
विचार-विमशं में भाग लिया उनमें केन्द्रीय सहायता 
और पुनर्वासन .विभागके मेजर टी० रामचन्द्र और 
डाक्टर ताराचन्द तथा टाटा इन्ह्टीट्यूट ऑफ़ 
सोशल सायंसेजंके डाक्टर एु० एम० हछारेंजोंके नाम 
उल्लेखनीय हें। 
तृतीय विभागके जिसमें ग्रामोद्धार की आर्थिक 
योजना पर विचार हुआ, अध्यक्ष श्री जें० सी० कुमा- 
रुपपा थे | इस विषय पर श्री के० जी० शिवास्वामी 
जो एक समाजवादी किसान कार्यकर्त्ता हैं, और मद्रास 
सरकारक॑ आर्थिक परामशंदाता डाक्टर नटराजन्‌ने 
अपने विचार श्रकट किये। श्री वी० एन० कुडवाने 
जो एक सरकारी अधिकारी हैं, पंचायतोंके पुनस्संगठन 
की एक व्यापक योजना पेश की । इस विभागके सेके- 
टरी श्री मोहन सुन्दरम ने गाँवोंके सामाजिक पुनरुत्थानके 
लिए एक वित्तृत कार्यक्रम उपस्थित किया | सर्वेट ऑफ़ 
इण्डिया सोसांइटीके डाक्टर काकाडे और श्री सूर्यतारा- 
यण राव एम० एऐल० सी० ने बाढ़ और अकाल को 
स्थितिमें सहायता-कार्य पर अपने विचार व्यक्त किये । 
उन्त लोगोंने इसको रोकनेके उपायों पर विशेष जोर 
(दिया और उश्चके लिए एक स्थायी समिति और कोषके 
लिए सुझाव रखा । उन्होने अकाल सम्बन्धी वर्तमान 
कानूनमें . भी कुछ महत्वपूर्ण संशोधन करने की सिफा- 
रिश की । 


चतुर्थ विभाग औद्योगिक श्रमिकों की स्थिति 


जनवाणी -. 


: ६६ 
सन्‌ १९४९. 7 
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सुधारने पर विचार हुआ । इसके अध्यक्ष श्री वी०्वी० | 
गिरि थे ! इसमें गह-निर्माण ओर विशेषकर मजदूरोंके 
लिए कुछ ठोस सुझाव रखें गये । सम्मेलनमें इस बात, 

पर जोर दिया गया कि चाहे कितना भी आवश्यक हो * 
किन्तु अव्यवस्थित रूपसे गृह-निर्माण की सुविधा प्रदान « 
नहीं की जानी चाहिए 
संख्या-वद्धि करनेसे कोई लाभ नहीं । कुछ लोगोंन 

गृह-निर्माणके लिए उपयुक्त देशी साधनों को उपयोगमें * 
छाने का भी सझाव रखा। इस सम्बन्धमें प्रादेशिक ' 
आधार पर नगर-निर्माण की योजना का भी प्रस्ताव 

किया गया। श्री वी० वी० गिरि, सम्मे लनको डाक्टर : 


जे० एफ० बलसारा, मद्रास कारपोरेशनके राद साहब | 


नरसिंहम जो इस विभागक सेक्रेटरी थे, तथा भारत- 
सरकारके प्रधान फंक््टरी इंसपेक्टर श्री मानककरन गृह 
समस्याके सम्बन्धर्मों विस्तृत योजना तेयार की । | 
टाटा इण्डस्टीजके डाक्टर दस्तूर, 'इण्डियन इंस्टी 
ट्यूट ऑफ पब्लिक हेल्‍थ एण्ड हाइजिन, कलकत्ता के 


डाक्टर राव तथा श्री मानकेकरनें सरकार तथा मिल- ४. 


मालिकों का ध्यान औद्योगिक स्वास्थ्य, दर्घंटना, बीमारी 
और श्रमिकों के लिए पोषक-तत्व की ओर आशकद्ृष्द 
किया । उन लछोगोंने श्रमिकोंका स्वास्थ्य सुधारनेक लिए 
कुछ ठोस सुझाव पेश किया। इस विभागम श्रमिक 
वर्ग की उन्नति, ट्रेड युनियन और . मजदूर हितकारीं 


कार्यों पर भी विचार हुआ । 4 


मद्रास अधिवेशनमें कुल करीब ३०० प्रतिनिधि 


और १८६ दर्शक आये हुए थे। इनमें पन्द्रह कन्द्रीय, | 
प्रान्‍्तीय और रियासती सरकारों के ६३ प्रतिनिधि तथा ॒ 


पे 


वे ५२ विशेष प्रतिनिधि भी शामिल हूँ जिल्होंने 4. 


विभिन्न विषयों पर लिखित भाषण किया । अधिकांश : 


प्रतिनिधियोंने सामाजिक सेवा-कार्य संचालनके लिए 
सुशिक्षित कायंकर्त्ताओं की आवश्यकतापर जोर दिया। | 


सम्मेलन की केन्द्रीय समितिने सामाजिक समस्याओं 


का अध्ययन करनेंके लिए एक अनुसन्धान-समिति भी 





क्योंकि गन्दी बस्तियों की 


0. 
थे 


नियक्त की । । ह. 
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वेगत दिसिम्बरमें कलकत्तामें हिन्दुस्तानके गेरकांग्रेसी 
एक सम्मेलन हुआ जिसमें हिन्द मजदूर सभाकी स्थापना हुई । 
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सस्पा[दक्तीय--.- 


कश्मीरकी समस्या ओर उसका समाधान 


१४ महीने के बाद कश्मीर में लड़ाई स्थगित कर 
देने की घोषणा हो गयी । अब कश्मीरकी समस्या को 
यू, एन. ओ. की सुरक्षा कौंसिल को सिपुर्द कर दिया 
गया हूँ जो वहाँ की जन-मतगणना के आधार पर 
यह निश्चय करेगी कि कश्मीर हिन्द युनियनमें रहेगा 
अथवा पाकिस्तानमें । 

कश्मीर की भोगोलिक स्थिति ऐसी हैँ कि वही 
कर्मी र-समस्या को अचन्तरराष्ट्रीय महत्व प्रदान कर 
देती हें । कश्मी र अफगानिस्तान, रूस, चीन, पाकिस्तान 
और हिन्द युनियन की सीमापर हे । इस समय अमरीका 
और रूसका अन्‍्तरराष्ट्रीय दाँव-पेंच जारी हु । अमरीका 
जिन मुसलिम देशोंके अन्दरसे रूसको घेरना चाहता 
हैँ, कश्मीर उसको एक महत्त्वपूर्ण कड़ीके रूपमें हु । 

शंख अब्दुल्लाके नंतृत्वमें कश्मीरके अन्दर प्रजा- 
तन्त्रका आन्दोलन करीब १८ सालका पुराना है । इस 
प्रजातन्त्री आन्दोलनको कश्मीर नेशनल कोफरेंसके रूपमें 
शेख अब्दुल्लाने संगठित कियाँ*। शेख अब्दुल्लाने कश्मीर 
में जिस जनतनन्‍्त्रका आन्दोलन खड़ा किया, उसकी 
बुनियाद आथिक ओर सामाजिक हैँ । इसीलिए नेशनल 
कांफरेंसका कश्मीरके राजासे सर्दंव संघर्ष रहा हू । 
भारतीय राष्ट्रीय कांग्रेसकी बुनियादमें जनतन्त्री भावना 
का प्राधान्य रहनेके कारण कश्मीर नेशनल कांफरेंस की 
उसकी मंत्री रही हे। यह मैत्री विशुद्ध राजनैतिक 
सिद्धान्तों की मेत्री थी। वैसे कश्मीरमें मुसलमानों की 
संख्या ज्यादा है; शेख अब्दुल्ला भी मुसलमान हैं । 
भाषा, रस्म-रिवाज, रहन-सहन और धर्मकी दष्टिसे 
कर्मी रका बहुमत मुस्लिम संस्थाओं की ओर झकना 
चाहिए; पर मुस्लिम लीगमें जनतन्त्री भावनाकी स्पष्ट 
कमीके कारण ही शेख अब्दुल्ला और कश्मीर नेशनल 
कोफरस की मंत्री कभी न थी । अपनी जनतंत्री भावना 
और आध्िक तथा सामाजिक बुनियादके कारण कश्मीर 


नेशनल कांफरेंसने १९४६ में कश्मीरके महाराजाके 
विरुद्ध "कश्मीर छोड़ो” आन्दोलन शुरू किया । अपनी 
जनतन्‍त्री परम्पराके कारण पं० जवाहरलाल नेहरूके 
नेतृत्वमें भारतीय राष्ट्रीय कांग्रेसने “कश्मीर छोड़ो' 
आन्दोलनका समर्थन किया । यह वही समय हे कि जब 
भारतवर्ष में भी अंग्रेजोंके विरुद्ध विद्रोहके विस्फोट हो 
रहे थे । ह 

अन्तरराष्ट्रीय परिस्थिति और भारतीय राष्ट्रीय 
आन्दोलनके दबावसे ब्रिटिश साम्राज्यने भारतीय राष्ट्रीय 
कांग्रेससे समझौता किया। इस समझौते द्वारा भारत- 
वर्षको “एक किस्म' की स्वाधीनता प्राप्त हुईें। पर 
इसके साथ ही पाकिस्तानके रूपमें भारतका अंग-भंग 
भी हो गया। पाकिस्तान अमरीकी-ब्रिटिश शक्ति 
द्वारा उत्पन्न बालक राष्ट्र था, उसका लालन- 
पालन इन्हीं दोनों. शक्तियों पर निर्भर था 
ओर वह इन पर निर्भर रहनेके लिए बाध्य भी 
था। भारतवर्ष ऐसा नहीं था। वह अपना. स्वतन्त्र 
अस्तित्व रख सकतनेमें समर्थ भी था । इसलिए 
अमरीकी-ब्रिटिश कूटनीतिमें शरीक रहनेके लिए _ वह. 
वाध्य नहीं था। भारतीय राष्ट्रीय कांग्रेसकी परम्परा 
जनतन्‍त्री थी। “कश्मीर छोड़ो” आन्दोलनमें कांग्रेसने 
राजाके विरुद्ध शेख अब्दुल्लाका समर्थन भी किया 
था । इसलिए नयी व्यवस्थामें कश्मीरके राजा हरीसिंह 
की दृष्टि भारतवर्षकी ओर न होकर अमरीकी-ब्निटिश 
शक्तिकी ओर थी । इसी समय पाकिस्तानके फलस्वरूप 
साम्प्रदायिक विद्वेंषकी अग्नि सम्पूर्ण देशंमें जल उठी । 
इस ज्वालामुखीको अंग्रेजोंने पिट्रोल छिड़ककर धधकाया * 
था । हिन्द युनियनमें देशी रजवाड़े इस अंग्रेजी षड़यन्त्रके 
एक महत्त्वपूर्ण पुर्जे थे । पाकिस्तानके पास पड़ोस पड़ने 
वाले मुसलिम बहुमतवाले हिन्दू देशी राजाओंने राष्ट्रीय 
स्वयंसेवक संघ को हथियार देकर मुसल्मि जनता का 
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सफाया. करवाना शुरू कर दिया । कश्मी रके राजाने भी और उनकी नेशनल कॉफेरेंस की जनतस्त्री परम्परा की इटताएं और प्राप्त प्रमाण थे, उनसे:सिद्ध था कि पाकि- अल्पसंख्यक पुनः वापस न आये तो पाकिस्तान का 
यही किया । उसने न केवल मसल्मि रियाया का ही डरकर पाकिस्तान सरकार और उसके अकाआने शेख ॥ 


है जवान ओर अमरीकी-ब्रिटिश शक्ति की शाजिशसे 
साहवके प्रस्तावकों नहीं माना। इसके बाद ही शेख आर (त्मीरम उत्पात ही रहा था। किन्तु फिर भी अमरीकी 
अब्दुल्ला और महाराजा कश्मीरने हिन्द युनियनसे कह (टिश बहुमतके य. एन. ओ. में. कर्मी रके प्रइन को 
सहायता की मांग की । पर कश्मी रके हिन्द युनियनमें रखा गया। यदि अत्याचारी राजा को खतम करके शेख 
मिल जाने पर ही हिन्दकी सहायता सम्भव थी। इस- ह बदुल्लाक आथिक सामाजिक कार्यक्रम को कार्य रूपमें. एक और विचित्र समस्या इसीके दरम्यान आयेगी कि 
लिए नेशनल कांफरेंस और महाराजाकी सम्मिलित परिणत करके कर्मी रमें युद्ध जारी रहने दिया जाता, भागे हुए पुनः वापस आने वालोंमें वही लोग हँ अथवा 
प्रा्थनासे हिन्द युनियनने कहमीरकों अपनेमें मिला 20३. एन. ओ. में इस समस्या को न रखा जाता तो अन्य लोग है । इसकी जांच बहुत कठिन होगी । किन्तु 
लिया । इसके बाद कश्मीरकी रक्षाके लिए हिन्द यूनि-  * . 


कुछ भी नुकसान नहीं हें; बल्कि शायद फायदा ही है। 
इस समस्याओंके सुलझावके लिए शेख अब्दुल्ला की 
सरकार को ही प्रयत्व करना होगा। इसके लिए सम्पत्ति 
ओर सद्धावना दोनों की जरूरत होगी। इसके बाद 


सामूहिक सफाया करना शुरू किया, बल्कि अपने मुस- 
लिम राज कर्मचारियों का भी सफ़ाया शुरू करवाया। 
उस समय कर्मीर नेशनल कांफरेंसके कार्यकर्ता 
अपने नेता शेख अब्दुल्लाके साथ जेल में थे । कश्मी रके 
राजाके जुल्म की कहाती हिन्दुस्तानमें पहुँची । यहाँसे 
कांग्रेसके एक नेता कश्मीर गये; पर वह राजा और 
राजप्रासाद तक ही सीमित रह गये । इसी समय 


भी शेख अब्दुल्ल्य की कश्मीर सरकार अजेय होती । इन सबसे भी कठिन जो समस्या होगी, वह इस प्रकार 
कश्मीर राजाके जुल्मसे संत्रस्त कश्मीरी मुसकमान  यनने बाकायदे फौज भेजी । ..॥ पर ऐसा न करके “बन्दरके सामने रोटीके बेँटवारे' का होगी:-- 
पाकिस्तान की शरणमें भागे । पाकितानमें अमरिकी- कश्मी रके हिन्द युनियनमें शरीक हो जानेके वाद अु 


॥ प्रदतन रखा गया ! यह शायद इसलिए कि यदि कश्मीरके 
हि राजा को "खत्म किया जायगा तो किस आधार पर 

$ ओर देशी राजाओं को रखा जायगा ? यदि कश्मीरमें 
हुए । शंख अब्दुल्लाने कश्मीरके सम्बन्धमें नये कश्मीर | जागी रदारी-जमीन्दारी खत्म की जायगी तो किस आधार 
की अपनी योजना बहुत पहले ही वना रखी थी । इस 58 पर हिन्द युनियनक बाकी हिस्सोंमें उसे कायम रखा 
योजना का अर्थ हे कव्मी रसे सभी किस्मके शोषण का -जह जायगा ? यदि कर्मी रके गृह-उद्योगों का राष्ट्रीयकरण 
अन्त । यद्यपि राजाके रहते शेख अब्दुल्ला को पूरे अधि- ' ॥ कर दिया जायगा तो हिन्द युनियनके सभी उद्योगोंके 


पाकिस्तान जोरोंसे प्रचार करेगा कि हिन्दू राजाने 
मुसलिम प्रजा पर जुल्म किया था, अत: पाकिस्तान 
राजा का ख़ात्मा कर देगा--अर्थात्‌ पाकिस्तान को 
वोट देकर राजा को खतम करो ।” पाकिस्तान का यह 
श्रचार इसलिए भी कारगर सिद्ध होगा कि राजाने 
मुसलिम प्रजा पर भीषण जुल्म किया था और वहाँ की 


- ब्रिटिश षड़यन्त्रकारी मौके की ताकमें बैठे थे। उनकी 
यह पूर्व योजना थी कि किसी तरह कश्मीर उनके वालक 
पाकिस्तानके हाथमें आ जाय । उन्होंने पाकिस्तानमें 
मुसलिम बहुमत का खयाल कर अंग्रेजी साम्राज्य द्वारा 
_- पेंशन प्राप्त कबायलियों को आधुनिक हथियारोंसे लुस 
कर कश्मीर पर चढ़ा दिया । इसीलिए उन्होंने “आजाद 


कश्मी रके राजाके बावजूद वहाँ एक सरकार कायग कर 
दी गयी। इस सरकारके शंख अब्दुल्ला प्रधान मन्त्री 


दा 


कश्मीर सरकार' नामक एक कठपुतली सरकारभी खड़ी 

कर दी । इस समय अफ़गानिस्तानके पासके इलाकेके 

कबायलियों को लटमें दौलत पाने का छालच दिलाकर 

अंग्रेजोंके एजेण्टोंने उधरसे भी बहुतसे कवायली कश्मीर 
पर हमलेके लिए भेजे । 

इस बीच २९ सितम्बर १६४७ को शेख अब्दुल्ला 

. रिहा कर दिये गये । पर उस समय तक वहाँ की स्थिति 

बहुत बिगड़ चुकी थी । अंग्रेज षड़यन्त्रकारी महाराजके 

- प्रति कश्मीरियों की घृणा को हिन्दुओंके प्रति घ॒णामें 

: बदलनेकी कोशिश कर रहे थे । इसी समय महात्मा 


॥ 


' : गान्धीने अपना एक विशेष दूत कश्मीरकी स्थितिका 
: अध्ययन करनेके लिए भेजा । उसने आकर राजा 


के अत्याचार की जो रिपोर्ट ' महात्माजी . को दी वह 


: दिल बैठा: देने वाली थी | उधर पाकिस्तान की ओर 
. . से आंधुनिक हथियारोंसे लेस लुटेरों की फौज कश्मीर 


में “घुस ती जा रही थी। महाराजा की सेना कबा* 


 ““बलियों को रोकनेमें पसत हिम्मत हो गयी । इसी 


समय शेख अब्दुल्लाने 'रक्षकदल” का गठन किया । 
उस दस्तेमें कुछ के पास राजा की दी हुई टूटी-फूटी 
_रायफलें थी, कुछके पास साधारण बन्दूर्कें थी और 
कुछके पास लाठियाँ ही थीं। इस समय गणेख अब्दुल्ला 


जांयगे । वकाया लगान कीँवसूली की मनाही करा दी; 


कार नहीं थे । पर फिर भी शेख अब्दुल्लाने अपनी सर- < 
कार द्वारा और इस भीषण संकटके अन्दर भी क्रान्ति 

कारी कदम उठाया। उन्होंने जागीरदारी और जमी- 
न्दारी को “कलमके एक कश” में खतम कर दिया। 7 
जमीन्दारों को सख्त आदेश दिया कि जमीन पर से अपने 
भवनोंके मलवे शीघ्र हटा ले वर्ना वे नीलाम कर दिये < 


जमीन की बेदखली को गैरकानूनी करार दिया । सिल्क 


और ऊनके उद्योग का राष्ट्रीयकरण कर दिया.। उत्पा- :+ 


दकों की सहयोग समितियाँ गठित की। क्रान्तिकारी ८ 


शेख अब्दुल्लाके इस क्रान्तिकारी कार्यो की खबर दकिया- £ 


ड़ ७ * 


नस भारतीय राज-विभाग की कृपासे सम्पूर्ण भारतने 


का 5 


ठीकसे नहीं जाना । शेख अब्दुल्ला राजाके ऊपर भी 


नियन्त्रण रखना चाहते थे; पर भारतीय 'स्टेट विभाग! “है 
: के प्रतिक्रान्तिके देवताके दबावसे वह एंसा न कर सके; + । 
उन्होंने राजाके निजी खर्चमें सिफ थोड़ी सीकमी ही | 


की--वह राजा की १० हजार फौज को मैदाने जंग 
न भेज सके । उसे हिन्द युनियन की 'सलाह'से ““आक- 
स्मिक”” घटनाके लिए रिजवे रंखा गया। 


- मे 


इसके बाद हिन्द यूनियनने कश्मीरके मसले को # 


य. एन, 


फ्5 


ओ. की सुरक्षा-समितिमें पेश किया। जो ४ 
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॥ राष्ट्रीयकरण को किस आधार पर रोका जायगा ? 
इसीलिए पू'जीबादी राष्ट्रोंके प्राधान्य 
ओ. में काश्मीरके प्रश्न को रखा गया है जिससे 
कश्मीर की समस्या का कोई पूजीवादी राष्ट्र सम्मत 
हैं हल निकल आये । पूजीवादी सरकारके सामने कश्मीर 
की सैमस्या का उपयुक्त हल यू. एन. ओ. द्वारा ही 
कह सम्भव था। 


यू. एन. 


यू. एन. ओ. की सुरक्षा-समितिने कइ्मीरके सम्ब- 
न्धमें जो फंसछा किया है, उससे कश्मी रमें इन समस्याओं 


की सृष्टि होती हेः-- 


१. पाकिस्तानके द्वारा अधिकृत स्थानोंमें स्थानीय 


प्रभुत्व का स्वरूप क्‍या होगा ? 


२. अन्तवंर्ती समयमें शान्ति का वातावरण रखना । 
३. चित्राल और गिलंगिट की व्यवस्था रखना | 


४. भागे हुए लोगोंके मनमें भरोसा पैदा करके 
.ह उनको वापस बुलाना । 


५. अन्तिम मीमांसा का उपाय सोचना । 


च्ड 


ये समस्याएं पाकिस्तानके साम॑ने नहीं हैं। इन 


प्रमस्याओंसे उसका लाभ भी नहीं हूँ । 


यदि भागे हुए 


आबादीमे ४ में ३ मुसलमान हैं। शेख अब्दुल्ला की 


सरकारके सामने पाकिस्तानके इस प्रचार का जबाब 


देना रहेगा । हम यह जानते हैँ कि यदि उस समय शेख 
अब्दुल्ला को ही चली, भारतीय युनियन का राज विभा 


ग्‌ 
उसमे बाधक न बना तो शेख अब्दुल्ला की सरकार 


कहेगी कि-- हमने तो राजाके विरुद्ध 'कर्मीर छोड़ो' 
आन्दोलन किया है; हम तों राजा को खतम करेंगे 
ही । यही नहीं, हम तो जमीन को किसानोंमें बाँट 
देंगे और उद्योगों पर मजदूरों का अधिकार कायम 
करेगे ।' यदि शेख अब्दुल्लाने यह नारा दिया- तो वह 
निश्चय जीत जायंगें और कश्मीर हिन्द युनियनमें 
सम्मिलित हो जायंगा। किन्तु सवाल हे कि हिन्द 


युनियनके देशी रजवाड़ों सम्बन्धी नीति शेख साहब को... 


क्या ऐसा करने देगी ? जिस युनियन की नीति हंदरा- 
बाद आदि देशी रजवाड़ों को सुरक्षा दे रही है, जिस 
युनियनने परम्परासे देशद्रोही रजवाड़ों को देशभक्त 
कह कर प्रतिष्ठित किया जा रहा है, , 
कश्मीरके राजा को किस तकंके आधार पर खतम 
करेगा ? और यदि हिन्द युनियन कश्मीरके राजा को 
खतम करेगा तो फिर किस तक॑ पर बाकी राजाओं 
को कायम रखेगा ? किन्तु इसमें भी सन्देह नहीं कि 
यदि हिन्द युनियन कश्मीरके राजा को खतम नहीं 


/वह हिन्द युनिनन +_> 
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करेगा, तो कशंमीर हिन्दके हाथसे शायद चला ही जाय। 


अत: कश्मीरके प्रहन का अन्तिम समाधान समाजवादी 
नीति का ही एक अंग होगा; और समाजवादी नीति 
ऐसी होती ही नहीं जिसे कुछ लिया जाय, कुछ छोड़ा 
जाय | इसलिए हमारा यह-मतल हुँ कि यदि कद्मीर को 
हिन्द यूनियनमें रहना हुं--अर्थात हिन्द युनियन चाहता 
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कि कश्मीर हिन्द युनियनमें रहे तो उसे अपनी सम्पण, 
नीतिमें आमल परिवर्तेन करना पड़ेगा। दूसरे शब्दोंमे 
यदि कद्मीर हिन्द युनियनमें नहीं रह सका तो इसका 
सारा दोष हिन्द युनियन की पूजीवादी-स।मन्तवादी 
नीतिके मत्थं होगा। 


अल ै3न्‍त03.#)... 


हि है ०» ः < 
-““जेजनाथ सिंह “विनोद/ 


मजदूरों का फेसिस्टी दम फेसिस्टी दमन 


मौजूदा नेहरू सरकार फैसिज्मकी ओर जा रही हैं, 
यह हमने अनेक बार कहा हैँ । उद्योगोंका राष्ट्रीय-करण 
न करना, जमीन्दारी-प्रथा खतम करके जमीन का नया 
बन्दोबस्त न करना,देशी राज्योंको कायम रखना, ए जा- 
वादी साम्राज्यवादी गटका साथ देते हुए कामन्वल्थ मं 
वनेरहना,मजदूरोंका हड़ताल और उनके अपने युनियनकों 


' स्वाधीनता को संकुचित करना, खत मजदूरा का लाम 


स्थिति को वैसे ही कायम रहने देना | इन सबके परि- 


. गाम स्वरूप मुद्रास्फीतिपर काबू पानेम असमथ रहना । 


बढ़ती हुई मेहगीसे देशमें असन्तोष का बढ़ना और उस 
असन्तोष को रोकनेके लिए बोलने, लिखने और प्रदर्शन 
की स्वाधीनता को खतम करना--नागरिक स्वाघीनता 


* को संकुचित करना । यह सब ऐसी स्थिति हें. जिनसे 


एक ही परिणाम निकल सकता है - कि वर्तमान सरकार 
सिंज्म का स्वरूप धारणा कर छे । धीरे-धीरे सरकार 


का कदम उसी दिशामें बढ भी रहा है । 
- >डीलमियाँनगर (बिहार) में < सप्ताहसे मजहुरा 


(«की हड़ताल जारी है । इस हड़तालके सम्बन्धमें बिहार 
की सोशलिस्ट पार्टीने एक प्रस्ताव पास किया हूँ यह 


प्रस्ताव सरकारके फंसिज्म की कहानी कह देता हूं। इस 
भरस्ताव को हम यहाँ उद्धृत करते हैं । 
“रोहतास इन्डस्ट्रीज एन्ड कम्पनीके दस हजार 


* मजदूरों की हड़ताल पिछले ५ हफ्तोंसे चल रही हूँ । 


हैं एल्ड कम्पनीके मजदूरों को 


| जो रोहतास इन्डस्ट्रीज युनियनके प्रेसिडेन्ट भी 
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वी तेजीके साथ फैसिज्म क साथ फंसिज्म की ओर बढ-रही हे जितनी 


श कल्पना नहीं की जा सकती थी ॥ 

यहां संक्षेपमें उन परिस्थितियों का वर्णन करना 
अप्रासंगिक नहीं होगा जिनके कारण रोहतास इन्डस्ट्रीज 
हड़ताल करने और मुसीबत 


| और भूखमरी का मुकाबला करनेके लिए मजबूर होना 
 पडा। सन्‌ १९३८ से ही उक्त कम्पनीके मजदूरों की 
॥ तुरंगठित और पूर्ण प्रतिनिधि-युनियन रही हैँ । अनेक 


बार मजदूरोंने बिहारके प्रसिद्ध नेता श्री बसावन सिंहके 
नतत्व 
में लड़ाइयां लड़ी हँ और अपनी संगठित ताकत, दृढ़ता 
और अनुशासनक॑ बल पर मालिक को घुटने ०कनक 
लिए और उचित मांगों को कबूल करनेके लिए मजबुर 
किया हैं । लेकिन हालमें युनियनके इतिहासकी लिए एक 


55 तयी घटना घटी गोकि उसकी कोई जरूरत नहीं थी । 


इस हड़तालके सिलसिलेमें डालमियांनगरमें जो कुछ 


हो रहा है उसे जानकर सोशलिस्ट पार्टी (विहार) की. 


कार्यसमिति द्रवित और स्तम्भित ढ्रे। मजदूरों को. 
»दवानेके लिए कांग्रेसी सरकारने जिस दमन ओर £ 


गण्डाशाही की नीति अछख्तियार की हूँ वह विदेशी हुकू- 
मत द्वारा स्वातन्त््य-संग्रामके दिनोंमें किये गये दमन की. 
सीमा को भी पार कर गयी हू । 


फैक्टरी मजदूरों, युनियनके नेताओं और सोशहि-' 
स्‍्टों पर पुलिस अफसरों और घुड़सवार सिपाहियों का 
खखार हमला, बिना वारंटके उनकी अन्धाधुन्ध गिर- 
फ्तारी, भयानक लाठीचाज्ज, गिरफ्तार मजदूरों कौ।| 


स्त्रियों और बच्चों को क्वाटरोंसे जबर्देस्‍्ती निकालना 
सभाओं, प्रदर्शन और पर्चे बाँटने पर रोक, ] री | 
बीच राशन बाँटने की मनाही, युनियनके दफ्तरमें, घरों,” 
खेतोंमें मजद्रों और सोशलिस्टों को हंटरसे पीटना 
डालमियांनगर यनियन आफिसमें चिदिठयों, तार या 
समाचारके भेजे जाने या पानेकी मनाही, घोड़ोंके लगाम 
से मजदरों को बांधना और सड़कों पर तंबतक घुमाना। 
जबतक कि बेहोंश न हो जायं; मजदूरों को पीटना 


मजदरों की स्त्रियों को बेइज्जत करना, मजदरों पर# 
इस तरहके अमानवीय अत्याचार जारी रखता--ये सारी # 
$ आरबिट्रेशनमें भेजने की यनियन की मांग को मैनेजमेंट 


बातें सरकारके दमन-कार्य और आतड्ूं की कहानी 


कहती हे और ये इसक जोरदार सबूत हें कि सका. 
१ 
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मजदूरोंक 


शाहाबाद जिछाक कांग्रेसी नेता श्री हरगोविन्द मिश्र 
एम० एल० ए० ने राष्ट्रीय ट्रेड युनियन कां ग्रेसक तत्वा- 
वधानमें एक नयी युनियन वहाँ खड़ी की । -स्वभावत: 
तुरन्त ही मेनेजमेंट की ओरसे इस युनियन को स्वीकृति 
मिल गयी गोकि इस युनियनमें १% मजदूरों की भी 


-नुमाइन्दगी नहीं थी। मंनेजमेंट की इस अप्रजातां- 


त्रिक और तानाशाही नीति का मजदूरोंने विरोध किया। 
उनका धैर्य उस वक्‍त टूट गया जब उन्होंने देखा कि 
यूनियन, जिसके पीछे उनकी संगांठित ताकत है, द्वारा 
पेश मांगों को नयी फर्जी युनियनके कहने पर ठुकरा 


“दिया गया। इस तरह मजदूरों को हड़ताल करनेके 


लिए मजबूर किया गया और जनता को यह अच्छी 
तरह मालम ह कि हड़ताल मुकम्मिल रही बावजद 
इसके कि मालिक, सत्तारूढ़ पार्टी और सरकारने मज- 
दूरों की एकता और ताकत को छिल्न-भिन्न करने और 
उसके साहस को खत्म करनेके लिए कुछ भी नहीं 
उठा रखा । 

. : डालमियाँनगर की हड़ताल की यही संक्षिप्त कहानी 


हैँ जिसे तोड़नके लिए कांग्रेस मैनेजमेंट और सरकार 


का त्रिगुट कायम हुआ हैं और जिन्होंने डालमियाँनगर 
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ठुकरा दिया। और इसके बाद भी मजदूरोंके लिए: 


सरकार का मालिक और कांग्रेसक साथ गटबन्दी और 
फोजी मदद पहँचाना सरकारक न कंवल अप्रजातांत्रिक 


रुख, असमभ्य वर्त्ताव और पू जीपरस्त और तानाशाही 


वृति का सूचक हैँ, वल्कि आजादी, प्रजातंत्र और स्वतंत्र 
मजदूर आन्दोलनके लिए भीं खतरे की बात है । 
इसलिए कायंसमिति आम जनतासे और खास तौर 
से प्रजातंत्र और स्वतंत्रताक प्रेमियोंस अपील करती है 
कि वे बिहारमें आज जो कुछ हो रहा है, खास तौरसे 
डालमियाँनगरम, उसके प्रति अपनी उदासीनता छोड़ें 
ओर वे जागरूक होकर एऐसा जनमत तैयार करें और 


इस तरह दावा करें कि सरकार को मजबर होकर दमन 


प्र 


ओर आतंक की नीति छोड़नी पड़े । कार्यसमिति जनता 
से इस बातके लिए भी अपील करती हुँ कि वे धन जन 


ओर गल्‍लासे डालमियाँनगरके आज भखों मरने वाले 


मजदूरा का मदद कर। 


जनता का स्वतंत्रता ही खतरेमें पड़ी हुई है । यद्यपि 
बहुत देरी हो चुकी है, फिर भी नहींसे तो देरी अच्छी ।” 
इसके दे जनता मे म॑ एक 


पोल भी प्र काशित 
हूं, जिसमें कहां गया है:- 


“डालमियाँनगरमें बिहार सरकारने फोजी शासन 
कायम कर रखा हु । मजदूरों को संगीनों की नोक पर 
कास्खानम काम करने को मजबूर किया जा रहा हे । 
मजदूरों को बाकी मजदूरी तो सरकारने चरा ही ली 
उनक लिए राशन गल्‍्ला वगैरह मिलना भी रोक दिया 
ह। मजदूर युनियनक जरिये जो गल्ला पहंचाया जाता 
था उसे रोकनेके लिए मजदूर यूनियन पर ताला छगा 


दिया गया है और मजदूर नेताओं को खोजं-खोज कर 


मे जातक और फौजी राज कायम किया हैं। झगडे को 


ओर रा््ट य॑ ट्रड युनियन कांग्रेस की कागजी युनियनने 


गिरफ्तार किया जा रहा है। साधारण मजदूरों की भी 
गिरफ्तारी जारी है । मजदूरों को उनके मकानोंसे 
निकालने का सिलसिला शुरू हैं और नये मजदरों की 
भर्ती करने की सर तोड़ कोशिश की जा रही हू । फिर 
भी एक भी कारखाना, चीनी कारखाना भी नहीं चल 
पा रहा है। 

आखिर, इस सारी कारंवाईके माने क्या हैं ? सर- 
कारन इस हड़ताल को पूरे गहयद्ध की शव क्यों दे 
दो हैं ? वह संगीनोंके जोरसे, फौजी ताकतसे मजदरों 
को शक्ति को, मजदूरों को कुचलने की पूरी कोशिश 
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साँपों से पाये त्राण, अक्ल में आती कोई बात नहीं, 
जनमेजय कितना करे ? देवता ही जब इनके बस में. हैं । 
शंकर को तो देखिए, गले में हैं नागों के हार ल्यि, 
ञौ 523600%0 50720 20045 ५५ 082 02205 820 भी साों की गुरुशुली सेज पर सोते हैं | 
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जो घट घुमड़ती फिरती है, क्या बिना बुलाये ही आयी 
आकाश ! नहीं क्या चीख-चीख तूने इसका आह्ान किया ! 
क्वाँरी थी, काँप उठा था मन कुन्ती का रवि के आने पर, 
थरंथरी तुझे क्यों लगी अरे, तू तो उस्ताद पुराना हे । 
हे वृथा यत्त, दम साथ, पेट में यह तूफान पचाने का, 
मानेंगे बरसे बिना नहीं न्योते पर ये आने वाले | 


पीयूप गाड़ कर शीशे में दूकान सजाना काम नहीं, 
तारों को भट्टी बीच डाक सिक्‍क्रे न ढालता आता! हे । 
थों तो किस्मत ने फेंक दिया मुझको भी उन्हीं जनों में जो 
बंचते नहीं शरमाते हैं ईश्वर को भी बाजारों में | 
पर, एकरूप होकर भी हम दोनों आपस में एक नहीं, 
अय चाँद ! देख मत मुझे आदमी समझ शुभा की आँखों से । 


ओ बदनसीब ! क्या हाथ उठाए हैं ? आगे को पाँव बढ़ा; 
छाया देने के लिए घटा कोई न स्वगे से आयेगी। 
संयोग, किसी दिन मिले, सभी दिन तो (ओयसिस! नहीं मिलती, 
पर प्यास पसीने से भी तो बुझती है रेगिस्तानों में 
आगे बढ़ , खड़ा-खड़ा किसकी आशा में समय बिताता हैं : 
जिनकी थी आभास बहुत तुझको वे चले गये तहखानों में । 


सनम आम आम या भय भा कमाना 





के 


रा 


सन्‌ १९४९ | 


हमारी सांस्कृतिक समस्याएं 


५ 
> 


प्रा० 


(॥| 


नव संस्कृति संघके प्रथम प्रांतीय सम्मेलनका उद- 
घाटन करनेके लिए आपने जो मुझे निमंत्रित किया हूँ 
उसके लिए से आपका आभारी हूँ। ऐसे स्थान और 
समय पद इस सम्मेलन का होना उचित ही हूँ । भारतके 
लगभग सभी बड़े सांस्कृतिक आन्दोलन काशौसे या तो 
आरम्भ हुए हूँ या यहाँ पर उनकी परीक्षा हुई है; यह वह 
पवित्र नगरी हूँ जिसने अनेक परम्पराओंको सुरक्षित 
रखा और कड़ी परीक्षा के बाद अनेक प्रयोगोंको स्वोकृति 
दी। बुद्धने यहीं धर्मचक्रका प्रवर्तत किया; शंकरने 
यहीं पर शातस्त्रार्थ में मंडन सिश्रपर विजय पायी, 
इस्लामने यहीं आकर हिन्दू धर्मके साथ अपनी शक्तिकी 
परीक्षा को; दयानन्दने इसो सनातन नगरीको आरयंधर्मके 
पुनरुद्धारका आधार बनाया और गांधीजीने भो राजाओं 
तथा कट्टूरपंथियोंको नव जागरणके आह वानसे यहीं उत्प्रे- 
रित किया । हम यह भी नहों भूल सकते कि इस नगरोते 
ही इस देशके प्रथम गरसरकारो विश्वविद्यालयका 


जन्स देखा हूं । दिल्लोमें एशियाई प्रतिनिधियों छे सर 


. पी. मुखर्जी 


है, इस देशक थे जे नके ञ 5 “ ०-2० + 
हूं, इस देशकों जोवनक्े अधिकांश क्षेत्रोंसें स्वशासतकी 


एक बड़ो मात्रा उपलद ५ 
*»» बड़ी गा उपलब्ध हुई ह। इसके अनेक एरिणाई 
दृष्टिगत हो रहे र 


>> ! हैं जिनमेंसे कुछ तो तत्काल सामने मं 
गय हूं, कुछ अभी कार्यरूपमें प्र 
भय होता हे किन जा 
संभवत: ऐसी स्थिति 
किसी भी देशमें प्र 


कट नहीं हुए हैँ जिनसे है 
नेवे कब अपने भीषण रूपमें फूट प४ 
भारतके लिए हो विशिष्ट नहीं है 
वफार त्येंक महान्‌ परिवतंनके समय ऐसा हो 
श्यप्स डे जे 
है न हैं । इससे हमें नम्रताकी शिक्षा मिलती 
२ छता॥ रे रि रि 5०, भवोंते 
| एर एसी हो परिस्थितियोंमें पड़े हुए देशोंके अनु 
ता भ्पृ उठानंका अदसर प्राए & 
स्थिति 
हि मा 3. न न के शप के उनमे 
शक्ल ह्‌ रे सासन आ हो गया हू तब हम उन 
; को संगठित करन भें अपन फो्‌ लगाना न्‍्क व 
तत्रता एक ऐसो + 37 राष्ट्रों 
किन उसी चुनौती हु जिसके सामने अनेक रा५ 
न लो, क्योंकि पा लो उसका उत्तर देनेमें 


शक्ति अपृ्ण अपर्या 
अरण थो, था उनको प्राकृतिक सम्पत्ति हे 


त होता हैं । फिर भी जब है 


थी। दूसरे सस्भारएक्े छो ५ 
कारो(रुस्लल्स्र छुछ, बुरे फ्क्तै ह्श्ऐ्रे है कि “कि ञ्ञ कह हक 
पर पप३ न रे रन ला लय ये न हर 


है. 
था। भेरो इच्छा 


१ र्रे सामने 0 नहों ६ के जनसंख्या हारे । 
हमारे साधने नहों है दर 


स करा हि 
मिस शत ३२१ नहीं हैँ। भेरा अभिष्राय यही 55 बड़ी प्रारम्भिक सुविधा है, कदाचित्‌ * | 
को है । यह न अक चुनावमें आपने बाई: के अधिक । यह नि३चयपूर्वक नहीं समझा तक हर 
स्थितिकी शो... आर है; एक तो चतेमान हर भारतोयोंने अपनी योग्पताको प्रयोगमें त * कु 
गमज्जस्थ स्थापित ' करने या _। परम्पराओंका कि उससें के आर गं 
और इसरो है ऐलिहा 'बश्यकता सस्बस्धी न मोर्चा लग गया है । हमारे # 

प्राचोत्त होते हुए हे ० रा सम्बन्धों हा सम्पत्ति भो पर्याप्त है । उससे अधिक यहीं प्र 
गन है । ही जप ऐप चिन्तनर्क . मु 

नैचार-विभश् इस दशक ९१५ हकि हक हो भर्व॒त्तिका संचित कोए हूं जो हे (' 
इस प्र कट च्‌ पर री 
है । हमारे देशमें कुछ. पताव भी बल व तैयारीके 8५ है श् ता है । ग्हाँ 
अब शम कुछ असाधारण घटनाएँ घटी पयुक्‍त शक्षितको धाम कफ हो सक कल अवसर 

। य़्क्रे गुणोंके संबंध | हू।आज ता नहीं देता । यह ३ 


है ने कि उसका समा चछा-दर्क्ति 
भेद घान | इच् [0 
हानिकारक भो हैँ जब वह शक्लिवाद ( 0० 


.. -अश्ष 
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का सहायक हो जाता हू । इसलिए स्वशासनकी चुनोती 
के सामूहिक तथा जाग्रत उत्तरके लिए आरम्भमें 
जो आवश्यक हैँ वह हैँ चेतना । और मनोवेज्ञानिक अर्थमें 

चेतना दुरवस्थार्में जन्म लेती हूँ तथा संकटकालमें पलती 
है। स्पष्ट है कि अनेक लोग संकटके साथ ही सचेत नहीं 
हो सकते । चेतनाकी तीब्गता भी भिन्न-भिन्न होती है । 
लेकिन जब कोई बड़ी राजनीतिक घटना हम पर आ पड़ती 
है या कोई बड़ा आर्थिक परिवर्तन उपस्थित होता हैं तो 
चेतना सबसें उत्पन्न होती है । अनेक आवेग उसके चारों 
ओर एकत्र हो जाते हें । ये आवेग चेतनाको या तो तीकण 
, बनाते हें या उसे विरूप करके उसकी शक्तिकों क्षीण कर 
देते हें ? भेरा निवेदन हैँ कि किसी दल (पार्टी )3५,/ 
विशिष्ट चेतन वर्ग या पष्ट चेतन वर्ग या बुद्धिजीवी समूह या नव संस्कृति 
संघ जैसे सम्मेलनका यह प्रारंभिक कार्य होता हूँ कि वह 


देखे कि सामान्य चेतनाका किसी तरहसे अपव्यय तो नहीं 


हो रहा हैं और इस बातका प्रबन्ध करे कि वह चेतना अपने 


६ पक ८ जनम 


ग, माता, रा और विघयका विस्तार करे जे 
इस चेतनाकों कुछ और अधिक निर्देशन, विषयवस्तुके 
ऊछ ओर आधिक्य, तथा कुछ और अधिक आंगिक समा- 
नुपातकी सहायतासे तीव्रतर बनाना होगा । 'संकटवाद 
भें इस बातके अतिरिक्त और कोई बुराई नहीं हं कि उसम 
फल्पित संकटोंको चेतनाका आधार बनाया जा सकता 
हैं। भेरा विचार है कि आपका सम्मेलन भारतवर्षके 
इस निर्णायक कालमें विवेकपूर्ण सतकंताकी प्रेरणासे 
ही प्रेरित होकर आयोजित हुआ हैँ । कितु में आपको 
अत्यधिक बुद्धिमान नहीं कह सकता, क्योंकि आपने सस्से- 
उनका स्थान काशोको और समय आजकी घड़ीको चुनकर 
चाहे जितना भी अच्छा किया हो, परन्तु मेरी जगह पर 
किसी भी और व्यक्तिको सम्मेलनका उद्घाटन करनेके 
लिए आप आसानीसे बुला सकते थे। मेरी योग्यता बहुत 
*म हूँ। में एकान्तवासी रहा हूँ । में कार्यक्षेत्र ओर 
विशेषरूपसे दलगत राजनीतिसे अलग रहा हूँ । इस 
रे तरह आत्मनिरोधकी साधनाने मेरी उपयोगिताकों बहुत 
2 हो सोमित कर दिया है । इसलिए आज जो कुछ भी में 
'हैगा, आवश्यक नहीं है कि वह व्यावहारिक अथवा 
निरणयात्मक हो। 
..  भारतवर्षकां आज जो नक्शा हु उसे थोड़ा बहुत सब 
“ गीनते है। हमारे नेताओंकी छोड़ कर, कद़िनाइयोंके 


जनवाणी 


6... 3.3. #3 4 30७८७.३७-/०५ नर 
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बीचमें भी जिनका साहस बना हुआ हूं, शेष हम सभो॥5 
लोगोंको निराशाने जकड़ रखा हैँ । हमारे नवयुवक 
जिनके विषयमें मुझसे अधिक जानकारीकी अ शा की जा है 
सकती हूँ, अभी तक निराशावादी नहीं हुए हूं, यर्थप श्र 
वे महसूस करते हें कि उनकी सेवाओंका पूरा उपयोग 


नहीं हो रहा हैँ । में नहीं कह सकता कि इस अवशिष्ट 


आशा का कितना अंश जीविकोपार्जनकी बढ़ी हुई संभाव- ह 
नाओंसे उद्भूत है और कितना उनकी सहज मनोवृत्तिसे | 


किन्तु वे हमारी राष्ट्रीय नीतिकी कड़ी आलोचना है 
हैं । अभी एक विश्वविद्यालय का वॉविजियाड समि कह 
हमारे नवीन विधानके मसविदेका समरथन करन वा 

कह महासभा और राष्ट्रीय समर संघसे कै 
रखने वालोंकी आलोचना तो और भी कटु है गी ह 
जिनकी बौद्धिक अस्पष्टता भावुकताकी स्पष्ठताम हो 
परितोष पाती है । बामपक्षी तरुणोंकी स्थिति भी जटिल 
हूँ । वे वर्तमान तौतिको नापसन्द करते हे परन्तु 
नहीं जानते कि उसके स्थानपर कौन-सी दूसरी हे रा 
नानी चाहिए। परिणामतः वे सभी चीजोकों ना शक 
करने लगे हैं जो सामयिक चेतनाके लिए उपयुक्त 
नहीं है । मेधावी तरुणोंमें ऐसे बहुत कम मिलेंगे ज हे 
बौद्धिक निशचयके परिणामस्वरूप कांग्रेसी अथवा सरकारों 


नीतिके समर्थक हों । किन्तु कुछ वर्ष पूर्व ऐसे युवकोंकी क्‍ 
काफी संख्या रही होगी, कमसे कमर उस समय जबकि 


उन्हें दास उत्पन्न करनेवाले कारखानोंसे विषकी तरह 
बचनेके लिए कहा गया था । किन्तु यह अनिइचयावस्था 


लक परिणामस्वरूप हो सकती है, (पहलेकी भाँति 


आज भी अध्ययनकी सारी सामग्री सरकारी फाइलोंमें क्‍ 
दबी पड़ी है ) और कुछका अवसर पानेकी थी शाके कारण । . | 
इस सामान्य चित्रमें वकील, राजकर्मचा री, डाक्टर, 
इंजीनियर तथा अन्य अनुभवी लोग भी संम्सिलित हैं।; 
अभी मुझे प्रयागमें विभिन्न प्रकारके बुद्धिजीवियों इत्यादिसे ॥ 


मिलनेका संयोग प्राप्त हुआ था ' उनमें कह. 
कटता आइचर्यजनक थी । इसे विडस्बना ही कह 


चाहिए 


ष्ठित कर लिया हैं 








भी नवय॒वकका मिलना मुश्किल हो गण था। 





तो किसी अन्य नौतिके समर्थनके लिए सामग्रीके | 


कि इस भावना ने पण्डित नेहरूके शहर 
तथा इस प्रान्तकी प्रख्यात बौद्धिक राजधानीको / आदे- हि 
। बंदेशिक तींतिके समथन हम 


दी हुई दलीलों, कठिनाइयोंके वर्णन तथा केन्द्रीय अथवा 
प्रान्तीय सरकारों द्वारा किये हुए कार्योकी सूचीका उनके 
ऊपर कोई असर नहीं हुआ । सम्भवतः साधारण जनता 
_.-मजदूर और किसानकी मनःस्थिति इससे बेहतर नहीं 
है । उनके लिए अज्ञानकी अपेक्षा जीवनोपयोगी वस्तुओं 
की महँँंगीही सरकारी नीतिको समझनेमे अधिक 
बाधक है । 
इस नंराहयपूर्ण वातावरणको और अधिक सघन 
करनेका मेरा विचार नहीं हूँ । मेरा प्रयोजन तो केवल 
इस नैराइयके सांस्कृतिक परिणामोंकों और वर्तमान सम- 
स्थाओंको स्पष्ट करना हँ जिससे स्वतंत्रताके इस 
उषाक/लमें आप इस नैराइ्यको दूर करनेके उपायोंपर 
विचार कर सकें तथा इतिहास-निर्माणम कुछ योग 
दे सके । 
इस समय कुछ रुककर थोड़ा विश्लेषण कर लेना 
आवद्यक हैं । इस समयकी हसारी मानसिक रचनाका 
एक कारण स्वातन्त््य-पुद्धेके पश्चात्‌की थकावटकों बताया 
जाता हूँ जिसे पिछले युद्धसे उत्पन्न परिस्थितियोंने और 
भी बढ़ा दिया। प्रन्तु में इसे माननेके लिए तैयार नहीं 
हूँ क्योंकि एक तो हमारे प्रयत्न न तो सर्वतोमुखी थे और 
त्‌ दीर्घकालव्यापी । हम अपनेको यह समझकर धोखा त 
दें कि स्वतंत्रताके लिए किये गये हम्शरे ऐच्छिक त्याग 
और बलिदान इतिहासमें अनुपम हें, अथवा जनताके 
सब वर्गोने उनमें समानतया और पूर्णतया भाग लिया 
है ॥ इसके अतिरिक्त यह भी निडचयपूर्वक नहीं कहा 
जा सकता कि जो कुछ हुआ वह सब हमारे प्रयत्नोंका ही 
परिणाम था। साम्राज्यवादके दिन रूद चुके थे। 
एक साम्राज्यने अर्थात्‌ ब्रिटिश साम्नाज्यने इस बातको इस बातको 
समझ लिया था। उसकी इस अनुभूतिके साथ हमारे 
प्रयत्नोंकी रफ्तार मिल गयी। 
यदि,जंसा कि टी.एस.इलियटने अपने ग्रन्थ '४०॥८६' 
(099705 6 [2200007 ०६ (पोौ८प/९में कहा हे, 
“स्व॒तन्त्रतामें उच्छंखबलताका खतरा निहित है और कठोर 
शासनमें जड़ताका ” तो भी हम जानबूझकर इस जड़ता 
की अवस्थाको बढ़ाने और स्थायी बनानेका ओचित्य 
सिंद्ध नहीं कर सकते । वर्तमान समयसें नि३चय ही हमारे 
नेताओंको : - राजनीतिज्ञताके रूपमें जांग्रंत॑ं सूक्ष्म बुद्धि 





- और उच्च रचनात्मक प्रग्नत्तंका ठोस - केन्द्रविन्द्रु दिखायी 


न 


हमारी सांस्कृतिक समस्याएं १६१ 
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देता हू । किन्तु वास्तविक खतरा तो इंस घने केन्द्रके 
पाइवंवर्ती तारल्यमें विलीन हो जाने का हँ। इसलिए 
थकावट संबंधी कारण एकदम अग्राह्म हे । वह तो वस्तु- 
स्थितिका कथनसात्र हँ जिसके आधार पर हम अपनी 
जिस्सेदारियों से मुक्त होनेकी कल्पना कर लेते हूँ। 

इस समय नेतृत्वकी असफलताकी ओर संकेत करनेका 
मेरा विचार नहीं ह जिसे अधिकांश लोग हमारे नेराइयका 
मुख्य कारण समझते हें । मेरे पास भ्रष्टाचार और नंतिक _ 
पतन संबंधी आरोपोंके समर्थनर्म कोई सामग्री नहीं है । 
हो सकता हूँ आपके पास हो, परन्तु मुझे इसमें सन्देह 
हैँ कि आपने उससेंसे सत्यासत्यको अलग-अलग कर लिया 
हूँ । इसके अतिरिक्त मुझे इसमेंभी सन्देह है कि भारतीय 
अपने युद्धके किसी भी दौरमें आजकी अपेक्षा नेंतिकतया 
अधिक उच्च स्तर पर थे । ऐसा मानना अहंकार हो होगा 
कि हम साधारण जनोंका नतिक स्तर बराबर ऊँचा रहा 
हूं और जो सरकारें हू वे सत्ताके कारण एकदम अनंतिक 
हो गये हैं । मे तो इसे भी स्वीकार नहीं करता कि कभो 
कोई राजनंतिक लड़ाई नंतिक स्तर कर लड़ी गया है ।| 
यह सत्य है कि गांधीजी एक अपूर्द नेतिक विभूति थे 
ओर उन्होंने अपने निकटवर्ता अनुगामियोंकों बहुत ऊँचे 

स्तर पर पहुँचा दिया था । यदि आप इसे स्वीकार करें 

तो उनके महानिर्वाणके कुछ ही महीने पश्चात्‌, बल्कि 
उससे कुछ पहले ही यह नेतिक अवरोह उनकी कार्यपद्धति 
ओर नेतृत्वकीी आलोचना है । आपकी आंलोचनाका अर्थ 
होगा कि वे यथार्थवादी नहीं थे, उन्होंने साधारण जनताको 
पहचाना ही नहीं । 

परन्तु तथ्य कुछ दूसरा ही हूँ । वस्तुतः सदा यही _ 
होता आया है और हमारे यहाँ भी यही हुआ । पुरानी 
परम्पराओंको जो नेतिकताका आधार होती हें नये 
नुजरियेका जामा पहनाया जाता हे ।_यह्‌ नवीन दूष्टि- 
कोण हमारे कार्यका पथ-प्रद्शन करनेवाली शक्तियोंक हमारे कार्यका पथ-प्रदर्शन करनेवाली शक्तियोंका 
एक नया संगठन प्रस्तृत करता है ।_राजनतिक संग्राममें 
यह नया दृष्टिकोण देशभक्त, राष्ट्रीय हित तथा इसी 
परन्तु देशभक्ति कभी हम्शरो परम्परा नहीं रही । इस- 
रि लए वह एक गुण--नेतिकता नहीं हो सकता इसोलए एक गुण--नेतिकता नहीं हो सकती ॥ इसौंल 
सत्ता-प्राप्तिके बादका अष्टाचार उस नवीन दृष्टिकोणके 
स्वाभाविक त्यागका उदाहरण मात्र हे जो एक कृत्रिम 
4480 300 852 विलिक8:72 707 0]6 00 
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अन्त 





२.0 .8..3.न्‍030./% ./%७.5७0..२९.२९-२ 


आक़ारके रूपसें एक निश्चित उद्दंब्यकी पूर्तिक र्पसें निश्चित उद्देश्यकी पूतिके लिए 
स्वीकार किया गया था । उद्देश्य-पूर्तिके बाद उसका त्याग 
स्वाभाविक हूं । 

अगर आंपे केवल यही स्मरण रखें कि राष्ट्रीयता 
हमारे लिए एक नयी भावना थी जो हमारी परम्पराओके 
सर्वथा अनुरूप न थी तो हमें इस नंतिक उत्साहकी हानि पर 
दुःख प्रकट करनेकी आवश्यकता नहीं । राष्ट्रीयता कभी 
भी भारतीय स्वभावका आवश्यक अंग नहीं रही हूं । 
हम हृदयसे उसे नहीं चाहते ! इसलिए हम इस विदेशी 
भावनासे भयभीत होकर स्व॒तन्त्रतासे ही भयभीत हो गय 
क्योंकि यह स्वतंत्रता 
प्राप्त की गयी । 


उसी विदेशी राण्ट्रीयताके द्वारा 


यदि यह विश्लेषण आ क्तिसंगत प्रतीत होता 
है तो आपको यह जानकर आइचर्य नहीं होगा कि हमारे 
राष्ट्रीय आन्दोलनने हमारी संस्कृतिको किसी विशेष 
सीमातक क्यों नहीं प्रोत्साहित किया । आजका साहित्य, 


संगीत, चित्रकला, मृतिकला, और वह सब कुछ जिसे 
संस्कृति कहते हैं, परिमाण और गुण दोनोंमें अत्यन्त 
दरिद्र है, एकान्तिक दृष्टिसे और तुलनात्मक दृष्टि से भी । 
क्योंकि इन क्षेत्रोंमें सन्‌ १९२०से पहले बंगाल,महाराष्ष्ट्र 
आन्ध्र और गजरातमें तथा भारतके भिन्न-भिन्न सम्प्रदायों 
जा चका था उसकी तुलनाम नो 
ऐसः प्रतीत होता 


के द्वारा जो कुछ किया 
आएजऊको संस्कृति दररिद्र 
रफ्ड्रोव चेतनाकए स्तर औएस प्म स्का च्चेठनाका दिस्तएर 


कि 


हो शा न नर पक न कट । राष्ट्रीय आन्दौल 
भी अपनी लपेटम 


था । परन्वु उसने उस न तप उप । परन्तु उसने 


बर्गकको जनतासे अलग कर रखा था । इस 
>> अली म कप जज जम. 2... हुए जाकर जा 
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हैँ. क्योंकि यह भावना रहन-सहनके न यह 


घनिष्ठताके साथ समस्बित रहता हैं नमन समसम्वित रहती है जो कि संस्कृतिका 
कुछ मात्रामें राष्ट्रीय आन्दोलन 

वास्त्दिक स्वरूप हुं, 

की आवश्यकताओंये एडस्प्डससस्क्कफि आा ओोंसे एक स्णप्ट अखिल भारतीय भावना 





-जनवाणी 









,यह विस्तार हमारे जीवनके केवल राजनेतिक रूप 
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से,हो हुंऋए हैं जो कद चित हो जलन जीवनके मूलको स्पश करता 

लय 

क्ती प्रगतिन निम्नमध्यम वर्गंको 
2 5 8 कि 

लबा जो अबतक अछता पड़ा हुआ 





स्थतिकों समझे 
बिना हमारी बीमारोके स्वरूपका नहीं समझा जा सकता । 


इसके निर्माणमें ये मुख्य तत्व पाय जाते हें-- (१) प्रादे 
ँ॥ शिक भावनाको,जो सामान्यतया तीब आए ससि- भावनाको जो सामान्यतया ठीद्र और उत्तेजक होती 
तरीकेमें अधिक 








सन्‌ १९४९ 








अधीन होना पड़ा हैँ ॥ हे । इसके परिणामस्वरूप प्रादेशिक 
पस्कृतियोंकी शक्ति क्षीण हुई है । किन्तु इसके साथ 
भारतीय संस्कृतिकी शक्तिमें वृद्धि नहीं हुई है । 


सध्यमवर्गके दायरेसे आगे नहीं बढ़ सकी गोकि ऐसा 
करनेके लिए आन्दोलन एवं शिक्षा द्वारा प्रयत्न किये गये । 


किन्तु ये प्रयत्न इसलिए निष्फल रहे क्योंकि राष्ट्रीय आद्द रहे क्योंकि राष्ट गे 


लू हारा प्रभावित संस्था भी स्वयं वसी ही सीमित थी। “था 
( १ऊहाँ..ठदार शिक्षाने जनताके सांस्कृतिक स्तरको ऊपरसे 
ऊंचा करना चाहा वहाँ कांग्रेस आन्दोलनने उन्हें देशभक्ति | 


स् 


के द्वारा उठाना चाहा, और देशभक्ति भी मानव- 


व्यवहार के भावात्मक स्तरसे नीचेकी गहराइयों में . 


प्रवेश नहीं करती । कांग्रेसके आन्दोलनने जनताकों 
एक फालतू चीजके रूपमें देखा ओर उसे एक भीड़के रूपमें 
परिवर्तित करनेमें ही सफलता पायी । इस तरह इस 


युगका राष्ट्रीय साहित्य महज चुनाव संबंधी वक्‍तृत्व-कलासे 
भरा पड़ा हूँ । साथ ही यह जनताके हितोंपर दृढ़तापुर्वंक  ॥ 


आधारित नहीं हँ जो सचमुच राष्ट्रीय आन्दोलनको 


स्थायित्व दे सकता हूँ । परिणामतः साहित्य और संस्कृति | 


में हमारा 'जनवाद' इतना झीना और भावुकतापूर्ण हु 


और हमारे लोकगीत भी इतने फोके जेँचते हूँ। प्रादेशिक ४ 
संस्कृति और देशव्यापी संस्कृति, जनसंस्कृति और मध्यम 
वर्योय संस्कृति की खाईमें राष्टीय आन्दोलन बिखर गया । 
यादि प्रादेशिक और सावेदेशिक संस्कृतियाँ संतुलित होतों 
और जनसंपर्क जनताके हितोंके अध्यपरपर बढाया शणा र 


होता तो सम्भवतः आजको निराशा मिटायी जा सकती 


थी। में ऐसा इसलिए कहता हूँ कि नेतिक पतनमें 
एक पर्याप्त सांस्क्रतिक संस्थानके अभावका भी बडा भाग 


होता है । यदि संस्कृति जीवन-विधि हे और नेतिकता 
परम्परागत होती हू तो सांस्कृतिक कह्वास और वर्तमान ! 


नंतिक शिथिलताका पारस्परिक सम्बन्ध स्पष्ट हो 
जाता है ८. । 


काफो जोर भी डाला है । मेने संकेत किया है कि चेतनाका 
प्रादर्भाव संकटसे होता है और संकट-भावनाकी तोब्रताके 
साथ इसकी वृद्धि होती हू । कन्‍्तु संकट स्वतः चेतनामें 
कोई गुण नहीं ला देता । प्रायः ऐसा भी हुआ है [६ ऐसा भी हुआ है कि 


संकटसे चेतनाका केन्द्र विक्षिप्त हो गया है चेतनाका केन्द्र गे गया हैं । इस सामान्य 






>> 
.. मी 


मध्यम वर्गेकी संस्कृति जो ख़रूपतः संकर होती है, : 


मेने पहले चेतना शब्दका प्रयोग किया है और इसपर 


ः '(डिह्लेपणो पारणा है। सु हा गया 


रहे 


शा * 
.... माच . 


ख्न 


है ७२० न तीन. 
ह ७४ #.3७-* जी की पलपल मम ४ कट, मी 
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खतरेसे बचनेके लिए सामाजिक प्रवृत्तियोंके ज्ञानपर- 
आधृत विश्लेषण आवश्यक है । यह चेतनाका बौद्धिक 
पक्ष हैं । अपने कुछ नेताओंके सम्बन्धर्म जानकारों प्राप्त 
करनेका सोभाग्य रखता हुआ में कदापि उनकी बोद्धिक 
गीक्षणता एवं योग्यताके महत्वको कम नहीं कर सकता । 
फिर भी यह सत्य हे कि राजनेतिक चेतनाको पैदा करने 


वे ऑजटानर्क अयत्नम एंतिहासिक विडलेषणको उपे [सिक विहलेषणको उपेक्षा 
हुई है । ऐतिहासिक विश्लेषण हमारे राष्ट्रीय जागरण सक विश्लेषण हमारे राष्टीय जागरणकोी 
विविध वर्ग-प्रेरणाओंकों उसके भौगोलिक ०-3. की उसके भौगोलिक और परम्परा- 
इससे कुछ लोगोंका असल स्वरूप सामने झा आय 38 लागाका असलो स्वरूप सामने आ -प 77777 /- जप सामने आ जाता और 
दूसरोंक रोक? प्रोत्साहन भी मिलता । सम्भवत 

विफल या 7 5 जी राकोी अपेक्षा अधिक समझते "हझ इसे दूसरोंकी अपेक्षा अधिक समझते थे 
3. अपने ऐतिहासिक ज्ञानको इतिहासके नि उनको अपने ऐतिहासिक ज्ञानको इतिहासके निर्माण 
में नियोजित पक पा ० में एक तो इतिहासको केव के ता इतिहासको केवल 
दशिक और भौगोलिक दष्टिसे नया ता 77_- से, तथा एक नाटकके रूपमें 


देखनेके चचिलपंथो द “77-7२... टकोणके कारण बाधा प्‌ कारण रे पक आल दिल कक गरम था पड़ो और 
अग्रेजोंको भारतसे बिदा > 


दा करनेके तत्कालोन सवालके 
प्रति उनको ०-०. "कादारोके कारण कारण सवाल 


हूँ तो यह सत्य है कि माक्वबाजी 
नीति-निर्धारणमें नहींके बराबर 





) यदि मे भलता नहीं 
नेताओंका हाथ कांप्रेसके 


५, 
प्र 
न 

ग्रह । 
22 । 
खनन 
















ही गे हस लोग रहे कै ता मोछे « 72. २ जथा राजन तथा राजई कल 
हे दम छोग रहते. से जोग रहते हे जनता भी नहीं रहता था 
हि ोको। तरह, किले पहलेकी अनेक 


जा हमारी सांस्कृतिक समस्याएं 


न वाकी बौद्धिक जाग्रति उत्पन्न करनेके प्रति उई 
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#73..0त.. 3... 


विपरीत भारतीय क्रान्तिका स्वरूप ही एक अबो्दिक 


आन्दोलन रहा 5 
ओर निराज्ञ >-.. श रह गये। शोरोकेनने जिसे अपने प्र 
आान्तिके समाजश्ास्त्र”में ऋन्तिका अवध्यम्भावी पर 
णाम बताया है, हमारे साथभो लाग होता है । में अलवर 
विनोत भावसे निवेदन करता हूं कि इसके समान परिणा' 
समान अवस्थाओंमें ही उत्पन्न होते हूं । अर्थात्‌ उत 2 
स्थाओंमे जहाँ विइलेषणात्मक बुद्धिके प्रति उपेक्षा ० 
चेतनाके ब द्धिक पक्षके प्रत्ति आई क बोडिक पक्षके प्रति अविश्वास करने और 
मेक सहज प्रेरणाओंपर छोड़ देनेको प्रवृत्ति होती है सहज प्ररणाओंपर छोड 





देनेकी प्रवत्ति होती 





नताके कई कारण थे । अनशासनके लिए बौद्धिक जी 


जकता खतरनाक थो । फिर ब द्धवाद एंग्लो-सैक्सर्ी 
जनुभवात्मक प्रतिभा अं र प्रेरणामलरूक स्वभावके विष 


भीथा। किन्तु भारतोय संस्क ति कभो भी बढ्धिसे संकुर्दि 
नहों रही ॥ अंदर तक कि 


उसके मद्ग्राह और पारलॉर्कि 
रहस्‍यवाद भो उसके लिए 


। ऐसअर्त 
होता हूँ कि देधानिऊ पद्ति और अहमन्यतार्के 
हसन बुद्धिके प्रति अविश्वास भो एंग्लो-सक्सत रा 
लेकर सुरक्षित रखा ५ यह उत्तराधिकार राज 
जेब अप्थर व्यचहारके लिए भले हो ला ३8 


फल रेस्क्पेल्े ऐलए हपलरारक हो सकता 2 


भें नहों चाहता कि में आपके सम्मुख ज्ञान #. 
षणके प्रति तिरस्कारपूर्ण सन्देहके प्रमाण उरर्ि । 
ँयोंकि में ऐसा नहीं मानता कि देझामें उसकी. ॥| 
ओर मुझे ऐसे तिरस्कारके प्रति कोई शिकायत ; ॥ 
तिरस्कारके योग्य भी कुछ लोग तो होंगे ही ४, 
_ इतना हो कहना चाहता हूँ कि हमारे राष्ट्रीय... 
हमारों चेतनाके एक अंग को-राजन 


स्पश किया, बाको अंग अछते ही रहे. अछते ही रहे । इसका ८6 


पह्‌ दा के हमारे जनक हमारे नी कक बलनतता हर के के बट 2 ज्ञानका हमारे जीवनते 


नहीं रहा । में सम डक हर 52 


| से समझता हे कि आपने 


अजछ रु क्च्यः ] 


्र स्पष्टतया समझ यह पाक छिए ॥४० 3 समझ लिया होगा । सा 
से से 

अगसे संबन्धित । जलन अल लिए_ हैं: / 
» पृणताको नियोजित 


नहीं त भावकताके मरुस्‍ः बलमे उसका दिल 6॥ उसका ी 


अ्यभाबी हूं। क्या आपने हमारे हे 





० स 


तक ी 


के 3. के एड७ 2 


ट 


2 
उ्झे. 


हल ली रक 


न्द 


०० रह 


«(५७५ “7९! 
पल हर 33 


४५० 


जे 
पु 


+०+ ३ 


हि 


के 









>> 


५ 
्््छ 


हक कि म्फ 


या 


१६४ -: 
कह्नियों तथा उपन्यासोंकी अत्यधिक भावुकता पर 
कभी ध्यान दिया हूँ । सस्तो भावुकता वह हू जिसका 
उदय एकांगी, विभक्‍त, एकान्‍्त चेतनासे होता हें । 
हमारा समाजवादी साहित्य भी अत्यन्त भावुक हें । 
विश्लेषणकी कुछ मात्रा कुछ मात्रा वह ठोस आकार प्रदान 


कर सकतो हूँ जिसका अभाव इसमें खटकता हूं, चाहे 
वह उससे कोई पुर्ण रूप न दे सके। 


दूसरे शब्दोंमं इसका मतलूब यह हुआ कि हमारी 


राजनोतिने हमारी ः ने हमारी संस्कृतिको विनष्ट कर दिया_॥ परन्तु 
आप मुझे इससे गलत मत समझ बेठें। भारत सरोखे 


एक ओपनिवेशिक देशर्म राजनीतिका स्थान ओपनिवेशिक देशर्म राजनी तिका अन्य देशोंकी 
अपेक्षा अधिक मह॒त्वपुर्णं होना स्वाभाविक हो था अधिक महत्वप्‌॒र्णं होना स्वाभाविक्‌ ही था। 


किन्तु यह भी सही हे क्रि राजनोतिम उलझे रहनेके 
कारण हमने बहुत कुछ खोया भी; राजनीतिके मौलिक 
सिद्धान्तोंका निर्माण भी इसीमें शामिल हूँ । त्यागके 
जोशर्में और कभी-कभी निराशाके साथ भी हम कार्य- 
क्षेत्रम उतरे अवश्य, किन्त ज्ञानकी पूंजीका हमारे यहाँ 
प्रायः अभाव ही रहा । जिनके लिए बुद्धिको पर्याप्त सात्रा 
उपलब्ध भी थी वे अपेक्षित अनासकत दृष्टिको स्थिर 
नहीं रख सके । हमारे बुद्धिसम्पन्न नेताओंकी जीवनियाँ 
देशभक्ति और वास्तविकताके नाम पर समझौतेके उदा- 
हरणोंसे भरी हुई हें जो कि अत्यन्त खेदजनक हें। 
किसी जमानेमें सामाजिक स्थिरता इतनी सुरक्षित 
थी कि बुद्धिजीवी वर्ग उसका नीति-निर्धारण करते हुए 
भो निलिप्त रहता था । किन्तु यह दीघेकालीन उथल- 
पुथलका युग है जब कि अन्तरजातीय व्यवहारकी गति 
काफी तोदऩ हो गयी हें । ऐसी स्थितिमें मन्त्रियों या 
ब्राह्मणोंकी कोई श्रेणी नहीं रखी जा सकती ह और न राज- 
_ कोष आदेशोंके बलपर ही इसकी सृष्टि को जा सकती 
है । अगर यह सम्भव भी हो तो हमारी जन्मना जातीय 
व्यवस्था तया कुटुम्ब-भक्ति शीघ्र ही ऐसे विचारकों के 
योजना-निर्माण-सण्डलको आनुवंशिक रूप प्रदान कर देगी । 
कि्तु संसाजमें ऐसे एक समृदायकी सदेव आवश्यकता रहतो 


हू । अगर ऐसी दिद्वन्मण्डलीको जाति-प्रथाके छुआछूतसे 


म॒क्‍त रखा जा सके और उसके अन्दर मिथ्या,संकीण, 
यान्त्रिक विशेषीकरण जंसी दुष्प्रवृत्तियोंको प्रश्नय न मिले 
तो उसके द्वारा निष्पक्ष भावसे किया गया वेज्ञानिक 


विश्लेषण काफी उपादेय सिद्ध होगा, और इससे हमारी . 


जनवाणी 
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संस्कृतिकी दलूगत अष्टतासे भी रक्षा हो सकेगी।. 
में यहाँ स्पष्ट कर देना चाहता हूँ कि किसी प्रइनपर पक्ष- 
विशेषका समर्थन स्वतः अवेज्ञानिक नहों होता । वास्तव - | 







में वेज्ञानिकोंका तथाकथित निष्पक्ष दृष्टिकोण प्रयोग 


सम्बन्धी उनके व्यवहारसे सिद्ध नहीं होता हूं । जब कभी 
वह किसी असामान्य क्रियाका स्पष्टोकरण करनेके लिए 
दूसरे सिद्धान्तोंकी शरण लेता हूँ, तब भी वह 'कार्यकारण 
सिद्धान्त' की परिधिके अन्दर ही रहता ह । ऐसे समयमें 
वह गणनात्मक यंत्र-विज्ञानका सहारा लेता हूँ । विज्ञानमें 


जिसे निष्पक्षता कहते हैँ, वह वास्तवमें सुक्ष्महूपसे वस्तु- . 


स्थितिका ही समर्थन रहती हूँ । वस्तुओंकी भ्रवृत्तिके 
सम्बन्धमें विशिष्ट मत होने परभी उनकी वास्तविक स्थिति 
का निष्पक्ष ज्ञान प्राप्त किया जा सकता ह । उदाहरण- 
स्वरूप साहित्यमें कोई भी वस्तुवादी रोमेण्टिक काव्यके 
अन्दर चित्रित पीड़ाका भलीभांति रसास्वादन कर सकता 
है; कोई भी समाजवादी पू जीवादी उत्पादनकी जटिल 
कार्य-प्रणालीको समझ सकता हूं और उससे लाभान्वित 


हो सकता है; कोई भी आधुनिक चित्रकार प्रारम्भिक . 


क्रिश्चियन चित्रोंसे आनन्द ओर शिक्षा प्राप्त कर सकता 
हूँ, यद्यपि यह कठिन कार्य हूं । किन्तु संकटकालमें तो 
छरेकी धारपर चलना ही पड़ता है । अतएवं यह आवश्यक 
प्रतीत होता है कि संस्कृतिको राजन तिक दलबन्नियोंके 
प्रभावसे मुक्त करनेके लिए ऐतिहासिक दृष्टिके साथ-साथ 
वज्ञानिक दुष्टिकोर्ण भी अपनाया जाय। किन्तु यहाँ द प्लम भ अपतायों जाय । किन्तु यहाँ 
प्रइन हो सकता हूँ कि क्या ऐसी विद्वत्‌-परिषद सांस्कृतिक 
निर्माणकी योजना बना सकती हे । मेरे विचारसे यह 
सम्यक प्रक्‌ रूप सम्भव नहीं ह नहीं हें । अगर हम यह मानते 


हैं कि संस्कृतिका सम्बन्ध सम्पूर्ण जीवन-प्रणालीसे हूं 


तो निस्संदेह हमें उसके उस वृहद्‌ अंशको भी स्वीकृति ओर - 


सम्मान देना पड़ेगा जो अव्यक्त चेतनाम छिपा रहता ह जो अव्यक्त चेतनामें छिपा रहता हू । 


यह बात व्यक्तिके लिए जितनी सच हं उससे अधिक समाज 
के लिए और उससे भी अधिक उन वर्गोके लिए जिनके 
जीवनका आधार ही परम्परा-पूजा हे । उदाहरणके 
लिए एक कारीगरको देखिए । वह अपने भोतिक साधनों 
--रंग और चित्रपट, शब्द और प्रस्तर-खण्डसे बँधा रहता 
है, किन्तु उनपर नियन्त्रण प्राप्त करनेके लिए वह अपूते 
पुर्वेजों और शिक्षकों द्वारा प्रदत्त कुछ विशेष युक्तियोंका 
उपयोग करता हे। आगे चलकर वह इन साधनों 


ध 


क्र 
हैः 


: भांचे 


हु 2: 75354 की 


। उसकी परिणति भी होती हँ | इसके लिए दोनों ओर परिणति भी होती हं 
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3 रीना 


क्री रचना और कारीगरीके नियमोंको समझकर और 


* उनका अनुगसन करके इन युकक्‍्तियोंसें कुशलता प्राप्त कर 


लेता है । फिर तो वह ऐसी स्थितिमें पहुँच जाता है कि 
अब अपने मौलिक भावों एवं आकृतियोंको अभिव्यक्त 
कर सके । इस अभिव्यञ्जनाके ऋममें एक और बात 
होती हँ जिसे आप चाहे प्रेरणा, प्रतिभा अथवा आक्ृतिको 
सूझ कुछ भी कह लीजिए, किन्तु यह उसमें अवश्य विद्य- 
मान रहती हू । यह एक स्वथा नवीन वस्तु होती ह । 
यह उसके अनु भवोंका चाहे वह वेघक्तिक हो, अथवा पारि- 
वारिक या सामूहिक, सारांश हो सकती हू ओर व्यक्तिकी 
इसी प्रतिभापर उसके सम्‌ह,श्रेणी,गण,जाति और कभी २ 
राष्ट्रकी भी छाप पड़ी रहती हु और उनसे उसकी दिज्ला 
निर्दिष्ट होती है । अतएव प्रत्येकका प्रभाव उसकी शिक्षा 
और अव्यक्त आनुवांशिकताका योग होता हू । कोरो 
चेतनासे भी रचनामें इत्रिमता आ जाती हूं ।_अधिकांश 
आधुनिक कला-कृतियोंमें यह दोष पाया जाता हूँ कि उसमें 
जानबूझकर कोई विशेष प्रयोजन, उद्देशय अथवा सिद्धा- विशेष प्रयोजन, उद्देश्य अथवा सिद्धान्त 
नहीं होता, अथवा अव्यक्त चित्त के संस्थान्ोंके स्वेथा 
विरुद्ध होता हूं । इससे रचनामें व्यक्ष विचारोंका 
और सामूहिक अव्यक्त चेतनाकी भावनाओंके साथ 


सामञ्जस्य नहों हो पाता । इसका परिणाम अस्थि नहीं हो पाता । इसका परिणाम अस्थिरता 
रा है. 


पी ५ फट 
द्वीता:है |. यही प्रचारात्मक, कलाकोी वास्तविक न । यही प्रचारात्मक कलाको वास्तविक त्रूटि 


है । सिवाय इसके ऐसी कलाम ओर कोई वास्तविक दोष 


नहीं निकाला जा सकता । उपनिषद्‌, रामायण, महाभारत 
3 5६ अत क नाइक 5 कट. नतन्नयकक 
सभी अपने-अपने मतवादका श्रचार करते हेँ किन्तु 
उूनमें व्यक्त ओर अव्यक्तका सुन्दर समन्वय होता हे । 
उनके प्रतोकोंसे ही यह बात स्पष्ट हो जाती हे । अतएव 
अगर सर्वहारा वर्गकी विजय-घोषणा करनेवाला समाज- 


वादी साहित्य प्रचारसे ही ओतप्रोत समझा जाता हूँ त॑ प्रचारसे ही ओतप्रोत समझा जाता हे तो 
इसका मुख्य कारण यही हूं कि उसमें संस्कृतिके उन दोनों 
अवययोंका संग्रंथन नहीं हो पाया है, और यह दोष उसके 
आय अल अभाउते स्पष्ठ हो आता है। मिल 
व्यक्त ओर अव्यक्त चित्त दोनों पृथक, परस्पर बिदोे सर धी 
शक्तियाँ नहीं हें । एककी दृूसरेसे । उत्पत्ति और उसीमें 
सके लिए दोनों ओर 
सहिष्णुताकी आवश्यकता होती है । ऐसी जठिल परि- 
स्थिति संकट उत्पन्न करती है, किन्तु संकटकी स्थिति 


ब्थ + 
है] 





हमारी सांस्कृतिक समस्याएं 


१६५ 





यदि संकटका ज्ञान उत्पन्न करे और यदि ऐतिहासिंक 


इस चेतनाम तीब्ता उत्पन्न की जाय तो इंस असामञ्जस्य 


| अवधिको कम॒ किया जा सकता हूँ ओ को क सकता हैँ और उसे उपेयोगी 
आदान-प्रदानके अवसरमर रूपमे पम परिणत किया जा सकता परिणत किया जा सक 


हु, इस दन्द्दके क्षेत्र और उसकी तीब्रताको कम कर 


उसे सृजनात्मक रूप प्रदान किया जा सकता हू । यदि 
यह क्रान्तिकारो स्थिति स्वच्छन्द रूपसे विकसित होती 
हैं तो व्यक्त चित्तपर अव्यक्तका ही प्रभुत्व होगा । किन्तु 
एंसा होना आवश्यक नहीं हूं । प्रतिक्रान्तिमें भी यही 
बात होती हुं । इसलिए भविष्यकी ओर देखनेवाली 
द्‌ ष्टि अर्थात्‌ इतिहासकी दिज्ञाकों देखनेवालो दृष्टि आ- 
वश्यक होती हूं । यही दृष्टि प्रगतिशील साहित्यका 

7ण हूं । इसलिए अत्यन्त सावधानीके साथ उस आच्छन्न 
क्षेत्रमे प्रगतिके लिए वैज्ञानिक योजना बनाना ही एकमात्र 
सही दृष्टिकोण हू । दूसरे झब्दोंम यद्यपि संस्कृतिके 

उस भागकी योजना नहों बनायी जा सकती जिसका 
सम्बन्ध अचेतनसे हूँ, फिर भी उसमें प्रवेश करने तथा उसे 


उसकी की ग॒हासे बाहर नि बाहर निकालनेके लिए प्रत्येक प्रयत्न क लिए प्रत्येक प्रयत्न करना 
चाहिए । इस _ प्रकार संस्क्ृतिकों योजना बनानेका अर्थ संस्कृतिकी योजना बनानेका अर्थ 


संस्क तिके छिए आवश्यक स्थितियोंकों उत्पन्न करना है। 

संस्क्ृतिको स्थितियाँ स्वतन्त्रताको द्योतक हूँ क्योंकि 
जसा कि मेलिनोवस्कीने अपने अन्तिम तथा सर्वोत्करष्ट 
ग्रंथ स्वतंत्रता और सभ्यता" में कहा हं, स्वतंत्रता संस्कृति 
की देन हू । स्वतंत्रतार्मं चुनावकी स्वतंत्रता जिसका 
सम्बन्ध उद्देश्य-निर्धारणसे हे, साधन-सम्पत्ति जिसका 
सम्बन्ध उद्देश्यकी प्राप्तिके लिए आवश्यक साधनोंसे 
हैँ, और प्राप्त उद्देश्योंका पूर्ण उपभोग शामिल है । इनमेंसे 
प्रथमके लिए तकं-वितक॑ तथा राय प्रकट करनेकी 
स्वतन्त्रता, द्वितीयके लिए संगठन तथा कार्यक्री स्वतन्त्रता 
और तृतीयके लिए अभावके भय तथा सुखभोगकी बाधाओं 
को हटाकर सबके लिए न्याय प्राप्त करनेकी स्वतन्त्रता 
वांछनीय हे । स्वतंत्रताके ये अंग संस्क्ृतिके लिए नितान्‍्त 
आवश्यक शर्ते हे । मेलिनोवस्कोकें शब्दोंमें “संस्कृति 
परस्पर सम्बद्ध संस्थाओंकी पद्धति के द्वारा कार्य करती 
है । सांस्कृतिक मूल्य उसके आदर्शों, पौराणिक कथाओं 
राजन तिक विधान तथा आश्थिक सिद्धान्तमें समाविष्ट 
रहते हें । इसके साधन संस्थाओंके संतुलित व्यवहारके 
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है 


रूपमें कायं करते हें ।॥ जोवनका स्तर सम्पत्ति, अधिकार, 
शक्ति, कला, विज्ञान तथा धर्मके क्षेत्र, स्‍तर, वितरण 
ओर उपभोगएर निर्भर रहता हे । किसी भो संस्थाका 


प्रत्येक सदस्य अपनी निजी विशिष्ट स्वतंत्रताका उपभोग 
उसी अनुपातमें करता हूँ जिस अनुपातमभें उसका योजना 


बनाने, उसे कार्थाल्वित करनेके साधनोंतक पहुँचने और 
उसके प्राप्त फलम हिस्सा बंटानेमें भाग होता हैं । अपनी 
छोटीसे छोटी तथा नगण्यतम अभिव्यक्तियोंमें भी स्व- 
तन्‍्त्रता समाजके प्रत्येकत सदस्यको सफलताकी तथा उसके 
द्वारा व्यक्तिगत मूल्योंके सम्पादनकोी प्रतीति उत्पन्न करती 
है । स्वतन्त्र संस्कृतिसें छोग अपने उद्देश्योंको निर्दिष्ट 
कर सकते हें तथा इन प्रयोजनोंकी सिद्धिके लिए कार्था रम्भ 
कर सकते हूँ, और इस प्रकार सम्पादित कार्योक्ते द्वारा 
प्राप्त फलछका उपभोग कर सकते हूँ ।” आप इसे तुरत 
स्वीकार कर लेंगे कि यह दृष्टिकोण तत्वत: प्रयोजनवादी 
हूँ । मेंने किसी दूसरे संदेहात्मक सेद्धान्तिक आधारसे 
बचनेके लिए ही एक बहुत बड़े समाजश्ञास्त्रीके कथनको 
उद्धृत किया हूँ । संस्कृति और स्वतंत्रताके पारस्परिक 
सम्बन्धको समझनेके लिए तथा अपनी प्राप्त स्वतन्त्रता 
एवं परम्पराप्राप्त संस्कृतिके तथ्योंकों जाँचनेंके लिए 
इस सिद्धान्तको में एक कसौटीके रूपमें उपस्थित करता 
हैं । पारस्परिक सम्बद्धताके इस द्‌ ष्टिकोणमें -संस्कृतिके 
अनुचित दबावोंके विरुद्ध एक चेतावनी भी अर्न्तनिहित 
हैँ जो दबाव स्वतन्त्रताकों लंगड़ी कर देते हैँ, और स्वत- 
नत्रताक उन रूपोंके विरुद्ध भी जो संस्कृतिको विक्ृत 
कर देते हें। में उन खतरनाक सम्भावनाओंसे आपको 
आगाह करनेके लिए कुछ प्रइन आपके सम्मुख उपस्थित 
करता हें। सबसे पहले हम संस्थाओंको ही ले लें। 
जेसे, परिवार, जाति, ग्राम्य-समाज , नागरिक जीवन, 
विश्वविद्यालय आदि ॥ किसी जमानेमें इनमेंसे 
प्रथम तीन आपसमें सम्बद्ध थे। क्‍या वे आज भी वंसे 
ही हैं? क्‍या आज हम कह सकते हे कि वे सन्तुलित 
सामञ्जस्यके साथ कार्य कर रहे हू? क्या ये संस्थाएं 
आज भी संस्कृतिके साधक हें? रूढ़िगत उत्तराधिकार 
पर प्रतिष्ठित सम्मिलित कुटुम्ब, जन्मना जाति-प्रथा, 
ग्राम्य-जीवनकी आत्म-निर्भरता, ये सारी चीजें आजकी 
उन नयी शक्तियोंक सामने टूटती जा रही हूँ जिनको 
आत्मसात करने या कार्यान्वित करनेकी इस परमस्परा- 
ग्त सांस्कृतिक व्यवस्थामें क्षमता नहीं है । हम जानते 


जनवाणी 
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हैं कि हमारे शहरोंमेंसे अधिकांश.अभोतक अपना सांस्क 


तिक स्वरूप विकसित करनेमें अरूम्थ रहे हें, और जो 
समर्थ हुए हैं वे लखनऊ या बनररस की तरह अपने प्राचोन 
रूपको ही बनायें हुए हें। और अन्य जो कानपुरके समान | 
हैं अभीतक सांस्कृतिक सामज्जस्थको प्राप्त नहीं कर सके 
हे अर्वाचीन भारतोय शहरोंकी संजदूर बस्तियाँ,उनको + 
बढ़ी हुई मृत्यु-संख्या, म्युनिसिपल बोडोंके झगड़े, ये सब 
प्राचीन ऑर नवीन संस्थाओंके बीचके प्रमुख वेषस्यके 
ही लक्षण हूँ। क्‍या हम लोग एक नवीन साम्यपर | 
पहुंच सके हू ? क्या हमारे सांस्कृतिक मूल्य हमारे राज- ५ पु 
नेंतिक विधान और आशथिक सिद्धान्तमें समाविष्ट हूँ ॥' , ( 
इस सम्वन्धमें प्राम-पंचायतको थिधानका एक अंग करार. । 
देनेकी साँगपर कानूय मन्त्रीका तोक् प्रत्युत्तर स्मरण होगा. ; 
बह उत्तर अर्ड सत्य ही था। अभी भो भारत ग्राम्य-संस्कर- _. 
तिके ढांचेकी रखें हुए हैँ; यहाँतक क्नि हमारे अर्वाचीन 
सामाजिक मूल्य भी अभी ग्राम्य-संस्कृतिसे ही बंधे हुए 3 
हूं। उस आलोचनाका सत्य इस तथ्यमें निहित है कि उन 
सामाजिक मूल्योंके विकासमें जिनके लिए ही विधाममें 
व्यवस्था को जा रही हूं, संस्कृतिका यह ग्रामीण ढाँचा -. 
एक रुकावटका काम करेंगा। किन्तु उस माँगमें भो 
वास्तविकता हूं। कोई नहीं जानता कि ये हमारे देहात क्‍ 
कबतक अपने स्वरूपको बनाये रखेंगे। उन्हे, अपने 
अस्तित्वके लिए आनेवाले जमानेसें संघर्ष करना पड़ेगा' 
और उस क्रम ये अपना रूप परिवर्तित करेंगे ।..तबतक -. 
विधानमें वह धारा बनी रहेगी। कमसे कम में अपने रु 
लिए तो कह सकता हूँ कि में ग्रामीण सामाजिक मूल्योंको, | 
जसे कि दे आज हें,नित्यताको स्वीकार नहीं कर सकता। 
हमारी संस्कृति दिन प्रति दिन शहरी होती जा रही है, 
ओर जितना ही ज्ञीत्र हम लोग आजके वेषम्यके निरा- 
करणका उपाय कर लेंगे उतनी ही सररूतासे हम इस है 
संक्रमण को पार करके संस्क्ृतिके एक नये दौरमें. प्रवेश - | 
कर सकेंगे । ४ 
और उसके बाद आथिक सिद्धान्तका प्रइन सामने /# 
आता है। अगर आप सिद्धान्तसे तात्पय एक अस्पष्ट 
आकांक्षा मानते हें तब तो भारतका आर्थिक सिद्धान्त 
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निश्चित रूपसे समाजवादी हे। इसके विपरीत अगर ह 
सिद्धान्तका अर्थ कुछ विज्ञेष कार्योका विधान और कुछका . $ 
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५ हक. डे. आँ | 

 साच न्‍ ' ञ * /पन०आनकलएनए कफ... 

 उकी नि कील सांस्कृतिक समस्याएं “*-/€.._ , / पर 
॥ नुक्‍्त उद्योगका लिड्ान्त है । विधानके झापार,,.+ अततन्‍्तप---------+ 
पा नड्धान्त हु । विधानके आधारभूत आथिक आपका कत्तव्य हो हि आत्स-परीकषणर 
तथा सामाजिक सिद्धान्त शुभ संकल्पस्नात्र है जब कि "पव्य हो जाता हें। इस आत्म-परी 


आथिक व्यवहारका एक आदर्श स्थापित करने 
' ज्ञांयगं तभी उनको विचार-धारा 


कक ० जा तदब्बत कर्क 
जप आत करगा। तबतकक्े लिए शक्षित-प्रयोगके 


रूपोंके मुकादिले इस सांस्कृतिक शक्ति के 
को सहायता वांछतीय होतो,क्योंकि राज 


« हक. इस भ्रकारकक 
अकेली वतंमान संस्था हैँ जिसका प्र भाव व्यापक को 


चर्दग्राही हें । 
धनकी वर्तमान दक्षा,उसकी छित 
भोग-प्रणालीको देखते हुए यह बात मे 
- कि इस प्रणालीमें किसी समाजक्ले त्ये 
रे ; । 9] रे समाजक्रे प्रत्यक्र व्यक्तिक्े ल्एि 
है न प्रकार सभव हँकि वह योजना-निर्माणमर ञ्‌ 
विशिष्ट शरि ] ्  पशप* 
४ क्तका स्वतत्नतापूर्वक उपभोग कर सके अरे 
उस योजनाऊो कार्यान्वित करनेके साधन भी दे ४ 
| हे भें ण्ज 
नाजास प्राप्त हो, तथा उससे उत्पन्न लाभमें भी (बज 
उचित भाग हो जो कि संस्कृतिके लिए प्रारंसशिक लि । 
कताए ह्‌। वतमान स्थितिमें व्यक्ति किस प्रकार सफ 5 
ओर इसके द्वारा व्यक्तिगत सल्योंकी प्राप्तिका हक 
प्राप्त कर सकता हे ? व्यक्षितंगत 
| उद्योगकी स्वत 
संस्कृतिका आवश्यक साधन नहीं है। बालिग मा 
कार अधिक-से र्व्याः और 
नक-से-अधिक व्यक्तिको मतदानकी स्वतंत्रता 
प्रदान कर सकता हूं, लेकिन यह भी संस्क्ृतिका हि 
नह है। और ', “»तिका आवश्यक 
हा हूं। ओर यही वह-नाभि-तंतु हूँ जो संस्क्ृतिको 
* < का 
जनतत्र तथा सम्राजवादसे बाँधता है। आज सं स्कति 
वर्गविशेषके विलासको सामग्री है। हक 
आपने बहुत देर तक धैयें घारण किया। आपके इस 
कष्टके लिए मुझे खेद है । मेने पहले हो आपको अपनी 
अव्यावहारिकता तथा अनि३चयतासे आगाह कर दिया था। 
आपके सामने सेने कुछ विचारोंका विश्लेषण करना चाहा 
था। आप इसका और विशद विश्लेषण कोजियेगा । 
अतएव, म॑ आपसे प्रार्थना करूँगा कि अब आप राष्ट्रीय 
आन्दोलनका परीक्षण करें जिसने हमें स्वशासनका सुअ- 
वसर प्रदान किया, लेकिन जिससे हमारी जीवन-यापनको 
विधि अर्थात्‌ हमारी संस्कृतिको परिवर्तित करनेमें उसी 
प्रकारकी सफलता नहीं मिली,क्योंकि उसे हमने मख्यत: 
स्वेच्छावाही शक्तियोंकी और थोड़ी बहूंत ऐच्छिक शक्ति- 
योंकी दयापर छोड़ दिया था । ऐसी दशा विगत भूलोंका 
परिमारजन करना तथा शाइवत तत्वोंका समर्थन फरत्ता 


, फै 
६-। 


प्रण तथा उप 


अनुभव 





नेसें सफल हो 
रा सांस्कृतिक प्लेरणाका 


कक 
निर्माणमें राज 


रो समझमें नहीं आती 


नेताओंक्तो आलोचनाके लिए कोई स्थान नहों है। एफ 
वस्तुनिष्ठ तथा ऐतिहासिक विश्लेषण होना चाहिएं। 
हंसरी आवश्यकता उस रीतिकी छानदीन करनेकी हँ 
जिसकी हस सम्प्रति चर्चा क्र रहे हूँ तथा अपता रे 
है ताकि हमारी स्वतंत्रताकें लिए उपयुक्त लांस्कर्ति 
हि ४ न्क पर हो सके। उदत छानबीन शुद्ध वै्ञार्निं 

जे होनी चाहिए । एक बात पर में आपका ध्याव 


केरि वरना छू ह 
* कक फरना चाहेंगा। आज चारों ओर एकताकी 
54853 हओी ५ 


सा, -++. सुनाया यो पड़ रही हूं । राजनीतिज्ञ, रा 
कक तथा पुजीपति--सब एकता चाहते ह 






जो पे प् हि ः ; 
सेकटकालस लण्ड हिन्दुस्तान हो है। राजतीरि 
पे जा | देकर नवजात राष्ट्रके प्रत्येक मह कालफी ऊ क्र कि के > 
प्णे प् द्र्हा दे नवजात राष्ट्रक प्रत्य क्र 


न १ या निष्ठापर्वक पालन करवाना चाहते हर 
यका निष्ठापर्बंक पालन करवाना चाहते ह! 


राष्ट्रभाषाके स्व्मावाके समर्थक सांस्कृतिक एकलाकी आवश्यक 
हद न ; सांस्कृतिक एकताकी आवश्यक॒ताई 
स्पाय अचार करते हैँ तो पु जीपति उत् 


करते ह तो पजीपति उत्पादर्तई ग 
शयावस्या बनाये. रखनेके लिए हा. पर्वत डक हुं तो प्‌ जीपति उत्पाद 


ल स्ख खजतेके लिए ही एकताकी ८ 
विचार करें कि प- हैं कि आप इस बातपर धया् 
फ् एकरूपलाका उदास ।॥ भार क 
गंभोर डे इतिहासमें इस प्रकार: 

र्र 


बा] कि ने. अबर्ता 
पोग दिया 


तक धार अथवा | 
स्तरप्र उतर हो देखना , को प्रभावित कर स्वत 
दे गा अबबा मरे भरलोच खुपससट जल ता सलर संस्ककिया 
होगा व ससकोत, -संस्कतियोकि प्रकरर 
। उपयुक्त ० "जा सस्बन्ध 5303७ ॥ 6, 6: 

जो स्वरुप होता सम विषयोछ - - स्थापित करतीं 
स्तर एफ श भार चर संस्थापनाओं 

४ लक स 


कहे 






र 
श्चद 


। रे ५५३ हे ५५ ्‌ 


















































न... ..#3../0../.# ता अर .# 3. ७ जी मी नी 5. ७ 3. कक 3. ७ "3 ७ ही ७. ७० जी 3 लनना 33 २७ जन री ७.री ७.न ता ७. 


हृदतक 


वह यह कि किस हदतक संस्कृति नियोजित की जा 
सकती है। क्या आप उस विशाल एवं शवितशाली 
अचेतन सनके खण्डको छोड़ ही देंगे अथवा अपने चेतन 
स्वरूप कालऋममें यह भी अचेतनका एक भाग बन जाय ! 
स्मरण रखिए कि अचेतन मनके _स्मरण रखिए कि अचेतन मनके जीवित रहने और अपने _ अपने 
कार्यके लिए अवसर चुननेकी अपनी विशिष्ट पद्धतियाँ हैं 
और ये पद्धतियाँ प्रायः तफंशक्ति या बुद्धिसि बलवती तथा 
सुक्ष्म होती हँ। राष्ट्रीय स्वयंसेवक संघ तथा हिन्दू 
महासभाके उभारसे चेतन मनपर अद्ेतन मनका छलपूर्ण 
प्रभुत्व॒स्पष्टरूपसे लक्षित होता हूँ। तथापि संस्कृति 
सदंव मनुष्यकृत हूँ। अपने अस्तित्ककी कीमत इसे 
आन्तरिक शक्तियोंके साथ निरन्तर तनावके रूपमें 
4५ व्याधियोंक प्रभावको कम कर सकते हूं। किस प्रकार 
॥ 5) हम यह करेंगे, यही अस्तिम प्रज्न है। जवन-यापन : यह करेंगे, यही अन्तिम प्रइन है । जीवन-यापन की 
४ उस रौतिसे, जिसे हम प्‌ जीवादी संस्क्तिके नामसे पुकारते 


हैं, जीवन असमान अवसर, मजदूरीके लिए गुलामी 
' तथा आत्मसम्मानके ह्वासके कारण सानसिक व्याधियोंकी 


संख्या तथा तीक्तामें वृद्धि होती है । यह रीति व्यक्तित्वको 
विकसित होनेका अवसर नहीं प्रदान करती । जिस 'स्व' 


को ओर यह्‌ संकेत करती हँ वह जीवनवृत्तिके चुनावकी 
स्वतंत्रता नहीं हूं । इस प्रणालीमें सनुष्यको इच्छानुसार 
काम करने तथा उस कामके प्रतिफलका उपभोग करनेका 


अधिकार प्राप्त नहीं हैं । वह साधारण व्यक्तिको संस्था- 
ओके निर्माण करने तथा उन्हें उच्चतर जीवनका साधन 


बनानेमें सहायता नहींकरती । अतः आपको यह तय करना 
हँ कि आप कलाकार, शिल्पकार तथा नागरिक होनेके 
नाते किस हृदतक बुद्धिपृ्वंक समाजवाद ग्रहण करने जा 
रहे हं। प्रचारका प्रइन गोण हूँ । प्रचार तो आंशिक 
निइचयका प्रमाण मात्र हें । जिसकी धारणा दृढ़ हो जाती 
हूँ वह चिल्लाता नहों फिरता, बल्कि प्रश्ञान्त रहता है 
और इसी प्रशान्तिमें कलाका गुण सब्निहित है। 

. में नहीं समझता कि मुझे पुनः आपसे यह निवेदन 


मेने आपके सामने रखा हेँ वह तत्त्वत: प्रत्याशित, भविष्य- 
दर्शी और साधनान्वेषी है । जिस प्रकारके ऐतिहासिक 
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(6 विश्लेषणका मेने निर्देश क्रिया हुँ उसका तात्पर्य अतीतके 


आल वन व 
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मु्दे उखाड़नेसे नहों है, चाहे वह कार्य कितना ही महत्व- 
पूर्ण क्यों न हो। झोधकार्यसे, जो कि मूलतः पुरातत्त्व. 
सम्बन्धी प्रयास हें, हमें अपने ज्ञानकी वृद्धि तो करते ः 
रहना चाहिए, लेकिन ऐतिहासिक विश्लेषणका एकमात्र 


$- ० 
है 


४ 


उद्देश्य ऐतिहासिक विकासके म्‌लस्वरूपको जानना है।. 2४४ 
वह स्वरूप परिवर्तन हँ--वह परिवर्तत जो जीवित, । 
स्पन्दनयुक्त, समकालीन वर्तमान पर अतीतके अन्‍्तर्भावके 
रूपमें सन्निहित हे । लेकिन यह भी पर्ग्राप्त नहीं है 
क्योंकि इतिहासका कार्यक्षेत्र हमारे कार्यकलाप तथा 
हमीं तक सीमित नहीं ह । कभी-कभी तो जोरशोरसे 
लेकिन अक्सर रुक-रुककर यह भविष्यमें भी प्रवेश करता - | 
है । पूरी-की-पुरी जातियोंके कुण्ठित जीवनके अनेकों प्रमाण - 
दिये जा सकते हूँ। वे तामसिकताके कारण ही जीवित _ 
हैं। निश्चय ही यह कदापि वांछनीय नहीं है कि भारतीय * 
संस्कृति जहाँ-की-तहाँ अवस्थित रहे। इससेभी अवांछ- - 
नीय बात तो यह होगी कि माताके गर्भमें अवरुद्ध बालक- 
की तरह वह आदिम सुरक्षा ओर मनोराज्यमें विचरण 
करनेके लिए पुनः गर्भमें चली जाय। संक्षेपमें, सांस्कृ- - 
तिक पुनरुज्जीवनवादकी कोई भी रोति प्रवंचनाका उप- 
चार नहीं कर सकती । ऐसा करना परिवर्तनके नियमके 
विरुद्ध अपराध हूं । आंतरिक साधनोंसें आकुंचित होना, 
जिसकी कि आजकी संस्कृतिके संकटके समाधानके 
लिए टॉयनबीने सिफारिश को हु, तभी स्वीकार्य होगा 
जब कि वह अगला कदम उठानेकी तंयारीके रूपमें हो। - 
यह पथ सरल नहीं है, न पथिक ही सर्वदा अग्रसर हो रहे । 
हैं लेकिन सामान्य दिल्ञा अग्राभिमुख हँ,जंसा कि उपनि- __ 


षदोंने कहा हँ-“चरेवेति'! यदि भलोभाँति विचार किया. 
जाय तो हमारी परम्परामें बुद्धिको नष्ट कर देनेका स्थान 


नहों हैँ बल्कि वह उसे विपदाओं और अनिश्चितताओंका -॥ 
भी सामना करनेकी शक्ति प्रदान करती हू । इसी प्रकार ॥ 
अचेतन मनका महत्त्व भी पीछे हटनेके लिए ही नहों है | 
बल्कि यह कार्य करनेकी प्रेरणा देता हे, बशतें हम उस - 
प्रेरणाका स्वरूप पहचानें और उसे काममें लानेकी यो- £ 
ग्यता प्राप्त करें। अतएव, संस्कृति आगे कदस उठानेकी ४ 
हक: जे के 8 कक है... अल 
काशोमें युकक्‍्तप्रान्तीय नव संस्कृति संम्भैलनके । 
उंद्घाटचर्के अवसर पर दिया गया 
अभिभाषण । 








नरक जय, 7 
न कल ॥ 


” 


षापू को न बचा सका 


डा० जगदीाशचन्द्र जन 


स्कृत है 


/ प्राकृत और 
के आन्दोलनमें आपने जेल-यात्रा भी को हे । 
फ सलेमे कहा हू कि यदि पुलिसने 
होती । इस लेखको पढ़कर पाठक बहु 


अपभ्रश साहित्यके माने हुए 
गान्धी-हत्याकेसमें आप 

सतकतासे काम लियि 
ते कुछ समझ सकते 


१९४२ 


विद्वान हैं। यह कांग्रेसो हैं । 
असुख गवाह थे । जजने अपन 


| होता तो महात्माजीकी ह॒त्यान 


ग्रन्थका एक अंश हर | यह ग्रन्थ “जागरण र्साः है | यह्‌ बापूको न बचा सकता 
॥। ह्त्य मान्दि !2 
कमच्छा कि बो० २१।१५१ 
” बनारस ) से ज्ञीघ्र ही प्रकाशित हआ । कि कई 
““सम्पादक ] का मे 
.पड़यंत्रकारियोंके एक साथी मदनलूालूसे सेरा परिचय 


उस समय हुआ जब वह अक्तूबर महोीनेमें घेरे पास 
नोकरोके लिए आया । 


मदनलाल पंजाबका एक शरणार्थो था । उम्प्र उसकी 
बीस-बाईसकी होगी। गेहुँआ रंग, गठोला बदन, लघ 
दे, लप््ब्ा चेहुरा। चंम्त्रमें शरणाथियोके है 38272 
रहते-रहते वह तंग आ गया था। »; 
२६ अक्तूबरकी शामको वह मेरे पास आ 
उस समय कुछ ओर मित्र बेठे हुए थे। मेने हा ' 
कराते हुए कहा--प्रें पंजाबके शरणार्थों है, पं हे 
इन्होंने बहुतसे छोगोंकी जान बचायी ह, इसमें हर 
एक उंगली भी कट गयी है, ये कुछ काम लेक 
पं शरणार्थी कहने लगा-पहाँके 'एम्पलॉयमेंट कक 
म से प्रायः रोज चक्कर लगाता हैँ । लेकिन एक गे 
उत्तर मिलता हे कि जगह खाली नहों । सेंते संद 
नि३चय करलिया हैकि यदि मुझे किसी दफ्तरमें चपरासी- 
का काम भी मिल जाये तो में करनेको तैयार 


समय मेरे मित्र अंगद सिहजी ॥ धो, हू 


हैं। इस 


च् स्थत 
हा कि चपरास्ते उननेको अपेक्षा तो कस 





फेहा-बात तो रोक ३ _. ; 
हरप तो ठाक हे, ओर यदि तुम आगें पढ़ना चाहों" 
से अपने कॉलेजमे | 


के जस भरती करानेकी कोशिशकर सर्द 
आग वरणायोनों अचार $३« भाजीई 
व्यापार करने जवाब दिया--साग- 
५... लिए पंसा कहाँ हु ? 
अल गे! 
किताबें बेंच सकते हैं 
“शरणार्णो खश होकर बोलीं” 
7 ह। पॉने काम तुम्ही' 
शकसे किताब हूं। मेने कह बह मे हर 
प्रतिशत कम्तो,.. जे सेंगवा हूँगा और तु् 
किताबें, ह>क शन सिरंगा । कहने रूगा--तो लाई 
देदीं। ज्ञ आह ज काम शुरू कर दू"। सेने तीन किंती 
जछ,, १६४२ हिना अपना पता लिखवा दिया-- 
ु बूर कृम्प के आर्जर 
प हो (३०७ ०७००» हे हा आं 
है: संपछ आई र कह कि है) 
अगरे दिन सुबह फताब दर्ज क्र ली |! 
५ लाल हे । हु जब सेर करके आया तो देखती । 
हे है भा 5 +०४ 
है बोला... गनों है। मेने पूुछा-कहो क्‍या हे 
पृ १२॥ फेताब 3७ £/ 
>' द त्तो्‌ संत रात ही 


जो वेतं ३० रच 


भुसाफिरको बेंच दी थों। उसने शरणार्थों सर 

का रूपयेका नोट दिया। यह लीजिए कर्मी 

'९ आपको किताबोंकी कौमत। बी 
नदनलालको कार्य-शक्तिका यह प्रथम पर 
उसने दस दिनमें लगभग दो सौ रुपयेकी . | 
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सफते। आप॑ छोग जनताक़ो सेवक हँ। उसने आपको 
इस पदपर बं ठाया है । आप पर भरोसा रखकर आपके 
पास आया था जिससे आप बापूको बचा लें। आप उनको 
नहीं बचा सके यह देशका दुर्भाग्य, लेकिन आप उल्टा मुझे 
दोषी ठहराते हैँ कि हत्यामें मेरा भी........ ? 

काश, गान्धीजीकी आत्माने यह सुना होता ! 

मोरारजी भाई ज्ञान्त हो गये थे। कहने लगें-- 
पदि म॑ आपको षड़यंत्रकारी समझता तो अबतक कभी 
का आपको गिरफ्तार करा लेता। बात यह नहीं हूँ । 
असल जो आप हम लोगोंको दोषी ठहराते हेँ,उसका यह 
उत्तर हूं। यदि आपको कोई निष्कारण ही दोषी ठहराये 
तो आपको कं सा लगे ? दिल्‍ली पुलिस जब बम्बई पुलिस- 
को दोषी बताने लगी तो उससे भी हमने यही कहा कि जो 
ऊछ सूचना हमें आपके द्वारा २१ जनवरीकों मिली 
थी, उसे हमन दिल्‍ली पहँचा दिया था, इसम हमारा 
दोष नहों । 

मेंने कहा तो अब समझा कि आप अपने आपको 
निर्दोष साबित करनेके लिए मझे डराकर दोषी ठहराना 
चाहत हें। 

सरकारी बंगलेसे निकलकर इन विचारोंमें डूबा 
पसम बंठा हुआ में चला जा रहा था। मालूम नहीं 
कहाँ ! पता नहीं कि कॉलेज कब पहुँचा। देखा कि 
विद्यार्थियोंका एक विज्ञाल जनपमह गांधीजीकी शोक- 
पभारममं एकत्रित है। मुझे भी बोलनेकी आज्ञा हुई । 
“पा-त्यों करके बोलने खड़ा हुआ । सम्प्रदायवाद और 
उसके पोषकोंको बहुत कुछ कह डाला और उसके 
जहरको नष्ट करनेके लिए जोरदार अपील की । चाहिए 
कि बड़ी गंभीर स॒द्रा बनाकर महान आत्माके प्रति 
लैद्धोंजलि अपित की जाती, लेकिन बोल गया बहुत कुछ। 

२९ | ८ >< 
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एक दिन अचानक एक पुलिसके अफसरने भेरे 
घर प्रवेश किया। मालम हुआ कि वे खुफिया विभागसे 


अर न नम 


आये हं। सोचा कहीं वारंट लेकर तो नहीं आये। मेने « 


कहा कि आपलोगोंकी बहुत दिनोंसे इन्तजार थी 
कहने लगे--आपके बयान लेनेके लिए आया हूँ। मेने 
कहा--अपने बयान तो में २१ जनवरीको श्री बालासाहब 


खेर और श्री मोरारजी भाईको तथा १ फरवरोको मिस्टर 


नगरवालाको सुना चुका हूँं। बोलें--लिखित बयान 
चाहिए। मेंने पुछा--उसका क्या होगा ? कहने लगे-- 
गंधी-हत्याकाण्डका मुकदमा चलेगा, उसमें आपको 
शहादत होगी, आपको दिल्‍ली जाना पड़गा। मने पुछा-- 
इसमें मेरे खिलाफ तो कोई बात नहीं ? बोले--आपके 
खिलाफ इसमे क्‍या हो सकता हूँ ? आपने तो गांधोजीको 
बचानेके लिए सब कुछ किया। 
ब्योरेवार मेने अपना सब बयान लिखवा दिया। 


अन्तम खेर साहब और मोरारजी भाईका नाम लिखने- ' 


की बात आयी तो पुलिस अफसर लिखनेम आनाकानी 


करने लगा। मेंने कहा--तो फिर यह बयान हो फिजूल . 


है, में बयान नहीं देना चाहता। कहने लगे--देखिए 
इसमें हमारे मालिकोंपर आँच आतो हूं । अस्तु, बहुत 
कहनेपर उन्होंने मंत्रियाक नासकी जगह उच्च पदाधि- 
कारियोंकों सूचना दी, ऐसा लिख दिया । 

कुछ दिनों बाद बम्बईक चीफ प्रेसिडंसी मजिस्ट्रेटके 
सामने हलफिया बयान देनेके लिए उपस्थित किया गया। 
जाति-उपजाति, धर्म आदि लिखानेके बाद मेने अपना 
संक्षिप्त बयान लिखा दिया । देखा जाय तो पुलिसके 
सामने में अपना विस्तृत बयान द ज़ुका था, सिर्फ इसमे 
बम्बई सरकारक प्रधान मंत्री और ग॒हमंत्रीका नाम नहीं 
आया था, इसलिए मन केवल कुछ महत्वपूर्ण घटनाओंके 
साथ इन नामोंकों इस बयानम इज करा दिया। 
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साहित्य में अतीत और अनागत 


वंज भर (८ * 2525. 
वजनाथसिंह “विनोद” 


भविष्यर्मं साहित्य-सृष्टिके वे सारे आधार बदल 
जाँयगे, जो भूतकालमें साहित्यका नियसन करते थे 
और आज भी जिनका अस्तित्व सर्वथा लुप्त नहीं हो 
गया है । भारतीय सम्राज आज भी प्रा्गेत्तिहासिक कालसे 
मक्‍त नहीं हो सका हू । प्राचीन कालमे गुलाम ओर 
गदर उत्पादनके सा|धनके रूपसें इस्तेमाल किये जाते थे 
आजभी मजदूर-क्षिसान वर्गको उत्पादनका साधत समझा 


छ्वाचदाल । 


जा रहा हू । राज्य द्वारा व्यवहारत: यहा सिद्धान्त मान्य 
4 अक 

तहीं थे। पर आज वह मिलोस सजदूरके रूपमे ओर 

खेतोंमें भूसिहीत क्लिसादन तथा साधारण किसान के रूपमे 


३७५७० न्यानकला- पकपआाज०-क आए इप 


संगठित ह तथा और भश हात जा रह है | यह संगठनही 
समाजमें पुराने सस्वन्धोंकों तोड़तेवाला ओर नये 
सम्ज सभा तल दाता हु । 

" बूर्जुओं अर्थनीति संकटोंका (निवारण नहीं कर पा रही 
ह। वह न तो प्‌ जीपतियोंकोी हानि, कर्ज ओर दिवालि- 
पापनसे बचा पाती हु; और न तो श्रमिकोंको बेकारी 
ओर दरिद्रतासे सुरक्षित ही रख पा रही हुँ । परिणाम- 
स्वरूप एक किस्मकी रहस्य भावना की, जिसके बीज कबा- 

यली समाजमें प्रस्तुत हुए और कृषिके बादसें दास प्रथाके 
समय जिसे दार्शनिक रूप देकर समाजमें प्रभवगंको प्रति- 
ष्ठित्त किया गया, जिसे पुर्व॑ जन्मका कर्म-सिद्धान्त कहते 
हैँ, नियतिदाद जिसका अतिवा्य परिणाम हूं, और आजके 


वेज्ञानिक युगर्में भी जो वर्तमान हे, सृष्टि हुई। इसलिए 


“अपने सनकछ ओर हूं ,कर्ताके सत ओर''की कहावत चरि- 
ताथं हो रही हूं ।आजभी समाज ओर साहित्यमें यह भावना 
मोजूद ह कि मनुष्य कुछ चाहता हू और अदृष्ट (उत्पादन- 


की सामन्‍्तवादी-प्‌ जीवादी प्रणालौकी बह व्यापक वाह्म 
शक्ति, जिसका जीवनके प्रत्येक क्षेद्रपर प्रभाव पड 


रहा हैं) उस पर पानी फेर देता हँ। वर्तमान समाज- 


कक उन उतरीर _ण-त- ला 


व्यवस्था जीवनकी सार्थंकताके साधन थोडेसे लोगोंके 
हाथम केन्द्रित होनेते,साधारण जन अपनेको समर्थ नहीं 


सोोियतघयत5- 5 


3 


पाते; विपरीत इसके बह अपनंको एक अदृष्ट शक्तिके 
हाथम खलता हुआ पाते है । असहाय-बोधकी इस भावनाका_ 
जन्म व्यक्तिगत पूजी ओर राजके विका[सके साथ ही 
प्रागेत्तहा|सक कालस हुआ। इस असहाय-बोधसे मुक्ति 


दिकादा७५७ ५५००५ सुलु +-आमाालआभयाइकक 
पानक लिए यथा्थंम इस समाज-व्यवस्थाको पलटकर 
समाजवादी व्यवस्था कायस करनी चाहिए । पर शक्तिके 


कष्ट साफ 3 


अभावन पीड़ित होकर कुछ लोग एक काल्पनिक स्वर्ग 
को और अपनो दृष्टि ल जाकर उस कल्पतामें ही अपनी 
साथकताको इस प्रकार तृप्त करते हैँ, जेसे गरीब बाप 
अपने बच्चेको आटा घोलकर दूधकी तृप्ति प्रदानकर सनन्‍्तोष 
प्राप्त करता हू। कुछ लोग इंसोलिए दुनियासे सुख 
समोड़कर अध्यात्म अथवा देव-जीवनकी सुखद कल्पनामें 
विचरण करते हूं; अधिकतर इन लोगोंका बंक-बैलेंस 
किसी प्रकारले तगड़ा रहता है । इसके अलावा कुछ लोग 
जीवनकोी सार्थकताक सम्बन्धमें हताश होकर नाना छलसे 
चिरन्तन प्रिय की ओटमें अपनी अत्तप्त वासनाको कल्पनामें 
साथक करते हं। यही नहीं कभी-कभी संघर्ष भय जगतसे 
भागकर स्त्युतकके आलिगनकी चाह व्यक्त करते हें; 
रहस्यवाद अथवा छायावादके अन्दर तो यही भाव हूँ। 
निराशावाद भी इसीका रूप हूँ । पर प्र असहाय-बोधसे 
म्‌ क्ति पानेक लिए संगठित शक्तिके रूपमें आज मजदूर 
ओर किसान _संघषरत हं। वह अब प्रकृतिका दास... 
इृहक्र, प्रकृतिका स्वामी होनेके लिए लड़ रहा है। 
मे छायावादी ओर रहस्यवादी अथवा अध्यात्मवादी 
भावनाओंके लिए कोई भी स्थान नहीं रहेगा । 
प्रगतिशील साहित्यका आधार समाजवादी संस्कृति- 
मे हुं। समाजवादी संस्कृति अभी समाजमें प्रतिष्ठित 
नहीं हे,पर उसका लक्ष्य स्पष्ट है और ऐतिहासिक शक्तियाँ 
उसी ओर धावमान ह। समाजवादी समाजमें उत्पादन 
के सारे साधनोंपर उत्पादकोंके समाजका कब्जा करके, 
योजनानुसार उन साधनोंका प्रयोग करके, समाजक्रे 
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साधारण जनगणको उस बन्धनसे मुक्त किया जायगा, 
जिसमें अबतक साधारण जनगणका चित्त आबद्ध था, 
जो बन्धन उनके सामने एक दुर्दमनीय वाह्म अतीन्द्रिय 
शक्तिके रूपम वर्तमान था और जिससे हारकर ही अब- 


तक जन-चित्तम यह संस्कार शेष था कि कतकि मन ओर 


समाजवादी समाजमें मन॒ष्य केवल इच्छा करनेवाला ही 
नहीं होगा, बल्कि उसका प्रतिष्ठापक भी होगा। जब 
ऐसा होगा,उसी समय वह अन्तिम वाह्म शक्ति, जिसका 
समानव-सनपर गहरा असर हु--और जिसका प्रतिबिम्ब 
अभीतक धर्ममें दर्तमान है, लप्त हो जायगा। इसलिए 
कि प्रतिबिम्द होनेके लिए उस समय कोई आधार हो शेष 
नहीं रहेगा। अतः एंगिल्सकों सतानुसार साहित्यके 
अन्दर धामिक भावनाओंका जो मानसिक आधार अभी 
चल रहा हूँ, वह प्रगतिशील साहित्यम अग्राह्म हांगा; 
क्योंकि प्रगतिशील साहित्यका लक्ष्य ही दूसरा हू । 
रहस्यदादी, छायावादी भावधाराके अल्यवा आधु- 
निक साहित्यमें आदशंवादी प्रवृत्तियाँ भी प्रमुख रूपसे 
हैं। परन्तु यह आदशंवादी साहित्य साम॒न्ती और बूजुआ 
श्रेणीसे उदभत हू । इसके अन्दर अत्यन्त व्यक्तिकेन्द्रि 
कता भी ह। इस साहित्यका रचयिता भर ही मध्यम 
श्रेणीका हो; पर इस साहित्यके अन्दर नाना छलसे 
बर्जआ श्रेणीके जीवनका ही प्रतिफलन हुआ हू । यहाँतक 
कि राष्ट्रको परिवर्तनशील मानव-प्रकृतिसे परेकी वस्तु 
सिद्ध करनेका प्रयत्न किया गया हूँ । जहाँ भी जन-जीवनके 
अभावोका प्रसंग इस साहित्यमें आया 'हं, वहाँ दया 
निष्किय करुणा और सादे जीवनका, छलनामय उपदेश 
ही है । जनगणकी आज्ञा ओर आबकांक्षाओंके प्रति यह 
साहित्य उ उदासीन हुँ। अर्थात्‌ इसके निकट बूजुआ जीवनही 
सर्वोपरि ह। परन्तु प्रगतिशील साहित्यका आश्षय 
जनजीवन ही होगा और उस जनजीवनकी भावी सार्थकता 
जनगणके उस वास्तविक जीवनपर आश्रित होगी, जिसका 
सख इतिहासके अतीतकी ओर न होकर भविष्यको 
ओर होता हूँ । प्रगतिशील साहित्य जीवनकी सम्पृण 
वास्तविकताको देखता, जागता और चित्रित करता हुआ 
आगेकी ओर चलेगा। आगेको ओर' को वह समग्र 
पद्धति और सम्पुण समा जपर उसके अर्थनीति 


वष्यकी ओर उसका सह 
उत्पादन पद्धतिको 





उत्पादन- 
सामञ्जस्यसे नापेगा। 
होनेसे वह उद्देश्यमूलक होगा। वह 


जनवाणी 
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समाजकी सामयिक स्थितिसे बाँघेगा _नहों, समाजको 
वन नमन ल००क५ल>०.3...>०. 3 80 सेमाजक 
गतिस उसको नियोजित करंगा। ऋान्तिमय संघषंके 


अनु भवोंके आधार पर वह श्रमजीदी राष्ट्रको स्थापना 
करेगा। इसलिए उसका भाव-सम्पद समाजकी अग्र 
गतिमें निवास करेगा । भाव-सम्पदकी सचलता और । 
उत्पादन-पद्धतिके साथ समाजके अग्नरगमनको दे खनेके 
कारण उसम तीब्रगतिसे प्रवाहित होनेवाली शक्ति होगी-._ 
अर्थात्‌ उसके निकट प्रतिक्रियाकी भावनाएं टिकतन 
पाएंगी । इसलिए वतंमानकी उस वास्तविकतासे उसको 
धृणा होगी जिसका मुख अतीतकी ओर होगा। इसो 
तरह उस वास्तविकतासे उसको प्रेम होगा जिसका मख 
भविष्यकी ओर होगा-और जिसके अन्दर अमजीदोी 
समाजका भावधारा प्रवाहित होगी। इसीलिए प्रगति- 
शोल साहित्यमें मुख्य चरित्रों या भावोंको जनगणसे 
विच्छिन्न अथवा विरुद्ध रूपसे नहीं दिखाया जायगा। 
उसके चरित जनगणके पूर्णतम प्रयासोंके रूप होंगे। 
न चरित्रोंके अन्दरसे जनगणकी भावनाएं, आशा और 
आकांक्षाएं. एंतिहासिक शाक्तिके रूपमें चित्रित होंगी । 
वहाँ स्त्रियों ओर पुरुषोंकी सामाजिक क्रिया-प्रतिक्रियाओं ॥ 
को केवल वेयक्तिक रूपमें ही नहीं,इतिहासकी निर्णायक ३ 
शक्तिके रूपमें दिखाया जायगा। इसीलिए प्रगतिज्ञील : 
साहित्यका वातावरण कृत्रिम और बनावटी नहीं होगा; « 
व्यावहारिक, जीवन्त, म्रतिशील और दीप्त होगा। 
उसमे आन्तरिक विषयीनिष्ठ प्रक्रिया नहीं होगी; उससें 
होगा व्यावहारिक जगतका वस्तुनिष्ठ वास्तववाद। हे 
वस्तुनिष्ठ वास्तववादी होनेके कारण ही श्रमजीवियोंके 
यथाथ समाजवादी आदर्शों द्वारा नियंत्रित होना प्रगतिशील . 
साहित्यके लिए आवश्यक होगा। 
प्रगतिशील साहित्यमें सम्पातीकी वह दिव्य दृष्ठि 
होगी जिससे वह अपने पास-पड़ोसको ठो खूब अच्छी तरह 
देखेगा ही; साथ ही वह उसे भी देखेग! जिसे साधारण 
आँखें नहीं देख पातीं। वह उस रहस्यके पर्देको तार-. 
तारकर देगा जिसके फानूसी झिलझिलमे साधारण | 
आँखें चोँधिया जाती हें तथा “कतकि सन और” की 
भावना मनके निभृत कोनेमें घर बना लेती हू । वह : 
सोनेकी लंकापुरीर्म बन्दिनी जन-स्वाधीनता रूपी सीताको 
भी देखेगा, और देखकर सम्पूर्ण समाजको दिखाभी देगा, + 
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जिससे उस सोनेकी लंकाकों खाक करनेके लिए, जन- ज0 









बोध हो,जिससे उनमें स्ल॒ष्ठा और स्वामो दोनोंकी भाव 
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स्वाधीनता रूपी सीताके उद्धारके लिए संघर्षशील सर्ठे- 
हारा वहाँ जाय । 

सम्गजवादो समाज और संस्कृतिको प्रतिष्ठा जिस 
तरह अपने आप नहीं हो जाती, उसी तरह प्रगतिशील 
साहित्यकी प्रतिष्ठा भी सहज नहीं है । प्रकृतिके दासत्वक्ल 
संस्कारोंसे सर्दथा भिन्न प्रकृतिप्र स्वाभित्वकी भावधारा 
प्रगतिशील साहित्यम प्रवाहित होगी। इसीलिए व 


दास्तवका नि्रिपेक्ष संवाददाता नहीं होगा। वह अपने 
आसपासकी सस्पूर्ण 


॥ 


समंवेदनाओंका उद्धार करे गा 
उु् आर दुख जो मानव-समह निर्दाक हें, वि 
सम्मुज्ञ जा स्तब्ध नतसिर हैं, उनकी समेत वाणी प्रगति- 
शौल शब्लाहित्यमं मिलेगी । अत॑ सताभशया भावधाराको 
मृतक) उतमान बजुआ आदशंवादका प्ररूय ओर आ 
भविष्यकी सूचना ू-++---0 उसके साहित्यमें साहित्य मिलेगी। तीनों 


उसके साहित्यमें व्यक्‌ हग। जिस प्रक्रियासे निपीडित 
जनगणम शक्तिका बोद हैं, वह्‌ अपने अभियानमें सफल 
हो, वही वर्तंमानमें प्रगतिशील साहित्यका लक्ष्य होगा । 
बह अतीताश्षयी भावधाराको इस प्रकार व्यक्त क्वरेग 

जिससे उसके प्रति तीव्र घणाको प्ररणा दिन अला तल, 
जरा उस मात तोत्र घणाको प्रेरणा मिद्े वर्तमान 


बूजुआ आदर्शवादके नकाबको चीरकर वह उस।पंर इतने 
तौखे व्यंग वाणोंकी वर्षा रगा--उसको खोल खोलकर 
उसके अन्दर छिपे बर्जआा स्वाथंकोी नंगा करेगा जिससे 
निश्चय हो यह आदर्शवाद विनष्ट हो जाय। जिस कला 


कोौशलसे सजदूरों और किसानोंमें अपने कार्यकि प्रति गौरव 


नागत 


भाव- 
धारा प्रवाहित हो,जिससे उनका विजयाशियान 


सफर हो 
उसको सृष्टि करेगा। यही 
ही वर वतमानम प्रगतिशील 


लऊ साहित्य 
का कतच्य होगा, वर्तमान कालमें जिस साहित्यके साहित्यके अन्दर 
यह भावधारा नहीं है, उसे और चाह जो कहा जाय 


प्रगतिशील नहों कहा जा सकता। 


प्रगतिशील साहित्यकी भावधारत 
आरा अन्त हीन भवि८् 
निवास करती है। अन्तहोन भ हैं। अन्तह्ोन भविष्यसे जो असीम : 
; सत्य हूं, उसको जीवनमें,समाजसें 'सेस्क्ृतिमें और साहित्य 
प्रतिष्ठित करना प्रगतिवादकों साधना हे हल, 


। 
धाराको रूपायित कफरनम प्रगतिशील स्‌ रच 


० 5 हर व 
का रोम रस भी पद होगा। हे रोमांस 3 ना पाप ० पे 
त्यिक रोमांसोंसे इसलिए सम्पूर्ण भिन्न होग| कि दे बा 
उशीकरण . 
कर 3 दी नहों होगा बल्कि 


साहित्य में अतीत और अनागत ह (८६ 
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भविष्यकी वास्तव समाजवादी सम्भावना पर रोमांसकी 
रचना होगी । इसके अन्दर बाघाग्रस्त होनेपर निराशा 
ओर सिर धुननेकी भावना नहीं होगी, इसमें होगी अपन 
समाजवादी आदर्को प्रतिष्ठाके लिए तीज अभियानकी 
वह शक्ति, जो मरके भी नहीं मरती--जिसमे शरोर 
गत भक्त ही हो जाय, आत्मपात नहों होता। एसी 
हो कुछ प्रेरणाओंको लेकर एक कालमें कुमारजीर्वी 
हिमाद्विराजके तुग शिखरोंकों पार किया था, मे 
आदशके प्रति जो पविह्रता और लूगन कुमारजावर्म थी 


समाजवादी आदर्शके लए 


गे 
उसी पवित्रता और हछगनँ 
प्रगतिवाद घारणा 


करेगा । प्रगतिज्ञील साहिर्ली' 
समाजवादी आदर्श्के लिए ठीक प्रेम होगा इसो्लि 
समाजवादी समाजकी प्रतिप्ठामें जो बाधाएं हा 
प्रति उसमें तीक्ष घणा भी होगी । उसकी घुणा में 2 
वस्तुस्थितिके आधारपर होगी जो ज्ञोषित के 
₹ण मसानव-जीवनमें बाधक जिसके कारण समाजकी 
गति कुंठित होती हूं। वह लरूलकार कर कहँर्गालट 
घृणित-लटे रे शोषक 
समझा पर-धन-हरण बपोती 


तिनका-तिनका खड़ा दे रहा 
तुझको खली चुनोती । 
जजर फेकालोंपर  बेभव 
है का प्रासाद बनाया, 
ले मुखसे कौर छोनते 
तेरे तू न तनिक शरमाया। 
फारण पिटो सनजता 
ह सांग सॉंग 
कर रोटी 
नोचो इवान-शूंगालों जे | 
ज़ोबित सातवकोी बोटी। 
6 हे कि 
तुझ दंखना तक हराम हूं 
छाया तलक  अखरती, 
तेरे कारण रहो न 
रहने लायक सुन्दर घरती। 
रक्‍तपान करता त्‌ 


घिकर-छघिक अप्तत पोते दएलों 
फिर भो तू जोता हैं 


कक ररत्के कोल वएकों १ 


._ईँ 
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देख .. कल दुनियामें भी यदि राज-यक्षिणी आकर उसे अपन यश:-आलिगणन | 


माच साहित्य में अतीत और अनागत 
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शील साहित्यमें अनिवार्य हँ। इसीके अन्दरसे--दनद्द- 


० कम 


.> ७... न ना न... नलल-.#8-. 3. ७.3. 3७#ीकअ चक्‍ा 


रूसमें ही सम्भव हुई। इसीलिए समाजवादी हरूसेंके 


तेरी होगी कहाँ निशानी ? 
जा तुझको न डूब मरने 
. को भी चुल्लू भर पानी। 
शाप न दंगे हम 
बदला लेनेकी आन हमारी, 
बहुत सुनाई तूने अपनी 
आज हमारी 
आज खूनके लिए खून 
गोलोका उत्तर गोली, 
चाहे मिट, न 
बदलेगी बे-बसकी बोली। 
तोप - टंक - ऐटसबम 


बारोी। 


७९ 


ह्स्ता 


सब कुछ हमने सुना गुना था, 
भूल मानव की 
हड्डीसे ही वज्य बना था। 
(“सुमन”) 
इस तरह प्रगतिवाद इतिहासकी अग्रगति और 
गक्तिके साथ वीर, रोद्र और वीभत्स रसकी सृष्टि 


पह्‌ न्‌ 


५० तरह इसका दूसरा, किन्तु मूल रस होगा 


“मे। यह किसी मानवी नायिकासे न होकर,नव-नव रूप 
*पण कर इतिहासमें बराबर अवतरित होनेवाली उस 
के होगा, जिसका यौवन कभी क्षीण नहीं 
3३ अद्भुत लावण्य माधुरीपर मुग्ध होकर, 
गैव-लव रूप पर रीझ् कर हजारों-हजार 
कट गे फांसीके फन्‍्देको. चूमा हैँ; उन्नत 
* संगोनोंकी बाढ़ें थाम ली हें । ऊर्ध्वंगामिनी 
श्र पे उसोके चित्तमं निवास करती है, जिसकें 
की घूलि भी नहीं पड़ी होती, जिसके उन्नत 

है का कहीं भी कलंकका छीोंटा नहीं पड़ा होता। 
पेता ०१3५ आलिगन करनेका साहस नहीं, उसे है 
पानेके लिए या भी नहों दिखाती । ऐसी अपूर्व हूपसीक 
प्रतीक उसे समाजमें प्रतिष्ठित करनेके लिए, 
एस हो “2००8 तीव्र प्रेरणा होगी। यह तीब्रता 
फीड के प्रगतिवादी साहित्यिक संघर्ष मय जनसमुद्र 
गायगा। छ हरोंमे लहरोंमे अपनी कला-तरीको लेकर पठ5 
पाधनका हरोंमे यदि उसकी तरो टूट जायगी--जीवन- 
.! मम्बल टूढ जायग्रा>-और ऐसी स्थितिम 


ह बढता हे । लक्ष्यके प्रति 


द्वारा जनसम॒द्रकी लहरोंसे अलग करना चाहेगी, तब भो 
वह अलग नहीं होगा। वह संघर्ष मान लहरोंपर वक्ष | 


ऊंचाकर गान करेगा:ः-- 


“ज्ञात मुझे, आह वान-गीत जिसके कानोंपर आता हूं, * 


संकटके आवत चीरता वह निर्भेय प्राणों जाता हू। 
बिहव विसर्जित किये झेलता, सिर आँखों लता निर्यातन; 
सुनता हैँ वह ऐसे, जसे हो संगीत मृत्युका ग्जन! 


। # 
० + 


शत-सहसत्र गीतोंको कविने अपना कंठ मुक्तकर गाया, 
देश-देशर्मं उसके ही चरणों अपना वेभत दिखराया। 
उसकी संगलध्वनिं गंभीर-गुंढ सागरक समता: कफ 
उसका अंचल-छोर फैलकर लुंठित हो नीलाम्बर घेरे; 


उसकी प्रेमम्॒ति परिपुर्णा, विश्व विजयिती, प्रमनिमेषे, _ 


प्रियजनके मखपर होती हुँ प्रकट, प्रफुल्लित, विकसित वेशे। 


७। न 
09 0 


इतना भलीभाँति जाने हूँ, विद्वव प्रियाके प्रेम द्वार प्र, 
क्षद्र-भावकी देनी होगी बलि, जीवन-सीमा पसारकर;!' 
होना होगा खड़े दर्पसे जी मे सारी शक्ति जगाए, 
चिर-अपमान-भारको त्याग और समुन्नत शीश उठाए, 


वह मस्तक जो भयके लेखेंसे बेदाग, अछूत-अलीका, 


जिसपर खींचा नह 


अन्तरमें, 
कर उसको धारण मन 
जाना होगा जीवन-संकट-पथ परसे सुख-ढुल सब झल- 


चलना होगा-“तीर आँखका पोंछ, कहीं सुना-सा पाकर, 
प्रतिदिन आलस छोड़,कामम लग, के 
प्रेमकी यह तीत्र प्रेरणा, यह रामास, 
प्रदान करनेके लिए होगा । इससे 
अपने कर्तव्यका बोध पंदा होगा और 


- आदश्शके प्रति 
प्रगतिवादकोी बल 
वर्तमानके प्रति अप 
वर्तमानमें हँ सकर मी 


९ ० घष 

तवाद वर्तमान सें ः 
3 तीढ़ प्रेमकी साहित्यिक अभि 
अविराम संघरषंकी प्रेरणा प्रगति- 


न्‍अनन “रमन अमन 
'समन्‍म_-म+ गरम भमममम- मम गरम म-न्‍->-े+ मम भ्रम गरम 
न्‍न्‍न्‍म-न्‍म-ः.ममम-+ म---. 


व्यक्ति और वर्तमानम अ 


मम मी. 


मोरे/--रवीन्द्रनाथ ठाकुर, 
-(बहव भारती 


बन्‍-_> 
न्‍_>«म- अमन» बम कम. 
रन्‍ममम-में लमममाना भ्रम कम. ्ाः 
का 
न्‍म>ममःः ममन्‍मःः+ ममता 


# एबार फिराओ 


अनवादक--श्रीं भवानी प्रसाद सिश्र । 


प्रश्निका से । 


न 


नें दासताकी धूलीने काला टीका। 
बोलें-बिन चुपचाप,अकेले-- 


लोगोंकों सुखी बनाकर।# 


धाओंको झेलनेकी शक्ति पैदा होगी। - 
;के बीचसे अपने लक्ष्यकी ओर 


विकासके द्वारा--समाजवादी नेंतिकताका विकास भी 


' ,होगा--अतीतकी श्रेणी-ने तिकतासे सर्वथा भिन्न। 


प्रगतिवादी साहित्यकी ऐसी ही साधनांसे समाजमें मुक्त 
मानवकी प्रतिष्ठा होगी-- प ॥ 

वहाँ यह मुक्त मानव प्रतिष्ठित होगा-+#च्वित्त जहाँ 
भयसे शून्य हो, सिर जहाँ उन्नत हो, जहाँ गृहके प्राचोौर 
अपने आगमनमें दिनरात इस वसुधाकों खण्डित और 
क्षद्र करके नहीं रखें, जहाँ वाक्य हृदयके उत्ससे उच्छव- 
स्त्त होता हो, जहाँ निर्वारित स्रोतर्नें देश-देशको नाना 
दिशाओंमें कमंकी धारा अजल् प्रकारोंको चरिताथ्थंतामें 
प्रधावित होतो हो, जहाँ तुच्छ आचारकी मरु-बालु-राशि 
विचारके स्रोत-पथको ग्रस नहीं लेती हो और पोरुष 
जहाँ शतधा विच्छिन्न न हो ४ ऐसे हो स्वर्गंम भारतवर्षको 
प्रतिष्ठित देखने की गढ़ कामना रवोद्धनाथ ठाकुरने की थी। 
इसीलिए जब सोवियत रूसका निमन्त्रण पाकर रवीन्द्र- 
नाथ रूस गये, तब उन्होंने वहाँ उल्लासमें भरकर कहा-- 
“पथ्वीमें जहाँपर सबसे बड़े ऐतिहासिक यज्ञका अनुष्ठान 
है, वहाँ पर निमन्त्रण पाकर भी न आना मेरे लिए अक्षम्य 
होता... फिलहाल रूसमें आया हूँ, न आता तो इस 
जन्मका तीर्थ-दर्शन अत्यन्त असमाप्त रह जाता ।......... 
पह लोग सनातनको जड़से हो उखाड़कर फेंक रहे हें 
भय-भावना, संशय कुछ भी मन नहाों हू ।........ मर 
देख रहा हूँ बहुत दूर तक फंले हुए क्षेत्रको लेकर ये लोग 
एक नवीन जगतके निर्माणके लिए कमर कसकर लरूग 
गये हे //#% इस नवीन मानवकी प्रतिष्ठा समाजवादी 








जा से । मिनी नमन नमेन- 
# 'रूस की चिट्द /-रदीन्द्रनाथ ठाकुर 
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सभी प्रयोग प्रगतिशील साहित्यकी सम्पदा है.....इस 
समाजवादी समाजमें प्रतिष्ठित नवीन मानवने पौरुषको : 
शतधा विच्छिन्न करनेवाले मानव-श्रमके शोषणके सभो 
साधनोंको मिटा दिया हूँ ; उसने म॒क मुखोंको भाषा 
ही नहीं, ज्ञान और गौरव भी प्रदान किया हू ; उसने 
स्नरष्टा और स्वामी दोनोंके गौरवको एक साथ धारण किया 
हूँ ; इसीलिए समाजवादी रूसमें नवीन मानव अर्थे- 
नोतिक, राष्ट्रीय, सांस्कृतिक, सामाजिक और राजनीतिक 
अधिकारोंकी समताका जाति तथा लिंगनिविशेष रूपसे 
उपभोग कर रहा हूँ, इस नवीन मारूवने काम, विश्वाम, 
शिक्षा ओर सुरक्षाक्रो स्वायत्त कर लिया हें । यह नवीन 
मानव अभी कर्मके अनुसार धन प्राप्त करता हूँ, पर यह 
इस मानवका प्रथम चरण है, यह इसकी पहली मंजिल हं-। 
इस नवीन मानवकी चरम परिणति तो वर्गविहीन समाजमें 
होगी, जब नियोजित अर्थनीति द्वारा कामका दिन सिमिट 
कर छोटा ओर कला तथा संस्कृतिका दिन उमड़कर विस्तृत 
हो जायगा ; जब करके अनुसार ही नहीं, प्रयोजनके 
अनुसार द्रव्योंकी प्राप्ति होगी ; जब समाजवादी 
कमे-धाराके अन्दरसे स्वतः मानव ऐसा हो जायगा कि 
वह समाज ओर जीवनसे जितना ग्रहण करेगा, उससे 
ज्यादा उसको देगा । जब ऐसा होगा तभी और केवल 
तभी मानवको धारण कर यह धरा धन्य होगी । किन्तु 
आज तो ऐसे मानवकी प्रतिष्ठाके लिए प्रगतिशील 
साहित्यको संघर्ष करना हैँ । 
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[के उसके पीछे प्रय 


नव संस्कृति-संध का प्रस्तावित घोषणा-पत्र 


[ विगत ४, ५, ६ जनवरीको काश्ञीमें युक्तप्रान्तीय नव संस्कृति-सं 
आचाय॑ हजारीप्रसाद द्विवेदीके सभापतित्वमें हुआ था। घोषणापत्र तेयार करने 
प्रतिनिधियोंकी जो बंठक हुई, उसमें यह निश्चित हुआ कि आचार्य 
घोषणापत्र शीघ्यर॒ तैयार कर दें जो विचाराथ् प्रसारित किया जाय, और आगामी 
महीनेमें प्रयागर्मे फिर संघका एक सम्मेलन किया जाय जिसमें अनि 
पत्र स्वीकृत कर लिया जाय। आचार्य द्विवेदी ने घोषणापत्र तैयार कर भेज दिया 
जिसे हम विद्वानों, संस्कृति प्रेमियों तथा पाठकोंके विचारा्ध यहाँ 


“भारतीय समाजमें महान्‌ परिवतंन होनेके चिन्ह 
स्पष्टरूपसे दिखायी दे रहे हँ । देशमें नवजीवन हिलोरें 
ले रहा ह । उसकी अवरुद्ध जीवनी-शक्ति मुक्ति पाकर 
वेगवतो हो गयी हू । इतने दिनोंतक हमारे मनीषियोंने 
मानवता, समता ओर स्वतन्त्रताके आधारपर जिस नव- 
निर्माणका स्वप्न देखा था,उसे देशवासियोंके अनेक कष्ट- 
सहन और त्याग-स्वीका रके बाद सत्य सिद्ध करनेका सुयोग 
मिला हू । यद्यपि हमारा दृढ़ विश्वास है कि इस प्रकारके 
नवनिमुक्त जीवन-प्रवाहको कोई रोक नहीं सकता-- 
उसे रोकनेके सब प्रयत्न व्यर्थ सिद्ध होते हैं, तथापि इतिहास 
की गवाहीसे स्पष्ट हं कि कुछ व्यक्ति या समूह मोहबश 
एंसे प्रवाहको रोकनेका प्रयत्न किया करते हंँ और उसे 
गलत दिशामें मोड़ देते ह । इस प्रकार सामाजिक शक्ति 
व्यर्थ ही नष्ट होती हूं । इसे इस प्रकार नष्ट होने देना 

एकदम वाउछनीय नहीं ह और इसीलिए ऐसा करनेवालों 
को रोकना आवश्यक हैँ, तथा साथ ही इस प्रकारके संघ- 
टित प्रयत्नकी आवश्यकता ह जो सामाजिक वाक्षितिका 
नियन्त्रण करे और उसे उचित दिश्ञाम ले जाय । 
“आज पुरानी परम्पराएं और पुरानी सामाजिक 
रीति-नीति सब समय हमारा पथ-अदर्शन नहीं कर सकतीं । 
इसीलिए आजकी नयी परिस्थितिम हम ० सुधार 
और निय्ममन करना पड़ेगा । हमारा मी 38 कक 
भी सुधार या नियमनका जा ब्प" सिर्फ 8 ६. 
लपूर्वक चिन्तित योजना हूँ बल्कि 





घका सम्मेडन 
के लिए 
हजा री प्रसाद द्वि बेदी 
मा 
तेम रूपसे घाघणा- 
प्रकाशित कर रहे है । 


>एलेम्पादक ] 
इसलिए 


हँ । हम जनताके व्यापक और विस्तृत हितके आधारपर 
निर्मित एक ऐसे सिद्धान्तकी आवश्यकता 
हूँ जो जनताको अज्ञान, मोह, 
मुलापेक्षितासे मुक्त कर सके । और उससे आत्मबल और 
आत्म सम्मानका बोध संचारित कर सके । इसप्र 
एक एसी सबल संस्कृतिकी सृष्टि करना 
जो मानवता, 


आधारित हो । 


“यद्यपि मनुष्यकी प्राथमिक आवश्यकताओं की 
पूतिके लिए यह आवश्यक हूँ कि उत्पादनके सभी साधनों 
पर समाजका प्रभुत्व स्थापित हो तथापि हमारा विश्वास 
हूँ कि केवल प्राथमिक आवश्यकताओंकी पति हो जाने 
मात्रसे हम उक्त प्रकारकी सबल संस्कृतिका निर्माण नहीं 
कर सकेंगे । इसके लिए हमें समुचित रूपसे पुर्नानर्माणका 
काय करना होगा । मानव-प्रतिष्ठाक्ष रक्षाके लिए 
नागरिक स्वतंत्रता या उत्तरदायित्वपृर्ण प्रजातान्त्रिक 
राजनीतिक व्यवस्थाकी आवश्यकता 
विश्वास है कि सुन्दर और परिपृर्ण मन 
तक पहुँचनेके लिए साधनोंका भी सु 
होना आवश्यक हु । उद्देश्य और 
और एक दूसरेपर निर्भर होते हे । 
महत्व हू । 


अनुभव करते 


चाहते हूं 


नंदर ओर मनृष्योचित 
साधन परस्पर सम्बद्ध 


शो 








हूँ कि उस योजनाका उद्देश्य मनब्यका कल्याण 


भय, कुसंस्कार और पर... 


कार हम : 


समता और स्वतंत्रताके सिद्धान्तपर - 


होगी । हमारा 
ष्यत्वके आदेश 


दोनोंका अपना-अपना हि 


ही. .2०००२५०२०२२९० ८७८० +++ अपन... 
“दीघेकालतक मनुष्य-जाति अनेक प्रकारक 


की कंठिनाइयों 
से गुझती आयी हूं। इन संघर्षोस्ते उसका स साजिक विकास 
हुआ ह ओर मानवता, 


स्वतंत्रता और समताके आदशंकी 
्् वाले अब! दि र्तिः 

ओर ले जानेवाले अनेक सत्य समाजमें प्र ष्ठत हो गये 
हे । व दोघं आयास और संघषंसे प्राप्त इन मानवीय 
सत्य जोर देना चाहते हैँ । और समाजके पुर्नानर्माण 


#*₹*७«>२७ २७.९७ #"५.., «+, 3 3... ० जता 


जीवनका निर्माण सं भव 


पर सभी पुरानो मान्यता 
अनुचित हू । 


नहीं हूँ । श्रेणी-नेतिकताके नाम 
ओं और सिद्धान्तोंका बहिष्कार 


6४ ० गे > 

हम स्पष्ट शब्दोंमें घोषित करते 
कालोन अनुभवों और मतनरचत 
राशिको भनुष्य 


ताकी अग्रगतिके लिए 
'ह ४ रसात्मक रचनाओं ओ 
शर्क 3 
हज आय बड़ी सम्पत्ति समझते हैं जो मनष्यके हृदयको 
कक संवेदनशोल “९ बनाती आ रहो है । 
रे का उरातन साहित्य और ऐतिहासिक हे 
कल चोन बा मनुष्वके साथ योगयक्‍्त करते हैँ 
द कं 

5५ ५3५4 उत्थान-पतनको कहानी जान सकते 

के ५ 5 के सहान्‌ लक्ष्यको ओर बढनेके 
धर्षोके अन 


रतें हु कि हम दीघं- 
न द्वारा आऑजित ज्ञान- 
ए आवश्यक समझते ह। 


र कलात्मक कृतियोंको 


3रानो संस्कृतिक्े अध्य 
समझते हूं" जी हम बहुत 


; हु ः | 
नव संस्कृति-संघ का प्रस्तावित घोषणा-पत्र । | 


<-री१न्‍२मभ- मर 
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'नव संस्कृति-संघ” इसी आदर्शपर संघरटित ही है" 
इस संघका कार्य होगा नवीन संस्कृतिके आलोक रो 
सामाजिक जोवनमें स्फूति और तेज भरकर हा 
साहित्यके माध्यमसे सभी समस्याओंके समा हाँ 
देना । संघका कार्य कलाकारों और सर्हिएं ं 
इस प्रकारका संघटन करना होगा कि भावों और ई ५ 
पारस्परिक आदान-प्रदानके साथ वे एके कप 
ओर प्रोत्साहन प्राप्त करते रहें। लि को 
“नाना प्रकारके दलगत स्वार्थोने निचे ( 
जनताके विषयों गलत बातोंका प्रचार है 
विज्ञानके साधन उपलब्ध होते हुए भी संसार रब 
भागोंकी जनता परस्परके विषयमें कैंवेर्ल . का 
बनी हुई है ,बल्कि झूठी और विष ली बातोंके पर्चा दा 
चित्त विबाक्त हो गया है । इसीलिए से 
महायुद्धोंक्री आशंका बनी रहती हू ' गे हा कर 
अपनो सम्‌ चो शक्ति लगाकर उन बातोंका वि | 


< 


जो जातिगत्त या देशगत संकोर्णता ऑरि ध (५५ 
करती हूं ओर इस प्रकार ब॒द्धके मूल कार ५ क्‍ 
करनेका प्रयत्न करेगा। हा परी 
“हमारा विश्वास हूँ कि साहित्य ओर पे 

ही लोकचित्तमें इस प्रकारकी उदारतां और हुं! 
विकास संभव है जो व्यक्तियों और सर की 
कटुता ओर विद्वेषकी भावनाका उन्मूलन कै. पर 
केवल ३ ज्ञानिक शक्तियोंपर प्रभुत्व सु गे 6 
तथा आशथिक व्यवस्थाओंके परिवर्तन हर है 
नहीं हो जायगा । इसीलिए साहित्यकारों ८; पट, 
का यह नया संघटन जनता उरनें शत हैं 
गुणोंके प्रचार करनेका अपना सेकर तर्क ५ 
ह जो सनुष्यको न्यायत्रिय, निर्भकि, पे ले हे 
उदार बंनाते हें, और उन सभी बा (हि 
दृढ़ विरोध घोषित करता हँ जो मतुष्या । ॥ 
भोरु और सम्मानसे वंचित करती हैं ' ब्र्ता 
__हजारीगी 





राष्ट्रभाषा पर जन दृष्टिकोण हर 


मुनि कान्तिसागर 


बोद्धिक जोवन-यावन करनेवाले मानव-समाजके 
सम्मुख युगकी आवश्यकताओंके अनुसार प्रतिदिन नूतन 
समस्याओंका उद्भव हुआ ही करता है। वह अपनी 
सांस्कृतिक एवं सामाजिक परिस्थितिके अनुसार उन्हें 
हल करता हूं। तब उनके सम्मुख व्यष्टि और समष्टिका 
भजन प्रधान रूपसे खड़ा हो जाता हें। इस तरह वह 
अपने व्यक्तित्वको समष्टिमें मिला देता है। क्रमशः 
वह एक ऐसा राष्ट्रोय रूप खड़ाकर देता हैँ जिसके बलपर 
सच्चे अर्थोर्में मानव बनानेक्नी योजनाको सफलता- 
पूर्वक क्रियात्मक् रूप दे सक्के, सानवमात्रके व्यापक अधि- 
कारोंकी रक्षा कर सके ; चाहे कितना ही अमानवीय तत्त्वोंसे 
संघं क्यों न करना पड़े। नवोदित मानव संघणषंको 
उन्नतिका पूर्वरूप समानता हैं, जँंसा कि वर्तमान युगके 
समष्टदात्मक प्रयोगोंसे प्रमाणित हो चुक्का हे। सच कहा 
जाय तो गान्धीय्‌ गके निर्माणमें संघर्षका बहुत बड़ा स्थान 
रहा हं। भारतीय स्वाबीनता-प्राप्तिके पूर्व आम तौरसे 
माना जाता था कि राजनैतिक स्वातन्त्रयके बाद संघर्षको 
परम्परा खतम हो जायगी। यदि ऐसा होता तो मृत्यु 
अवश्यम्भावी थी।. 
मुझे तो यही प्रतीत होता हैँ कि स्वाधीनता-प्राप्ति 
के बाद सम्पूर्ण भारतीय जनजीवन संघर्षके तत्वोंसे 
ओतप्रोत हो गया है । संस्कृति, भाषा आदि कुछ अंझोंमें 
प्राचीन परम्पराके अनुसार स्थायी माने जानेबाले तत्वोंमें 
भी संघरकी परम्परा वर्तमान है,चाहे हम इसे समस्या ही 
क्यों न मान लें। स्वाधीन भारतके सम्मुख आज जितनीभी 
' उलझी हुई समस्याएं हैं, उन सभीमें राष्ट्रभाषाका प्रइन 
ऐसा जटिल है जिसपर आम जनता एवं बुद्धिजीवियोंका 
दृष्टिबिन्दु केन्द्रित है, क्योंकि भावी भारतकी ये सुद॒ढ़- 
तम शिला हें। हम लोग सोचते तो अवदइय हें कि भावी 
भारतकी शिक्षाका माध्यम विदेशी भाषा न होकर हमारी 








भ् 
कै 


भाषा हो। परन्तु आज राष्ट्रभाषाके नामपर कई 
विवाद खड़े हुए हेँ। राष्ट्रभाषा कंसी हो? क्‍या हो? . 
और उसका स्वरूप कसा हो? आदि प्रइन कलाकारोंके 


मस्तिष्कको तो नहीं अपितु नेताओंके दिमागको कुलर-कुतर 


कर खाये जा रहे हें। कलाकारोंके सम्मुख एक समस्या' 


रहती हं,वह यह कि अपने हृदयके भाव वह ऐसो भाषामें 
व्यक्त करें जिसे जनता हृदयंगम कर सकें। परन्तु नेता- 


गण भाषाके वास्तविक प्रवाहको मोड़कर आमूल परिवर्तन * 


करनेपर तुले हुए हूँ ।जहाँतक राष्ट्रभाषाका प्रइन हूँ, 


५ 


यहाँपर जेसा वायुमण्डल हुँ वह न होना चाहिए था। 


भिन्न-भिन्न विद्वानों द्वारा राष्ट्रभाषोकोे अलग-अलूग 
रूप जनताक सम्मुख आते हें जो प्रधानतः इन्हीं दो मतोंमें 
अन्तर्भुक्त हो जाते हें। एक पक्षका कहना हैँ कि राष्ट्र- 


भाषा वही हिन्दी होनी चाहिए जिसमे आर्य भाषा संस्कृतके । 
शब्दोंका बाहुल्‍य हो एवं वह देवनागरी लिपिमें लिखी 
जाय । इस पक्षकी मानता है कि हिन्दीकी उत्पत्ति संस्कृत 


भाषासे हुई हे, अतः आर्य-संस्क्ृतिका संरक्षण एवं विकास / 


इस प्रकारकी हिन्दी द्वारा ही सम्भव ह। दूसरा पक्ष _ 


कहता है कि राष्ट्रभाषा ऐसी सरल और सुबोध होनो चाहिए 


जिसे जनता सरलतासे बोल, समझ सके। इसमें अरबी, . 
कक 


क । 


रॉ 
४ 


फारसी एवं अन्य प्रान्तीय भाषाओंके शब्द भो रहें, एवं 3 


जो उद्दू तथा देवनागरी लिपियोंमें लिखी जाय। 
भाषा ओर संस्कृतिका अभिन्न सम्बन्ध रहा है। 
किसी भी देशको संस्कृति एवं सभ्यताके उन्नतिश्ौल 


तत्वोंका संरक्षण उसकी प्रधान भाषा तथा उस हे 
परिपुष्ट साहित्यपर अवलम्बित हेँ जिसमें जन-जीवनसे ! 


सम्बन्धित सभो प्रकारको भावनाएं सुग्रथित हों । वर्ग 
विशेषकी उन्नतिको व्यक्त करनेवाला साहित्य जनताकी 
भावनाकों समुचित रूपेण उपस्थित नहीं कर सकता। 


(0 


€. अर 
८. 
हर 


साहित्य परिवर्तनशील है। वह युगको आवश्यकताओंके 


६ 
- औ। 6 


“| स् 


; ४ ता चं 
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अनेसार नृतत भावनाओंका न केवल निर्माणही करता हैं, 
अपितु उन्हे सक्रिय रूप प्रदान करनेके लिए अपना सर्देस्व 
समर्पित कर देता हूँ । हम मानते हेँ कि भाषा एकमात्र 
भावोंको व्यक्त करनेका माध्यम हु। अतः राष्ट्रभाषाका 
स्वरूप निर्धारित कर लेना चाहिए। यह प्रइन जितना 


' सरल दीखता-ह उतना ही श्रमसाध्य होते हुए भी अनुपेक्ष- 


णीय नहीं । जब युगने करवट ली, नयी समस्याएं खड़ी 
हुई, मानव-मस्तिष्कके भावोंमें आमूल परिवतेन हुआ एवं 
मानव यह सोचने लूगा कि अब हमें एक ऐसे युगमें जीवन 
बिताना हैँ जिसमें मानव कृत उच्चत्व-नीचत्व जसे भाव 
पनप नहीं संकते हूँ, ऐसी स्थितिर्मे भाषा भी भावमूलक 
होनी चाहिए । यों तो सभी जानते हूँ कि भाषाका निर्माण 
किया नहीं जाता, वह स्वयं बनती हूँ । कलाकारों द्वारा 
उसे बल मिलता हूँ, जनताके सार्दईभोमिक व्यवहारसे 
यह परिष्कृत होकर स्वयं अपना स्थान स्थिरकर लेती हू । 
परन्तु हमारे देशका दुर्भाग्य हे कि राजनतिक नेता एका- 
धिक भाषाओंके छब्दोंके सहारे एक नवीन भाषा बलात्‌ 
जनतापर लाद रहे हँ जो सवंथा अप्राकृतिक,अव॑ज्ञात्िक 
एवं असमाजिक हूं । वे लोग प्रत्येक विषयपर राय देनेके 
अभ्यस्तसे हो गये हूं। इसीलिए संस्कृति-हितषी लोग 
राष्ट्रभाषाके सुनिश्चित स्वरूपपर गम्भीरतासे अपना 
ध्यान आहृष्ट किये हुए हे। प्रथम पक्षका सन्तव्य हूं कि 
संंस्कृतनिष्ठ हिन्दी राष्ट्रभाषा इसीलिए होनी चाहिए 
कि वह संस्कृतकी पुत्री हें। आजके प्रगतिशील युगमें 
ऐसी बातोंको शुष्क भावुकताके अतिरिक्त और कहा 


ही क्‍या जा सकता हू । इस उक्तिके पीछ साम्राज्यवाद- 
पोषिणी व दिक संस्कृतिका आभास मिलता हें, जो भावी 


जनोत्थानमें एक प्रकारसे स्पष्टतःबाधक हैँ | वह हिन्दीके 
व्यापक स्वरूपको और भी संकुचित बना देगी। संस्कृत 
चाहे उतनी व्यापक भाषा क्‍यों न हो फिर भी वह एक 
सम्प्रदाय विशेषकी भाषाके रूपमें प्रसिद्ध रही हु। 
हिन्दीको इसकी पुत्री कहना न केवल उसे अपने बलसे 
भजित पदसेही गिराना है अपितु अपनी बुद्धिसेभी शत्रुता 


करना हूँ । हिन्दीसाहित्यका समुचित अध्ययन तबहीकिया 
जा सकता हूं जब कि जनोंके अपश्रंश भाषाकेसाहित्यको 


भाषा-विज्ञानकी द्‌ षिटिसे कठोरतापूर्वक छान डाला जाय, 
क्योंकि इसकी जड़ संस्कृतमें न होकर अपभ्र॒ंगरमें हे जो 
प्राकृतक अपध्रष्ट रूपसें प्रसिद्ध रही थी। संस्कृतका साहि- 


हि ; 


' राष्ट्रभाषा पर जन दृष्टिकोण 
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त्य भले ही पुष्ट हो पर उसमें जिस वर्ग और श्रेणीका 
प्रतिबिम्ब हूं, वह एकांगी हू । जब कि हिन्दी एक सम्प्रदाय 
को भाषा कभी नहीं रही, वह मानवकी भाषा रही है। 
एशियाका अधिकांश भाग अपजंशके आनुवंशिक 
संस्कारोंसे ओतप्रोत हैँ । हिन्दीने सन्त संस्कृतिके विकासमें 
बहुत बड़ा योगदान दिया हि । सारे भारतको १८ सौ 
वर्षोतक संस्कृतिके सूत्रमें यदि किसी भी भाषाने बाँध 
रखा हूं तो वह हिन्दीने ही । स्पष्द कहा जाय तो भारतीय 
मस्तिष्ककी समस्त चिन्ताओंका विकास उस हिन्दोके है 
द्वारा हुआ जो सरल थी और जिसके स्वरूप-निर्धा रणमें 





नबी सकी. 


आज जितनो माथा पच्ची नहीं करनी पड़ी थी । कारण 
कि हिन्दुस्तानोका जेसा रूप हमारे सामने उपस्थित है 
वह भाषाका एक प्रकारसे मखोल हू। अमुक प्रान्तके 
परिमित शब्दोंकी शक्तिसे एक नयी भाषाका गठन 
नहों किया जा सकता। जिन लोगोंकों प्रसन्न रखनेकी 
चेष्टाओंकी भावनाओं में से हिन्दुस्तानीका जन्म हुआ पर 
आज तो उन लोगोंका अस्तित्व ही अलूग हो गया हू 
तब हम ऐसी बातें कौन-सी बद्धिमानीके प्रमाण रूपसें 
उपस्थित करते हूं। 

राष्ट्रभाषाकी समस्या कुछ तो सच्मच उलझी 
हुई हूं परन्तु आन्दोलनके चक्‍्करने इसे और भी दुरूह 
बना डाला। भारतीय विद्वान-जिनके हृदयमें भाषा विष- 
पक प्रइनके पहचात्‌ भागसें किसी भी तरहका सास्प्र- 
दायिक व्यामोह न हो; यदि राष्ट्रभाषाके सम्बन्धमें जैन 
दृष्टिकोणको जान लें तो समस्या बहुत कुछ अंशोंमें 
सुल्झ सकती हूं। भाषा विषयक जंन्‍्हेंका दृष्टिकोण 
प्रारम्भ कालसे बहुत ही व्यापक और स्पष्ट रहा है। 
भगवान मसहावीरने अपनी विचारधाराका निम्मल प्रवाह 
तत्कालीन प्रान्तीय भाषाके द्वारा बहाया था। यही हाल 
भगवान बुद्धका रहा। जन विद्वान संस्कृत आदि विद्वत- 
योग्य भाषाओंमें ग्रन्थ निर्माण करके ही चुप नहीं रहे। 
उन्होने विभिन्न प्रान्तोंमें रहकर प्रत्येक शताब्दीमें लोक- 
भोग्य साहित्यकी सरिता बहाकर तत्कालीन जनसंस्कृतिको 
विकसित किया । परन्तु संस्कृत' भाषाके ध्रन्धैर * 
पंण्डितोंने जनताकी भाषासें रचना करना अपना एक प्रकार 
से अपमान समझा क्योंकि उनका जीवन उन सामन्‍्तोंकी 


छायामें पलता था जो अपनेको साधारण जनसे प्‌ थक संसार 
के प्राणी समझते थे, अत; बे एकांगी साहित्यके ही रुचयिता 
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आर्थिक शोषण निहित था ठीक उसी प्रकार संस्कृतके प्र- 
खर पण्डितका बोद्धिक शोषण निर्देयतापुर्दक किया जाता 
था। जब कि जनाचार्योके सम्मुख सबसे बड़ी समस्या थी 
जनता की। उनके सम्मुख आदर्श था भगवान महावीर 
और बद्धका । वे जनताको देन एवं साहित्य, तथा अन्य 
जनोत्यानके उच्च तत्वोंका परिज्ञान सरल और बोधगम्य 
भाषा में कराना चाहते थे। वे सफल भी रहे। इसका 
अर्थ कोई यह न लगादे कि वे विद्वतभोग्य साहित्य- 
सृजनमें पशचात्पाद रहे। 
जन-साहित्यकी सबसे बड़ी यही विशेषता रही हैं 
कि उसने भादाकी दृष्टिसे अवश्य ही युगका साथ दिया। 
जहाँ तक हिन्दीका प्रइन हे, उसका अभीष्ट भी यहो हूं। 
कहना न पड़ेगा कि जबसे अप#ंश साहित्यका सृूत्रपात 
हुआ तबसे लरूग़ाकर चोदह॒वीं शताब्दीतक जंनोंने इस 
धाराको सुरक्षित रखा । कारण कि उन दिनों वही भारतके 
बहुत बड़ भागकी जनभाषा थी। अतः जनोंने इसे 
साहित्यिक विचारोंसे ओतप्रोत कर जन-संस्कृति के 
नेतिक उत्थानक्का साधन बनाया। हिन्दी भाषा और 
भावोंकी दृष्टिसि सोलहों आना अपश्लंशकी पृत्री हेँ। 
हम तो स्फ्द कहेंगे कि भारतीय संस्कृति और साहित्यके 
विकासमें यही एक जंतोंकी सबसे बड़ी मौलिक देन 
हैं जिसका उपयोग भावी भारतके कलाकार करें। भाषा 
विषयक ओदायंके प्रश्नपर राहुलजीक शब्दोंमें .अप- 
अंशके कवियोंका विस्मरण करना हमारे लिए हानिकी 
वस्तु है। येही कवि हिन्दी काव्यधाराके प्रथम रूष्टा 
थे। वे अश्वघोष, मास, कालिदास और वाणकी सिर्फ 
जठी पत्तलें नहीं चाटते रहे बल्कि उन्होने के योग्य 
। पुत्रकी तरह हमारे काउंक्षेत्रमं दया सजन क्विया हें, नये 
भाव पैदा किये हैं। हमारे विद्यापति, कबीर, सूर, जायसी 
और तुलसीके यही उज्जीवक ड़ मल प्रेरक रहे हैं। 
के कालमें हमारी बहुत हानि हुई 


पी कट. दर ० रे 
उन्हे छोड़ देनेसे बी करा," 
सम्भावना हैँ। जीने अपन्र३ 


हैँ और आज भी उसकी 


. हम तो चाहते हँ कि जनता आगामी यगके 


. फेता होगी। कारण कि जिस युगकी 


भाषाओंके रूपमें परिणत हो गयी। भाषा-विज्ञानका 
अकाट्य नियम हूँ कि प्रत्येक समयनें भाषा विद्वान: 
ओर लोक । भोग्य-- दो रूपोंमें बहती है । परन्त भावों 
भारतीय संस्कृति और भाषाके तनिर्माणमें उपर्युक्त प्राचीन _ 
तनियमका पालन हो सकेगा कि नहीं, कहना कठिन 
हू । क्योंकि भाषा-विज्ञानके जिन आवारोंपर उपयुक्त 
नियस बना, शायद वह भविष्यरें विपरोत समस्याक्ते 
कारण बिल्कुल टिक नहीं सकता। भावी भारतको : 
भाषा ओर संस्कृतिका प्रश्न बड़ा गम्भीर हे! परन्तु 
इस भ्इनको स्थानानावक्के कारण हम छाड़ देते हूं । 
अ्च्नका सारांश यही हूं कि जंनोंने जिस समय 
करे रद हुए एक गपन पिया बना 
गदृत हु वचारोंक्गी भी साधारण 
जन तक पहुचाया। भावी भारतकी भाषा संस्कृतिक अन- 
हल अत्यन्त सरल और बोधगम्य होनी चार 


“ हुए। राष्ट- 
भाया पर यह प्रतिबन्ध नहों रूगाया जा सकता कि बह 


अमुक भाषाका अनुधावन करनेवाली ही हो । ऐसा करना 
बजतॉपरे मानसिक अत्याचार होगा। जब हमारी संस्कृति 
ओंदार्यपूर्ण भावोंकों लिये हुए होगी, ऐसी स्थितिसें यदि - 
हम राष्ट्रभाषाकों संकुचित करेंगे तो वह जनताकी 
भाषा न रहकर एक वर्ग विशेषकी तस्तु रह जायगी। 
्क के ६ 
अनुसार हो अपना अधिकारपूर्ण कप 
प्राचीन साहित्य, संस्कृति ओर भाषाके बलपर रा 
हम स्वणिम भविष्यकी कल्पना करते हों तो कोरी माह /! 
परिस्थितियोंके ' 


अनुझूल उपयुक्त चीजोंका निर्माण हआ था वह यग- अब 


खतम हो गया। आगामी यग व्यक्ति 
समाज प्रधान होगा। यदि परिस्थितिय 
तो बहुत शीघ्र जो आज एक काल्पनिक 
हैं वह सत्य होकर रहेगा। प्रत्येक 
षत: शोषित 3 > हृदयमें, मानव॑ 
सुलग रही हूं । 


तने साथ दिया “ 
स्वप्न माना जाता 
मानवके हृदय, विशे- 
गीय अधिकारको आग 
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' इंतिहासको संकलित 


जन या विज्ञ: का 


प्रधान न होकर | 


पह समझते 


वण॑-व्यवस्था का उदय 


प्रा० राज़ाराम शास्त्री 


प्राचोन भारतमें जन-व्यवस्थाका किस प्रकार अन्त 
साथ-साथ किस प्रकार 'राज! 
/ इस परिवर्तनको हम प्राचीन भारतके 
श्री जथचनद्र 88 के * का है का 
रूपरेखा! के अनेक स्थलोंसे दे ह कथा, तिहासको 
युग तथा महाजा से 59 शान मुंग, अत बेशक 

दे युग आर्य- 


हुआ ओर वर्ण-व्यवस्थाके 
का उदय हआ 
तीन यगोंके इ 


समाजके परिवर्तनके 
कर रहे हे हल 
हे वेदिक युग 

वदक आयोंका स 
सा केवल शिकार पर 
थे तो भो उस युगको 


ताज पशुपालकों और कृषकोंका 
जोनेके य गको दे पोछे छोड़ चक्रे 


पाद अभी ताजो थो च् 
कब था जब [ 
त्‌ -अनवस्थित बिज्ञ: कि लोग 


लोग केवल पश रु ५ ३३३ मल जब आये- 
»गालक थे आओ ऐे 
अपनाया न था। हर कृषक-जीवन उन्होने 
वे दिक सम 


है संगठन कबोलों > 
उन कबौलोंको थे लॉग: शक 5 रूपम था। 
कहते थे। एक 'जन' को 


समूची जनता पञञ: 
ऐ ता हा “शैका बहुवचन )कहलाती थो। 
संगठित विज, हक । होता और राजनतिक रूपसे 


शजा हो, राष्ट कहलात॑ भजाका | का अपना देश हो और 
हों ओर जब कभी 'जन ,.! सेंसारके इतिहासनें जहां 
वारफे नमनेपर कक जन रहे हैं, उनकी फेल्पना एक परि 
कल्पना हक । डे थ 
स्पनाभो बसी हो थी; बा पैदिक आयोके जनोंको 


्‌ ्श भत्यक जनक >) ग 
' | ३७ हमारा सर पूर्व॑ज (विश: ) 


ना हल. उक जोड़ा था।१ 
87 न्‍ म ८ जे आर 
कि विराह्‌'..._ (१) में यहो विचार दोखता है 
शासन ण 
खड़ा हुआ, उससे स गद पहले गृहपति'का 
हुआ । गे और सम्तितिका विका 
5. * ऐे 


््‌ 





«आर आन व 
उसको सन्‍्तान हुई,सन्तानकी फिर सन्ताव हु ई 
संयुक्त परिवार बढ़ता और फलता गया, पा 
खाप होती गयीं । और जिस प्रकार एर |. का 
सबसे बुजुर्ग व्यक्ति--पिता या पितार्मह ५ (४ 
हूँ, उसो प्रकार जन नामक बड़े पा री 
या पितामह ज्ञासन करता था। हैं हे. जा 
या राजा' भले ही निर्वाचन द्वारा च हर 
रिवाजसे मुकरंर होता हो। जनके से अर ही 
सनाभि' होते, अथवा कससे कम मे 
सनाभि' मानते। एक जनके सब ली . &॥/ 
(अपने ) भी कहलाते। अपने जनके ग /# 
उनके लिए अन्य नाभि,निष्ठय ( निश् बल | 
'अरण (.जिनके साथ बातचीत-र कहा 
न हो सके )! होते । इस प्रकार॑ई ही 
जिसमें सबलोग परस्पर सजात या सता 
राजा पितामहकी तरह समझा जा क्‍ । 
( रशाप47८)9 ) कहते हैं । हे 
राज्य-संस्था ठोक पितामह-तंत्र थी। ५ है 
अनेक खापें या टुकड़ियाँ होतीं जो ६002 धाम नि 
ग्राम'का अथं था जत्था या टुकड़ी। बाकी हा 
में बस गया वह स्थान भी ग्राम कहर बलि 
श्रूसे 'ग्राम' में स्थानका विचार ने थी! । 
ग्राम भी होते थे; शर्याति मानवर्क रबी 
भटकते-फिरनेकी कहानी व॑दिक वीं कक 
ग्रामका नेता ग्रामणी कहलाता .॥ 6 
युद्धमें हो शुरू हुआ। वही शास्ति-्का हे क्‍ 
ऊगा। आपत्तिके समय या > करत 
भिन्न-भिन्न ग्रास इकट॒ठे होते । वह सम ततैं ४! 
करके जुटना ही 'संग्राम' कहलाता! कर, 
ही संग्रास्त शो सय्ा। संग्राममें पर्दार्ति 
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थ। जनके सभी जवानोंका वह सं-पग्राम या ग्रामशः 


जमाव हो जनकी सेना होती । 


युद्धमें जनका नेता राजा हँतता था। बल्कि वैदिक 
वा इमयमें यह विचार पाया जाता है कि राजत्वका 
आरम्भ युद्धमें ही हुआ। शान्ति-कालमें भी राजा जनका 
पा विश्ः का राजा होता, न कि भूमिका; राज्य जान- 
राज्य १ कहलाता और वह एक किस्मका जज्यष्ठच्य-प्रम॒- 
जता या नेतृत्व--मात्र था न कि मलकियत। 


युद्ध बहुत बार आयोके जनोंमें परस्पर भी होते, 
पर प्रायः जंगली लोगों--दासोंसे होते, जो अपने पुरों 
था कोटोंम रहते थे। विभिन्न जनोंकें सब लोग मिलकर 
भायं-जाति हुं और दास लोग उनसे अलग हैं, उनसे 
नीचे दर्जेक हे और सदा आयोसि हारना और लूटे-सताये 
जाना ही उनका काम हूँ, यह विचार भी आर्योममें भरपुर 
था। दासोंका रूप-रंग भी आयंसि भिन्न था; वे भिन्न 
वर्णके--कालो त्वचा वाले--और “अनास:'--बगैर 
नाकके--.र्थात्‌ कुछ चिपटी नाकवाले होते; वे मृथ्य' 
भर्थात्‌ अव्यक्त बोली बोलते थे। गोरा रंग, उभरा माथा, 
गुकौछो नाक, स्पष्ट ठोडी आर्योकी विशेषताएं थीं। 
विभिन्न जनोंके सब आरयोको मिलाकर 'पञठ्चजना:' 
अर्थात्‌ 'सब जातियाँ' भी कहा जाता था। 


- पशुपालन और खेती जनता को मुख्य जीविकाएं 


, थों। उनके अतिरिक्त मृगया (शिकार) भी काफी 
.. भचलित थी। 


॥ सिचाई भी होती थी। तो भी वंदिक आर्योकी खेती 
भारस्भिक दर्जेकी थी । जनताका धन मुख्यतः उनके डंगरों 
रेवड़ू 'और दास-दासियाँ ही होतीं । युद्धमें जीतनेके 
बाद शज्ुको भूमि,दास-दासियाँ और डंगर विजेताओंको 
बे मिलते तो भी भूमिका स्वामी राजा न होता था। 
हुई भूमि जनमें बट जाती होगी। दास-दासी 
चाप सम्पत्तिमें सम्मिलित होते तो भी समाजका जीवन 
उनको मेहनतपर निर्भर न था; जीवनके सभी साधा- 
"ण कार्य जनके स्वतन्त्र गृहस्थ स्वयं करते। भूमि 
*चषि व्यक्तिगत सम्पत्तिमें सम्मिलित थी तो भी उसका 
: विनिमय और व्यापार न के बराबर होता। जमीन 


प्त 


2, ७.० कम.) “अमाम सम -+२ 5». स. कमी ३०-4७ 


6 यज: ९, ४५ ॥ 


कि 


22% . * 


जनवाणी 


3.+3.# ७. .#3.# जा 





कृषि केवल वर्षापर निर्भर न थी, 





की 


खरीदनेका रिवाज नहींके बराबर था।१ दूसरी तरफ 
जंगम संपत्तिका लेन-देन काफी था। मुद्रा नहीं के | 


समान थी, वस्तु-विनिमय ही चलता था। ऋण 


दी 





देने-लेनेकी प्रथा भी थी। जुआ खेलनेका रिवाज बरी 


तरह था ओर वही प्रायः ऋणका कारण होता। 
न चुकानेसे ऋणी दास बन सकता था। 


ऋण 


कृषि ओर पशुपालनके सिवाय कुछ शिल्प भी प्रच- 


लित थे। बढ़ई या रथकारका काम बड़े महत्वका था 


क्योंकि बढ़ई युद्धके लिए रथ और कृषिके लिए हल और 
गाड़ी बनाता। युद्ध और कृषिकी सामग्री तंयार करनेके _ 


कारण लोहार (कर्म्मार) का काम भी बड़े गौरवका 
था। चमड़ा रंगनं और ऊनी कपड़ा बुननेके शिल्पोंका 
भी बड़ा गौरव था। स्त्रियाँ चटाई आदि भी बनाती थीं। 
यह विशेष ध्यान दे तेकी बात हूं कि शिल्पियोंकी स्थिति 


साधारण विशःसे कुछ ऊँची ही थी। प्रत्येक ग्राममं, 


कृषकोंके साथ साथ सूृत (रथके सारथी) आदि भी 


१. 'प्रागंतिहासिक कालमें भूमिपर पुरे समाजका 
स्वामित्व माना जाता था, इसका पता कुछ आचार्योकि 
इस मंतसे चलता हूँ कि पूरे ग्राम, गोत या बिरादरीकी 


अनुमतिसे ही भूमि बेंची या हस्तांतरित की जा सकती है । 


प्रागेतिहासिक कालमें समाजगत स्वामित्वका प्रभाव 
ऐतिहासिक कालमें दो बातोंके रूपमें देख पड़ता हूँ । 


भमिकर न देनेपर भ्स्वामीको उसकी भूमिसे हटा सकनेका 
राज्यका अधिकार मकानदारके किराया न देनेवाले 


किरायेदारकों हटा सकनेके अधिकारके समान. हूँ। 


यह स्पष्ट सिद्ध करता हू कि पहले राज्य सब भूमिका स्वामी 


था। ऐतिहासिक कालमें भी ऊसर, जंगल और खानोंपर . 
राज्यका अधिकार पूर्वकालके उसके समस्त भूमिपर स्वा- 


मित्वके ही आधार पर था। भूमिके इस समाजगत 
स्वामित्वका अर्थ यह नहीं कि समाज सरकार द्वारा 
किसी व्यक्तिकी भूमि छीन सकता था। इससे तो केवल : 
भूमिके हस्तांतरित किये जाने पर एक रोक सी रहती थी 
ताकि कोई अवांछनीय व्यक्ति ग्राममें न आ जाय। 


यह ध्यानम रखना चाहिये कि वंदिक कालमें राजा भी 


कोई भूमिदान तभी दे सकता था जब पड़ोसी उसमें आपत्ति .. # 


न करें। (प्रो० अल्तेंकर कृत प्राचीन भारतीय शासन ् 


पद्धति! से) । 


मार्च 
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थे, वे बुद्धिमात ओर मनोषी माने जाते और उनकी 


स्थिति लूगभग ग्रामणीके बराबर होती। 


वंदिक कालमे नगरों और नागरिक जीवनको सत्ता 
विशेष नहों दीोख पड़ती । पुर” से अभिप्राय प्रायः पर- 
कोटेसे घिरे हुए बड़ गाँवसे ही हूं । व्यापार भी बहुत 
नहीं चलता था। परणि नामक विनिमय करनेवाले 
व्यापारियोंका उल्लेख जरूर मिलता हूं । पर वे पणि 
प्रायः असुर या अन्य अनार्य प्रतीत होते हें जिन्हें आर्यों 
तथा उनके देवताओंसे सदा हारना और लटना पड़ता था । 
कहीं कहीं देवपणियों का भी उल्लेख आया हूँ । नदियाँ 
पार करनेके लिए नावें खूब चलती थीं। 


समितिका जहाँ राज्यमें इतना अधिकार था, वहाँ यह _ 


भी कुछ कठिन न था क्िि कहींपर बिना राजाक समिति 
ही राज्य करे। इस प्रकार अराजक जन भी बेदिक 
आयॉमे थे। यादवोंमे वीतिहोन्र या बंतहव्य एक प्रसिद्ध 
अराजक जल थे। 


समाजमें ऊंच-तीचका भेद कुछ जरूर था, पर बहुत 
नहीं ।सबसे बड़ा भेद आर्य और दासका था। दास वास्तव 
में आयोके बाहर थे; वे दूसरी नस्ल और दूसरे वर्ण-रंगके 
थे और विजित जातिके। तो भी उनसे सम्बन्ध, चाहे 
घणित समझे जाँय, सर्वंथशा न रुक सकते थे। 


आय ओर दासक भेदके अतिरिक्त और कोई जाति- 
भेद न था। वर्ण” वास्तव दो ही थे,१ और जो भेद थे 
वे साधारण सामाजिक ऊँच-नीचके । रथी और महारथी 
की स्थिति साधारण पदाति योद्धासे स्वभावत: ऊँची होती । 
इस प्रकार रथियोंके क्षत्रिय परिवार यद्यपि विज्ःके ही 
मैंश थे तो भी विशःके साधारण व्यक्तियों-वेश्यों--से 
अपनेको ऊंचा समझते। रथियों या क्षत्रियोंमें भी जिन 
परिवारमेंसे प्रायः राजा क्त॒ने जाते, उनके व्यक्ति--राजन्य 
लोग--साधारण रथियों या क्षत्रियोंसे स्वभावत: 
ऊँचे माने जाते। उधर यज्ञोंका क्रिया-कलाप बढ़नेके 


“ साथ-साथ पुरोहितोंकी भी एक प्‌ृथक श्रेणी बननेकी 


प्रवृत्ति हुई। विद्या और ज्ञानकी खोजमें भी कुछ लोग 
लगते ओर अपना जीवन जंगलोंके आश्रमोंमें काटते । 
वे ब्राह्मण लोग भी “विद्य/का ही एक अंश थे । यह थोड़ा- 
दि 33 वी कम मय, रे 
१. उभो वर्णो--ऋ० १, १७९; ६ ॥ 








वर्ण-व्यवस्था का उदय 
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बहुत श्रेणी-भेद होनेपर भी सब आर्योमें परस्पर खानपान 
ओर विवाह-सम्बन्ध खुला चलता था। 


० ० ० #जं2 


प्रोफेसर अल्तेकरने अपने ग्रंथ “प्राचीन भारतीय 
शासन-पद्धति” में लिखा हु:- बहुत कालूतक भारतम 
जनराज्योंका ही प्रचलन रहा। विशपति, जनपति आदि 
के उल्लेख हमें अनेक जगह मिलते हे और उनके अति- 
रिक्त स्थान-स्थानपर यदु, पुरु, अणु, और तुर्वशु आदि 
विशिष्ट जनोंका भी उल्लेख प्रचरतासे किया गया हें। 

न्‌ पतन्त्र ओर उच्च वर्गंतन्त्रके साथ-साथ विरुद्ध 
प्रजातन्त्रका अस्तित्व भी भारतम दंदिक कालसे ही हूं । 
ऐंतरेय ब्राह्मणमें एक स्थलूपर कहा गया हू कि हिमालयके 
पास उत्तर कुरु ओर उत्तर मद्र आदि जनोंमें वि-राद 
(राजा रहित) शासन-तन्‍्त्र प्रचलित था। 





उत्तर-मद्र तथा उत्तर कुरु आदि हिमालयके उत्तरक्के 
प्रदेशों. 'वराज्य' व्यवस्था थी और वहाँके लोग विराद 
शब्दसे सम्बोधित किये जाते थे। इसमें सन्देह नहीं 
हूं कि उत्तर कुरु और उत्तर मद्रके व राज्य'गणतंत्र ही थे 
क्योंकि विराट्‌ सम्बोधन उनके राजाओंका नहीं वरन 
नागरिकों का है और अभिषेक राजाका नहीं, जनताका 
होता था। यह भी ध्यानमें रखना चाहिए कि उत्तर 
कुरुओं और उत्तर मद्रोंके देशमें चौथी सदी :ईस्वी तक 
गणतंत्र व्यवस्था ही प्रचलित थी। 


0 0०0 0 0 


चिन्तामणि विनायक बंद्य कृत महाभारत मीमांसा' 
मे लिखा हंः--महाभारतमें कुछ लोगोंको गण' कहा 
गया हे। ँ 

गणान्‌ उत्सवसंकेतान्‌ दस्यून्प्दंतवासिन:ः। 

अजयत्‌ सप्त पाण्डव:॥ 

इसमें वणित हूं कि पर्वतवासी सात गणोंकी--उत्सव 
संकेत नामके लोगोंको--अर्जुनन जीत लिया था। 
सभापवंमें वाणित गण इसी प्रकारके लोग थे। यह बात 
प्रसिद्ध हे कि पहाड़ी प्रदेशोंमं रहनेवाले लोग प्राय: स्वतंत्र 
ओर प्रजासत्ताक प्रव॒ृत्तिके होते हे। महाभारतकालमें 
“गणपति' एक विशिष्ट पदवी सानी जाती थी जिसका अर्थ 
गणोंका मुखिया होता है । महाभारतमें उत्सव संकेत, 
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गोपाल, नारायणं, संशप्तक इत्यादि नामोंसे जो गण 
वर्णित हूं, वे प्रजासत्ताक लोग होंगे। जान पड़ता है कि 
ये लोग पंजाबके चारों ओरके पहाड़ोंके निवासी होंगे। 
पंजाबके चारों ओरके पहाड़ोंके निवासी होंगे । संसप्तकों- 
को संसप्तक गण कहा गया हु और इसके साथ नारायण 
ओर गोपाल-गण ओर भी बताये गये हू । (द्रोण पर्व १७वां 
अध्याय ) हमारा अनुमान हूँ कि संसप्तक गण अथवा 
उत्सव-संकेत गण१ प्रशृतिका जो उल्लेख मिलता हूँ 
वह ऐसे ही लोगोंके लिए हूँ। युधिष्ठिरने इस सम्बन्धमें 
शान्तिपवेके १०७वें अध्यायमें स्वतन्त्र प्रइन किया हे । 
उसने पूछा हुँ कि “इन गणोंका उत्कर्ष कंसे होता हं और 
इनमें फूट किस तरह होती हूँ ?” इनके जो वर्णन पाये 
जाते हें उनसे जान पड़ता हूँ कि इन लोगोंमें कुछ मुखिया 
होते हँं। उनके उत्कर्षका आधार ऐश्य ही हूँ। 
न गण: हृत्स्तशो मन्त्र श्रोतुर्महन्ति भारत । 
गणमुख्येस्तु संभूय कार्यगणहितमिथः ॥ 
इस इलोकसे जान पड़ता हूँ कि इन गणोंके सामान्यतः 
सर्वेताधारणकी सभा होती थी, परन्तु गुप्त परामर्श 
गणोंक मुखियोंसे ही करनेका उपदेश दिया गया हे। 
कहा गया हुँ किः-- 
जात्या च सदृशाः सर्वे कुलेन सदृशास्तथा । 
न चोद्योगेन बुद्धच्या रूप द्रव्येण वा पुनः ॥ 
भेदाच्चव प्रदानाच्च भिद्वन्तेरिपुभि्गंणा:। 
इससे प्रतीत होता है कि ये गण एक ही जातिके 
ओर एक ही कुलके होते थे, और केवल भेदसे ही जीते 
जाते थे। 
इन लोगोंमें बहुत्वके कारण मंत्र नहीं हो सकता और 
इनका नाश भेदसे होता हेँ:-- 
भेदमूलो विनाशोहि गणानामुपलक्षये । 
मंत्र संवरणं दुखं बहुनामिति में मतिः ॥। 
इस वर्णनसे स्पष्ट देख पड़ता हूँ कि महाभारतसें 
फहे हुए गण प्रजासत्ताक लोग ही हूं। 


० ० श्र न्‍् 





१. गणानत्सव संकेतानजयत्‌ प्रुरुषषेभः । 
श़द्राभीरगणांइचव ये चाश्रित्य सरस्वतीम्‌ ॥। 
वर्तयन्ति च॑ मंत्सयर्येच पर्वतवासिनः । 

(सभा० अ० ३२: १०) 
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उत्तर बेद्क युग 'ब 
जातिभेद प्रारम्भसें केवल आये और दासका हो था|, 
वंदिक कालमें विजातीय जनतासे स्वाभाविक घृणा थो, | 
कोई निश्चित बंधन न होनेसे स्वाभाविक सम्बन्ध भो | 
बहुधा हो जाते थे। जब लगातार साथ रहने से अधिक 
सम्बन्ध होने लगा, तब आयोंकी पवित्रता बनाये रखनेके . 
लिए तियम और बन्धन बनाये जाने लगे। दास स्त्री 
आयेकी धर्मपत्नी न हो सकती । तो भी 'रामा'के रूपमें 
रमणके लिए काली जातिकी स्त्रियोंको रखना वर्जित न ; 
था। बसे भी दास अब आरयोके समाजके बिल्कुल बाहर 
न रहे, दे उनका एक अंग--शूद्रके रूपमें--बनने लगे कक 
किन्तु शूद्रके साथ विवाह-सम्बन्ध घृणित माना जाता, 
आयंकि समाजसें आ जानेपर भी वह एक दलित श्रेणी 
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था। आये ओर शूद्र्में वास्तविक जाति-शेद' अर्थात्‌. 
नसलका भेद था। 

स्वयं आरयंमें भी विभिन्न श्रेणियाँ शकल पकड़ 
रही थीं। 'रथेष्ठाः या इथी लोग साधारण पदाति से. 
हैँ सियतमें स्वभावत: ऊंच थे,सो पीछे कहा जा चुका है। : 
बहुतपे राजकीय पदोंपर स्वभावत: उनन्‍्हींकी अधिकांज | 
नियुक्ति होती । यद्यपि वेसा कोई नियम न था। राजसन्य- + 
का दर्जा उनसे भी ऊँचा था। उसमें राजकीय परिवारोंके : 
लोग थे। राजन्यों और रथेष्ठाओंको मिलाकर क्षत्रिय / 
श्रेणी बनती थी जो शुरूसे हो कुछ कुछ विश:से ऊपर थी। 
अब केवल उसका ऊपर होना अधिक स्पष्ट होने लूगा। ४ 

किन्तु एक नयी श्रेणी ज्ञान और विचारके मार्गमें रु 
जानेवाले, अध्ययन और अध्यापनमें लगे लोगोंकी बन रही ' 
थी। वही ब्राह्मण श्रेणी कहलाती। ब्राह्मणका सूल अर्थ 
केवल ब्रह्मन्‌ -ऋच, साम और आथवंण मंत्रों-को दोह- ज 
रानेबाला, अर्थात्‌ पद्मपाठक मात्र था। पद्मयपाठकके काम ' 
से ही एकतरफ तो पुरोहितके कामका विकास हो गया। , 
इसरो तरफ पद्चोंके अनुशीलनसे हो अनेक ज्ञानों और अध्य- 
यनोंका विकास हुआ। इस प्रकार ज्ञान और अनुशीलन, < 
अध्ययन ओर अध्यापन करनेवाले गृहस्थ त्यागियोंकी एक 
दूसरी श्रेणी बत उठी। उनसेंसे जो बड़े-बड़े आश्रमों या 
शाऊ्ाओंके नायक थे वे'महाश्ञाल' ब्राह्मण कहलाते । परो- 
हित ब्राह्मण और महाश्ाल ब्राह्मण दोनों ही का अ ध्या है 
अध्यापन मुख्य लक्षण था वयोक्ि राष्ट्रके धर्म और व्यघ्‌- 3 





हार (नियम-कानून )को और हिताहितकी दे 
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* विशेष 
विवेचना करते थे, इसलिए एक तरफ राष्ट्रके सन्त्रधर 
-(अमात्य, सलाहकार, नीति-निर्धारक ) का कार्य तथा 
दूसरी तरफ न्याय विभाग का कार्य प्राय: उन्होंके हाथोंम 
आ जाता। इन ऊँचे पदोंमें या पुरोहित पेशम 
आमदनी जलब्ूर थी, किन्तु साधारण 


; बाह्मणका मुख्य 
कार्य तो अध्यपन-अ 


अ्यापन हो था जिसके साथ गरोबीका 
भाव प्रारस्भसे जुड़ा हुआ था। ज्ञान ओर गरोबीका आदर 
सम्पत्ति ओर समृद्धिसे कभो कम्त नहों रहा । जनताकी इस 
मनोवृत्तिके कारण क्षत्रिय श्रेणी जैसे कुलोन और अभिजात 
समझी जाती,ब्राह्मण श्रेणी भी दंसो ही कुलीन और अशि- 
जात गशिनी जाने रूगी। २ 
क्षत्रिय और ब्राह्मण ये 
४९. >ूह आय ३ जे 
वश: मसे हो ऊपर उठो थीं विज्ञःके 
का हर । । विश:क साधारण लोग 
। ... बंका आश्यय यें। वैद्य श हंपति राष्टका 
लक, थ। शिल्प और व्यवसायक्के परिपाकके साथ - 
'साथ वश्य समुदाय भो 'ग ण' बनने लगे और उचत्तरू 3 
दिकवा उन्मयमें के ७4 2 * “३२ उत्तर दब- 
+ जहां श्रेणों' शब्द आता हूँ, उसका अर्थ 
बहुतसे विद्वान 'गण' का मुख ही करते हे। 
६ अथ॑ गणको सुख्यता । अर्थात उस प्रारम्भिक 
जा पहल समूचा कृषकों ओर पशपालक्ोों 
(पालकोंका था औ 


दोनों श्रेणियां साधारण 


अ्रष्ठ्च' 
समाजमें 
र जिसमें 


भकट होने लगी तया 
पेशा उसो विशःमें से 


| ब्राह्मण, लैचत्रिय, बेश्यका उक्त वर्गी 
कम किरण 
का ५०७ आज. भेणीमें हो 4039. 
“वाभाविक प्रवृत्ति होती है ओऔ े 
१. यह भूलना न चाहिए | ० 
जातीय बिवाहकी प्र कक हलक बा 
ओर स्वयं पूर्ण जाति न बन का 
पाप्त करने वाले के 
एरना सम्भव न थ 
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भी थी, किन्तु आजकल की जात-पाँतकी तरह हे 
दायरे न थे। जात-जेंद यदि था तो जाए ओर ६ 
या ओर जाति-भेदके आधारपर था। 
अवस्थिति' या स्थिरताके कारण ह 
इस उत्तर वदिक युगके आथिक और सांग | 
आ रहो थी वंसो हो आयोंकी राज्यसंस्थाः 
ज़नों' के लगातार एक स्थानपर बसे । रह | 
अवस्थित हो जानेके कारण उन-स्थाना ही गे |, 
भी धोरे-धीरे स्थिर व्यक्तित्व “स्पष्ट क्र 
होने लगा। और उसका यह एल हुआ हा 
'जन' के बजाय धोरे-घीरे 'जतपदका मार्ती 
स्थान ० 
नके पेर जमे हों । देश जनपद इसी का है 
है था, उसपर हो 


जेसी पर 


क्र 


जनपद' का अर्थ ही ह॑ं जनका रहनेंका 


जज 


ध्ाज 
0 
गारईः 
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लगा कि वह्‌ जनका अधिष्ठाद था, तप 
बस गया था। प्रारम्भमें जनपद! में यही ॥ 
अब हम साधारण रूपसे देशको जनपद बह । 
जन' (कबोलें) का अधिष्ठान हैँ या हू कि 
विचारते। किन्तु प्राचीन कालके लो हे ५ 
जनपदको जनपद कहते थे। जनपदोंर , /' 
नामसे हो पड़े थे, ज॑से, पड्चाल, चेंईि छ 
शूरसेन, अवन्ति, यौधेय, मद्र, शिवि, मे! 
मालव, केकय, गांधार आदि। किल्तु अपर 2] 
रहते हुए भी अन्दरसे उनकी राज्य-संस्क है 
परिवर्तन हो गया--जानराज्य' के बजा । / 
पद राज्य' हो गये। कुरु, पाञ्चाल, री क्र 
अब जन या कबीले न रहे । यद्यपि अब भे हि 
जनपदोंमें उन्ही उन्ही मूल जनोंके बे शी ) 
अभिजन--मुख्यतः बसे हुए थे तो भी को 
व्यक्ति उन राष्ट्रोंमेंसे किसीमें बस जा | ॥ / 
रखे, वह राष्ट्र सका अभिजन हो यीं न / 
अब उसकी प्रजा हो जाता। बाहरी लॉ कि 
प्रजा तो पहले भी बन हो सकते थे कि5 
कल्पित सजातता या अभिजनता ही । 
पड़ती थी। अब वे सजात या अभिज (/ 
अभिजनत्वके बजाय अब उन्हे जनपद परम 
आवश्यकता होतो थी। इसी प्रकार ; 
टुकड़ी या जत्या होता था, अब उसमे ५ 


मुख्य हो गया। 


। 





कट 
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, कैवल इतना ही नहीं विभिन्न जनपदोंमें विभन्न 


प्रकारकी राज्य-संस्थाएं स्थिर सी हो चली थीं। प्राची 
: दिशा अर्थात्‌ मगध, विदेह, कलिंग आदियें साम्राज्यके 
अभिषेक होते; वहाँके राजा सम्राट! कहलाते । आजकल 
हम एकछत्र शासनको साम्राज्य कहने लगे हूँ। प्राचीन 
साम्राज्य शब्दका मूल अर्थ शायद था राज्य-संघ या राज्य- 
समूह, अर्थात्‌ अनेक राज्योंका गुट जिनमेंसे एक मुखिया 
मान लिया गया हो। (दक्षिण दिज्ञामें सत्वत (यादव ) 
लोगोंमें भोज्य राज्य-संस्था थी,वहाँ प्रमुख शासक 'भोज' 
कहलाते । भोज” का अर्थ प्रतीत होता हे कुछ समय 
के लिए नियुक्त राजा। प्रतीची दिज्ञा' (पच्छिम ) 
में नीच्य और अपाच्च लोगोंमें अर्थात्‌ दक्खिन-पच्छिम 
ओर ठठ पच्छिम--सुराष्ट्र.कच्छ और सोवीर (आधुनिक 
सिध ) आदि देशोंमें स्वाराज्य' राज्य-संस्था थी; वहाँके 
राजा स्वराट' कहलाते। स्वाराज्य' का अर्थ था अग्रयं 
समानानां--ज्यैष्ठयम्‌--बराबर वालोंका अगुवापन । 
इस प्रकार स्वराट! आनुवंशिक राजा न था। बराबरके 
लोगोंमेंसे चुना हुआ अगुवा मात्र था। 
उदीचोी दिज्ञामें हिमालयके परे उत्तर कुरु,उत्त र मद्रों 
के जो जनपद' थे,उनमें 'बराज्य' प्रणाली थी; वे विराट- 
राजहीत--जनपद थे। उत्तर कुरु, उत्तर मद्रसे इस युगमें 
क्या समझा जाता था, सो ठोक नहीं कहा जा सकता। 
और '“ध्र॒वा. मध्यमा प्रतिष्ठा दिज्ला' में अर्थात्‌ अन्तवंदमें, 
कुरु-पञ्चाल वंश और उज्यीनर' (पूर्वोत्तर पंजाबके ) 
लोगोंमें 'राज्य' की प्रथा थी। वहाँके राजा ठीक “राजा' 
थे और कहलाते थे। अर्थात्‌ मध्यदेश और प्राचीके सिवाय 


सभी जगह एक राज्यकी प्रणाली न थी। विशेषकर 
मध्यदेशके उत्तर पच्छिससे दक्खिनतक पंजाबसे बराड़-- 


महाराष्ट्रक संघ राज्योंकी एक मेखला थी। प्राचीन 
भारतमें जिन राज्योंके राजा वंशागत न होते और चुने 
जाते थे, उन्हे 'संघ या गण' कहते । चुने हुए मुखिया 
भो प्रायः राजा ही कहलाते। काठियावाड़के अन्धक- 
वृष्णि यादवोंमें एक राजाका राज्य न होता। अन्धक- 
७ पृष्णियोंका एक संघ! था और उस संघके दो मुखिया 
चुने जाते जो 'संघमख्य”' कहलाते। गुजरातमें यादव- 
संघके अतिरिक्त पंजाबमें यौधेय, सद्रक मालव आदि जो 
राज्य थे वे भी जश्ञायद संघराज्य ही थे। ' 


० । 0 


'जनवाणी 


से शाक्य और कोलिय राजाओं अर्थात्‌ सरदारोंके हाथ था 


डॉक्टर अल्तेकर ने लिखा हुँः--वंदिक वाह- 
मयसें कभी कभी राजाओंकी समितिका वर्णन 


मिलता है । यह भी कहा गया है कि वही व्यक्ति, 


राजा बन सकता हूँ जिसके लिए अन्य राजाओंने सहमति 


दी हो। सम्भवतः इससे सामन्‍त अथवा गण-राज्यका 


अशभिप्राय हो, जिसमें सारा अधिकार उच्च वर्गका या 
सरदारोंकी परिषद्के हाथ रहता हूं। उसके सब सभासद्‌ । 
राजा कहे जाते थे और ये ही राज्यके सर्वोच्च अधिकारीको 
चुनते थे और वह भी राजाकी ही उपाधिसे सम्बोधित 
होता था। देशके कुछ हिस्से इस प्रकारके राज्योंका 
ईस्वी पूर्व छठवीं शताब्दीतक अस्तित्व था। | 
यह निविवाद सिद्ध हेँ कि गणका अर्थ एक विशिष्ट 
राज्य-व्यवस्था हूं जो नृपतन्त्रसे नितान्त भिन्न हूं। 
मध्यदेशके कुछ व्यापारियोंसे दक्षिणके एक राजाने पूछा 
कि आपके देशमें कोन राजा राज्य करते हूं तो उन्होने 
उत्तर दिया कि महाराज, हममेंसे कुछ ऐसे देशके हें जहाँ 
राजाका राज्य हूं, पर औरोंके देशमें गणतन्त्रकी व्यवस्था' 
हैँ १। एक जन ग्रंथर्में कहा गया हूँ कि जन साधु ऐसे देशमें 
न जाँय जहाँ राजा न हो, या जहाँ युवराजका राज्य हो, 
या जहाँ आपसमें लड़नेवाले दो राजाओं -(द्वैराज्य) का 
राज्य हो, या जहाँ गण-राज्य हो। इन दो उद्धरणोंसे - 
स्पष्ट हैं कि गणका एक निश्चित वंधानिक अर्थ हुँ और . 
इससे ए से राज्यका बोध होता हे जहाँ अधिकार एक आद- 
सीके हाथमें न होकर गण अथवा अनेक व्यक्तियोंके हाथ 
में होता हें। ठीक इसी अर्थमें संघ' शब्दका भी प्रयोग 
किया जाता था। हम जानते हूँ कि योधेयोंमें शासन- 
सूत्र ००० व्यक्तियोंकी परिषद्के हाथमें था, जिनमें 
से प्रत्येकके लिए राज्यको एक हाथी देना जरूरी था। 
अस्तु,यह स्पष्ट हैँ कि इस राज्यके शासक असीर या उच्च 
वर्गके सदस्य ही होते थे जिनमें एक एक हाथी दे सकनेका | 
सामथ्य था। जनसाधारणका राज्यके शासनमें कोई 
हाथ न था। शाक्‍्यों और कोलियोंके राज्यमें भी यही 


स्थिति थी।समस्त जनताक जीवनसे घनिष्ठ सम्बन्ध रखने- 


वाले सन्धि-विग्रह जसे महत्वपूर्ण प्रश्नका निर्णय भी थोड़े 











१. देव केचिहेशा गणाधीना: 


केचिद्राजाधीना: । 
अवदानशतक २ पृ० १०३। है; 


० 
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साधारण किसान और मजदूरोंका काम केवल अधिकारो 
बर्गके निए्वचयकों मानना और पूरा करना था। 
प्राचीन भारतके योधेय, शाक्य, मालव ओर 
लिच्छवि गणराज्योंमें शासनकी बागडोर सामान्य जन- 
ताके हाथमें नहों थी। प्राचीन यूनान ओर रोमके प्रजा- 
तन्त्र राज्योंम मतदानका अधिकार बहुत छोटेसे अल्प- 
,संख्यक समूहके हाथमें था जो स्वतन्त्र मगर अधिकार- 
रहित नागरिक ओर बहुसंख्यक दास वर्गंपर शासन करता 
था। वेशालि का लिच्छवि गण-राज्य आजकलके दो 
जिलोंसे बड़ा न था, फिर भी उसके शासक-वर्गरमें ७७०७ 
आदमी थे। इस वर्गके सदस्य क्षत्रिय होनेंके कारण 
'राजा' कहे जाते थे। शवरने स्पष्ट लिखा है कि क्षत्रिय! 
और 'राजा' पर्यायवाची हूँ। उत्तरी-पुर्वो भारतके 
प्राय: सभी गण राज्योंम शासन-मण्डलक सभासदोंको 
राजाकी पदवी देनेकी प्रथा थी । इसीसे अमरकोषयमें 
'राजन्यक' का अर्थ क्षत्रियोंका गण-राज्य बताया गया हे 
और अपनेको राजन्य माने क्षत्रिय गण कहते थे। 
अस्तु, ऐसा प्रतीत होता है कि प्राचोन भारतीय 
गणराज्योंमें शासक वर्ग प्रायः क्षत्रिय होता था। ऋग- 
वेदके एक स्थलूपर राजाओंके समितिमें एकत्र होनेका 
वर्णन किया गया हूँ । दूसरे स्थानपर यह कहा गया हू 
कि राजा वही हो सकता हु जिसे अन्य राजा लछोग स्वीकार 
करें।१ यहांपर अन्य राजाओंका अर्थ सम्भवतः विशपति 
हुं । ओर यह राज्य भी बादके प्रजातन्त्र राज्यके प्रकारका 
था। राजशक्ति सर्वसाधारण जनताके हाथमें न होकर 
विशोंके मुखियोंके हाथों थी। यदि इनके द्वारा स्वीकृत 
अध्यक्ष या अधिपतिका पद आनुवंशिक हो जाता था तो 
राज्य नृपतन्त्रमें परिर्वातत हो जाता था। पर यदि विश- 


है| पति या सरदारों द्वारा स्वीकृत अधिपतिके अधिकार 


की काल-मर्यादा सीमित होती थी और उसका पद आनु- 
वंशिक न होने पाता था तो बादमें चलकर यही राज्य 
परवर्तो कालक क्षत्रिय गण-राज्यके रूपमें विकसित हो 
सकता था। 


ऐतिहासिक कालमसें भारतक उत्तरी-पश्चिमी और 
उत्तरी-पूर्वी भूभागोंमें गणतन्‍्त्र-राज्य कायम थें। ये 


ली 


१ यस्म वे राजानो राज्यमनुमन्यते स राजा भवति 
नस यस्म न। श० प० ब्रा० ९-३-२५। 


डे 


वर्ण-व्यवस्था का उदय 
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राज्य बड़े ही समृद्ध और सुव्यवस्थित- थे। इस व्यवस्थामें 
व्यापार और उद्योगकीभी बहुत उन्नति हुई थी। पंजाब 
ओर सिन्धुके गणराज्योंमें सुखी और समृद्ध नगरोंकी 
बहुतायत थी । 


अधिकांश गणतंत्र एक ही ज्ञातिके रहते थे। इनका 
शासकवर्ग समझता था कि उसके सब व्यवित एक ही 
ऐतिहासिक या पौराणिक मूलपुरुषके वंशज हैं। केन्द्रीय 
समितिकी सदस्यताका अधिकार प्रायः उन्हीं तक 
सीमित था। 


गणतंन्त्रोंकी स्थापना या विकासमें वंशवयकी भावना- 
का बड़ा हाथ रहा। जहाँ यह भावना वतंमान न थी वहां 
गणराज्योंकी स्थापना प्रायः न हो सकी । यह भी प्रतीत 
होता हूं कि गणराज्योंके अधिकारका विस्तार या प्रभाव 
ऐसे प्रदेशोंमें न हो पाता था जहाँ उनके वंशके लोग पर्या'त 
संख्याम नहीं रहते थे। यह सत्य हे कि गणराज्य समान 
शत्रुसे मोर्चा लेनेके लिए आपसमें मिल जाते थे। परन्तु 
मोर्य और गुप्त साम्राज्योंकी भाँति कोई शवितशाली 
ओर विज्ञाल साम्राज्य वे स्थापित न कर सके। उनकी 
दृष्टि अपने निवास-प्रदेशके परे न जाती थी । अपनी 
स्वतन्त्रतापर संकट आनेपर वे प्राण होम करनेको तैयार 
रहते थे। पर विदेशी आक्रमणके निवारणके लिए 
पंजाब, राजपुतानरु ओर सिधके गण-राज्योंको मिलाकर 
एक विशाल उत्तर-पश्चिमी राज्य-संघ बनानेकी कल्पना 
उनके सनमें न आ सकी। कुलाभिमान, आपसी झगड़े 
ओर अत्यधिक स्वातन्त्र्य-प्रेमके कारण गणतनत्रोंमें 
सुदृढ़ केन्द्रीय शासनका विकास भी न हो सका क्योंकि 
इसके लिए विशेषाधिकारो वर्ग और स्थानीय संस्थाओं के 
बहुतसे अधिकार केन्द्रीय सरकारको सौंपने पड़ते हेँं।. 

नदसा गाँवके यूप परके एक लेखसे पता चलता हूँ कि 
तीसरी शताब्दीमें ही मालब गण-राज्यकी सत्ता पेत॒क 
परम्परा गत होकर ऐसे कुलोंके हाथमें जा रही थी जो 
अपना उद्भव इक्ष्वाकु राजषियोंसे बताते थे। चौथी 
शताब्दीमें योधेय और सनकानिक गणोंके नेता महाराज 
ओर महासेनापति जंसी राजसी उपाधियाँ धारण 
कर रहे थे। यह ढ्ी दशा लिच्छवि गणराज्यकी भो रही 
होगी क्‍योंकि राजपुत्री' कुमार देवी लिच्छवि प्रदेशकी 
उत्तराधिकारिणी थीं । अस्तु, जब गण-राज्योंकी सत्ता, 
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(आनुवंशिक ) अध्यक्षोंके हाथमें सीमित हो गयी जो 
सेनापति रहते थे और जो राजसी उपाधियाँ भी धारण 
करते थे तो गणराज्य और नृपतन्त्रमें अन्तर हो क्या रहा। 
वेदिक राज्योंके छोटे होनेके कारण इस युगमें प्रान्तीय 
या प्रादेशिक शासनका प्र(रम्भ भी नहीं दिखायी देता हूं । 
ग्रामणीका (मुखिया) राजा और उसकी रत्नि-परिषद 
से सीधा सम्बन्ध था। कालक्रमसे राज्योंका विस्तार 
बढ़ा। राज्य-संघ बनानेकी प्रवृत्ति भी लक्षित होती हे । 
कुरु और पंचालोंके मिलकर एक राजा बनानेका उदा- 
हरण हमारे सम्मुख है । ब्राह्मण-प्रंथोंमं सम्राट ओर 
साम्राज्यका भी उल्लेख मिलता हु। पर ये साम्राज्य 
शायद ही आधुनिक कमिशनरिपोंते बड़े रहे हों ॥ पर इनके 


' विकाससे जनराज्यों (7]09)| $(४८$) का अन्त हो 


गया। १००० ई० पृ० से सर्वत्र प्रादेशिक राज्यों का 
ही चलन हुआ। 

प्राचीन भारतमें गण-राज्य, उच्च जनतन्‍त्र, हू राज्य 
और नृपतन्त्र आदि विविध शासन-पद्धतियाँ प्रचलित थीं । 
पर अन्‍्तमें नुपतन्त्रका हो सवेत्र प्रचार हुआ। यह घटना 
प्राचीन भारतमें ही नहीं घटी; प्राचीन यूरोपमें भी ऐसा 
ही हुआ। प्राचीन ग्रीस और इटलीमें भी नृपतन्त्र और 
साम्राज्यते गणराज्योंकों विनष्ट किया था। प्रतिनिधि- 
शासनकी पद्धति प्राचीन कालमें पोवुत्य तथा पाइचात्य 
दोनों ही देशोंकोी ज्ञात न थी। अतएवं गणराज्य या प्रजा- 
तन्त्र तभीतक कायम रह सकते थे जबतक राज्यका विस्तार 
थोड़ा हो और लछोक-सभाके सभी सदस्य जो अधिकतर 
उच्च वर्गके होते थे, एक .्थानपर एकत्र हो सकें। 
प्राचीन ग्रोस और रोमक प्रजातन्त्र राज्योंकी भाँति यहाँके 


 गणराज्पोंमें भी सत्ता साधारण जनके हाथमें न होकर 


क्षत्रिय या कहीं कहीं ब्राह्मण जसे छोटेसे विशेषाधिकारी 
वर्गके ही हाथोंमें रहती थी । हिन्दू राज्यतन्त्र ऐसे समाज- 
में काम कर रहा था जहाँ जाति-प्रथा वर्तमान थी और 
शासन-कायं क्षत्रियोंका काययं और कतंव्य माना जाता था; 
कुछ हृदतक ब्राह्मण भी इस कार्यमें उनको सहायता करते 


थे। अतः: प्राचीन भारतीय गण-राज्योंमें प्रतित्िधि 


चनने या मतदानका अधिकार साधारणक्कलुतको नहीं दिया 
जा सकता था। 


जनवाणो 
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>-स्य | 


चिन्तामणि विनायक वंद्यने 'महाभारत-मीमांसा' मे ५: 


इन भारतीय गणराज्योंके सम्बन्धमें लिखा हैः--जेसे. ॥ 


जेसे वर्णव्यस्था दृढ़ होती गयी, वे से-वेसे राजाओंके अधिकार 
मजबूत होते गये; और जंसे-जंसे रॉज्यमें श्र वर्णको 
वृद्धि होती गयी, वेसे-वेसे प्रजाका अधिकार घटता गया। - 
जब यह बात निश्चित हो चुकी कि राज्य करना क्षत्रियोंका / 
ही अधिकार है और यह उन्होंका मुख्य धर्म है, तब ब्राह्मण. 
और वेश्य (विशेषत:ः बेइय) राज्य-काजसे अपना मन _ 
हटाने लगे। दूसरे जब राज्य छोटे-छोटे थे और 


अधिकांश लोग आये हो थे, उस समय राजकीय प्रश्नोंके ह 


सम्बन्धमें लोगोंकी सभा करके उनकी राय लेना सम्भव : 
ओर उचित जान पड़ता था। परन्तु जब राज्य विस्तृत हो 
गये, शूद्र छोगों ओर मिश्र वर्णके अन्य लोगोंकी संख्या, 
बहुत बढ़ गयी, और इन लोगोंकी राय लेना अनचित 
मालम होने लगा, तब ऐसी सभाओंका निमंत्रण स्क्ः 
गया होगा। स्वभावत: शाद्रोंको पराजितके नाते राज- 
कीय अधिकारोंका दिया जाना सम्भव नहों था। यह ' 
बात भी ध्यान देने योग्य हूं कि बहुत बड़ी मनुष्य- / 
संख्याकी ओरसे प्रतिनिधि द्वारा सम्मति लेनेकी आध- | 
निक पाइचात्य पद्धति प्राचीन कालमें नहों थो। यह हा 
पद्धति ग्रीस ओर रोघन लोगोंको भी मालम न थी। 
इसलिए ग्रीक और. रोमन लोगोंकी प्रजासत्ताक राज- 
व्यवस्थाके अनुसार प्रत्येक ग्रीक या रोमन मनुष्यको 
लोक-सभामें उपस्थित होना पड़ता था। अतएव वहाँ. |! 
के प्रजासत्ताक राज्योंका प्रबन्ध धोरे-धीरे बिगड़ता: 
चला गया और अन्तमें वे राज्य नष्ट हो गये। इसी 
प्रकार हिन्दुस्तानमें भी जबतक राज्य छोटे थे और ' 
राज्यके अधिकारी लोग आये थे तबतक राजकौय बातोंमें 
इन थोड़े लोगोंकी राय लेनेकी रीति जारी थो। 
परन्तु आगे जब राज्यका विस्तार बढ़ गया, लोगोंकी | 
संख्या अधिक हो गयी, ओर झ्लृद्र लोग भो चातवष्यंमें 
समाविष्ट हो गय॑ तब सर्वंसाधारणकी राय लेनेकी नोति 
बन्द हो गयी । इसका एक दूड़ शनाण हमें देख पड़ता है, 
वह इस प्रकार हू । । 


० है क 
त््स्त् ल्‍ 


हिन्दुस्तानमें पश्चिमी प्रदेशके और विशेषत: 
पहाड़ी म्ल्‍्कके लोग एक ही वंशके, मुख्यतः आये जातिके । 
थे। इसलिए उनकी व्यवस्था निराली थो, थानों वह 


० 


की! के. ई 6 






प्रमुख लोगोंके हाथमें स्व॒तन्त्र प्रकारको थी । इसके विरुद्ध 


पुवंकी ओर मगध आदि देश्षोंके राज्य बड़े थे । 
वहाँकी प्रजा विशेषतः शूद्र वर्णकी या मिश्र वर्णकी अधिक 
थी, इसलिए वहाँकी राज-व्यवस्था दूसरे ही ढंगकी थी, 
अर्थात्‌ वह राजसत्ताक थी। यह बात ऐतरेय ब्राह्मणके 
नीचे दिये हुए अवतरणसे मालूम हो जायगी। रमेशचत्द्र 
दत्तन इस अवतरणको अपनी पुस्तकोंमें लिया हू । इसका 
भावाथ यह हूं -“पूर्व राजाकी 'सम्राट' पदवी है, दक्षिणके 
राजाको भोज” कहते हैं, पश्चिचमी लोगोंमें ' विराट' 


ताम हूं, और भध्यदेशमें राजाको केवल 


कहते हें ही 03 


इससे प्रकट होता है कि पूर्वी लोगोंमें 
सन्नाट होयवा बादशाह संज्ञा उत्पन्न हो गयी थी। 
वहाँके राजाओंक अधिकार पूरी तरहसे बदल गये 
दे आर साधारण लोगोंके अधिकार प्राय: नष्ट टी गये 
होंगे । कु क्या कहें, एकतलन्‍्त्र किशन घ्र हे 
पूर्वी देशोंमें ही जारो हुई होगी। सम्लेच्छ संतों (च् 
आय॑ इसो देशर्म अधिक थे । इतिहाससे मालम लो 
हे कि पूवकी ओर सगधका राज्य बलवान्‌ हो गया रे 
हे वही हिन्दुस्तानका सावेभोम राज्य हो गया। यह भो 
नविवाद हे कि पूर्वी राजाओंकी सम्राट पदवी 

निषदोंमें भो देख पड़ता 5 56 मक 


हू 
गयी थी । अर्थात्‌ मग ( ह जनकको वही पदवों दो 


। पके सिवाय राजाओंक 
पही संज्ञा थो। महाभारतसे भी है अमल 8 
राजाओंको भोज'कहते थे 


थर्दा' 
_ओर रुक्‍्मोको यही 'भोज' मी क बलवान्‌ राजा भीष्मक 


राजाओंके लिए 
उपयोग किया गया हैं.[। संत्स 
विचार-श्रेणीसे कुछ 
अपरके अवतरणसे 
है कि सम्राटको कल 
विस्तीर्ण राज्योंके 


0 


त्स्य देशके विराटके नाममें इस 


विशेष अर्थ प्रतीत होता है। अस्तु 


पना पूर्वकी ओरके सिश्र लोगोंके बड़े 
आधारपर उत्पन्न हुई होगो। 
भहा जनपद युग 

इस युगमें भूसिक 


॥। दान और वक्क 
पिताकी सम्पत्तिका उसके पीछे 0० हो सकता था। 


होता था। फलत: भमि में बंटवारा भो 


0 


बोक व्यक्तिगत 
॥ . इसके बादक युग खेत बेंट सम्पत्ति थो। 
रद प्र 


वर्ण -व्यवस्था का उदय (१९७ 


भो था, जो सम्भव हँ इस ( महाजनपद ) पुणे 
रहा हो। 

गाँवके लोग सामूहिक रूपसे सिचाईका प्रबन्ध श्र 
खेत छोटे-बड़े दोनों किस्मके थे, १००० 'करौत ( 
के खेतोंका भी उल्लेख है।. भाड़ेके श्रमियों गा ढ 
से भी खेती करायो जाती थी और इस प्रकारके है. 
सो तक हलवाहोंका एक व्यक्तिकी जमीतपर 
करनेका उल्लेख मिलता हैँ। है 

खेती एक ऊँचा पेशा गिना जाता था। वहें /ब 
का काम तो निशचयसे था ही, किन्तु ब्राह्मण है. 
खेती करते थे, और गण-राज्योंके सभी समा री 
एस्यत: कृषक हो होते थे। वे क्षत्रिय लोग न 
न थे; जमोींदार और किसानका भेद उस समय है ८ 
जमींदारी प्रथा न होनेका मुख्य कारण यह था कि 
बसे हुए किसी कृषक-समदायपर विजयकर ह्ेत्िं न परत 
उनकी जमोनपर अपना स्वत्व न जमाया थी 
जंगल काटकर हो अपने खेत तैयार किये थे। “| ह 
जातियाँ जिन्हें उन्होने जीता था प्रायः शिकारी +क् 
ओंका पेजश्ञा करती थीं, न कि खेती । दास-द रथ] द 
धनी आये ' गृहपति' के घरमें रहते किन्तु उन धी। 
कस थी ओर उनसे खेती नहीं करायी ह 
बड़े खेतोंपर भृतकों द्वारा जरूर खेती होती थी ८ है. 
भृतकोंका जोवन काफो कठिनाईका था। है ॥ 
जगह और अनाज अथवा सिक्‍केके रूपमें भूर्त हि 
ऊंषिसें अभ्रम-विभाग भी हो चला था। उदाहर" 
हम ऐसे छोगोंका उल्लेख पाते हें जिनका पेश 
का ही था। हि 

कषिको तरह व्यवसाय और शिल्पकी # हे 
उन्नति हो गयो थो। उनमें से बहुत $£ ४ 
हो गया था। नमूनेके लिए बड़ढकि | बर्धी "१6! 
का एक बड़ा पेश्ञा था जिसमें इमारतोंकें यक री 
ओर बेलगाड़ीसे छेकर जहाजतक बनानेंक | 
शामिल थे; “थपति' (स्थपति, इमारत के 
तच्छक' (तक्षक, रंदा फेरनेवाला) “| 
( भ्रमकार, खराद करनेवाला) आर्दि | मे 
विभाग थ जो अलग अलग पेशे बन चुके ऐ) 
(कस्सर) सें सब किस्मक धातुका का 
सम्मिलित थे, पर उनमें भी अनेक विभाग “ 


श्ि 










टटट 
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शिल्पोंका स्थानीय केन्द्रण भी हो चला था,अर्थात्‌ 
विशेष शिल्प बहुत जगह विशेष स्थानोंमें जम गये थे। 


उदाहरणके लिए ऐसे गाँव थे जो केवल बढ़इयोंके,लोहारोंके 
कुम्हारोंके या शिकारियों (नेसादो' निघादोंऔर मिग- 
लुद्धकों--मुगलुब्धकों) आदिके थे। एक कम्मारगार्मा 
में एक हजार लोहार परिवार और उसी प्रकार एक 'महा- 
वड्ढकिगार्म' में एक हजार बढ़ई परिवार रहनेका उल्लेख 
है। बड़ी नागरियोंमें,गली-मुहल्लोंमें विशेष शिल्प केन्द्रित 
हो गये थे, जैसे, बनारसकी दन्‍्तकार बीथी (हाथीदातका 
काम करनेवालोंका बाजार), रजक बीथी (रंगरेजोंकी 
गलो ), जुलाहोंका ठाना (स्थान) आदि। 
शिल्पके विकासके साथ साथ व्यापारकी भी खूब 


उन्नति हुई। एक बस्तीमें भी वहाँकी कृषि या शिल्पोंकी 


उपजको कृषकों या श्रेणियोंस जनतातक पहुँचाने लिए 
छोटे व्यापारियोंकी थोड़ी-बहुत जरूरत होती थी; किन्तु 
व्यापारियोंका उद्यम और चेष्टा मुख्यतः बाहरके व्यापारमें 
प्रकट होती थी । वे व्यापारी सार्थो' अर्थात्‌ काफलों 
में चलते और स्थल तथा जलमें लम्बी-लम्बी यात्राएं 
करते। 


इस देशी और विदेशी व्यापारकी बदौलत भारतवर्ष - 


. की नगरियोंकी समृद्धि दिन-दिन बढ़ती थी। नगरियोंके 


अन्दर विभिन्न श्रेणियोंक कारखाने तथा बाहरी वस्तुओंके 
बाजार अलग-अलग मुहल्लोंमें रहते। 

क्य-विक्रय खुले सौदेसे होता । दामोंपर कोई बन्धन 
न था। कभी-कभी कुछ चीजोंके दाम अवश्य रवाजसे स्थिर 
हो जाते थे। स्ट्टेका भी चलन था। व्यापार मुख्यतः 
धातुकी मुद्राओंसे होता जो खूब प्रचलित थी। कभी-कभी 
वस्तु-बिनिमय भी होता था। मुख्य सिक्का 'कहापण' 
(कार्षापण ) था। प्रत्येक चीज या सेवाकी कीमत उसीमें 
कही जाती थी। जब सिक्‍केका नाम लिये बिना भी 
संख्यामें किसी चीजका दास कहा गया हो तब कृहापणसे 


. ही अभिप्राय होता है । उसके सिवा “निक्‍्ख (निष्क ) 
८५ और 'सुवण्ण” नामके सोनेके सिक्के चलते थे। ताम्बे 


या कॉसेके कुछ रेजगारी सिक्‍के भी थे। 

गहने आदि रेहन रखने और (“इणपण्ण'”) लिख 
देनेका भी रवाज था। सूदपर रुपया देने (इणदान) 
का पेशा भी काफी चलता था। 


- जनवाणी 
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बंटक लिए अपने बापके पेशेमें जाना आवश्यक 
था ओर धन्‍न्धा चुननेकी पूरी स्वतन्त्रता उस समयके समाज 


से थी। निस्सन्देह कुछ पेशे ऊँचे और कुछ नीचे गिने 
जाते थे। लिखनेका पेशा, शर्राफका काम, दन्त- ( हाथो: $- 


थक 










दाँत) कार, जुलाहे, हलवाई, जौहरी, सुनार, लोहार ! 


कुम्हार, मालाकार (माली) 


मे मिलता हें--वह्‌ अनाय॑ जातियोंके हाथमें था। 


निषाद, रथकार आदि नीच जातियाँ हो थीं। यह. 
ऊँच-नीच रहते हुए भी अवस्थाओं और आवश्यकताओंके _ 
अनुसार सब आदमी सभी पेश्ोंको अख्तियार कर: 


सकते थे। 


केश-साधक, वणिक. 
नाविक आदिके पेशे अच्छे गिन जाते थे। दूसरी तरफ | 
निषाद, मृगलुब्धक, मछुए, कसाई, चर्मकार, संपेरे, नर... 
गवये, नलकार ( नड़ोंकी चटाई, पिटारी आदि बनानेवाले ) 
रथकार आदिके पेशे तुच्छ समझे जाते थे। रथकारका 
पेशा नीचा समझा जाने लगा था,यह एक विचित्र बात थी । 
किन्तु उसका कारण यह प्रतीत होता है कि इस यगमें | 
सगध आदि जनपदोंमें --जिनका चित्र हमें पालि वा ड्मय' 


कुलकी उच्चताका भाव बल्क क्षत्रियोंमें ब्राह्मणोंसे 


अधिक था, वे कुलका विचार (गोत्तपटिसारियों ) सबसे 


अधिक करते थे और वह स्वाभाविक भी था । 
क्योंकि बड़े-बड़े कृषक सरदार जो प्राय: यद्धमें नेता 


होते थे, वही तो क्षत्रिय थे; और उन पुराने खानदनोंके 


सरदारोंमें अपने कुल या गोत्रकी उच्चताका भाव उठ 


खड़ा होना स्वाभाविक ही था। यदि एक क्षत्रिय ब्राह्मणीसे 


शादी करे या ब्राह्मण क्षत्रियासे, तो उनकी सन्‍्तानको 
क्षत्रिय अपनेसे कुछ नीचा मानते हें, पर ब्राह्मण बसा _ 


विचार नहीं करते। 


कुलकी ऊंँच-नीचका भाव ससमाजमें जरूर था। 
एक तरफ कुलीन क्षत्रिय थे, तो दूसरी तरफ चण्डाल आदि 
अनाय॑ जातियोंके लोग और दास भी थे। दासत्वं कई तरह 
से होता--थुद्धमें पकड़े जानेके कारण, मृत्युदण्डके बदलेमें, 
ऋण न चुका सकनेकी दश्षामें, अन्य काननी दण्डके 
रूपमें, अथवा गरीबी आदिसे तंग आकर स्वयं दास बन 


जानेसे । कई बार मालिक अपने दासोंको मक्‍त भी कर 
देते थे,या दास अपनी कोमतं अदाकर अपनेको मक्‍त करा 


लेते थे। दासोंकी संख्या बड़ी न थी ; खेती या अन्य 


मेहनत-मजदूरी उनके द्वारा न करायी जाती थी; 


$ 
है हा 
न्दि 


० पा 


है 


जी तन तन... अतओ अ-ा ता तक 8... 8... #। ता अत. ७. +# नीली... 3 33%." 
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उनका मुख्य कार्य घरेल सेवा ही था और इस प्रकारकी 
सेवाके लिए सभी सम्पन्न परिवारोंमें दास रहते थे। 
साधारणतः उनके साथ अच्छा वर्ताव होता था। इस प्रकार 
जहाँ दासत्व कुछ कानूनी कारणोंसेभी होने रूगा था, वहाँ 
वास्तवमें प्रायः सब दास मूलतः अनार्य लोग ही रहे होंगे । 
जब वे दास न होते, तब भी प्राय: तुच्छ पेशे करते थे। 
गणिकाएं या वेइ्याएं वण्णदासी' कहलाती थीं जिससे 


वर्ण-व्यवस्था का उदय 
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यह प्रतीत होता हुँ कि वे आयंसि मंले रंगकी स्त्रियाँ 


होती थीं। 

सार यह कि कुल ओर गोजन्रका अभिमान, पेज्ञोंकी 
ऊँच-नोच, सब थी, किन्तु एक तरल परिवर्तनशील रूपमें, 
न कि काठ ओर पत्थरकी जातोंकी शकलमें। बेटेको 
स्वभावत: बापक पेजेमें जानेमें सुविधा होती थी, पर 
उसका भी कोई बन्धन न था। (अपूर्ण ) 


प्रश्न और उत्तर ढ 


जयकिशोरनारायण सिह 


प्रघन स्रोत अनेक, उत्तर एक पारावार 

एक मर्मर, अमित पत्तोंका चरम उदगार। 
मूक नभकी भावना ही जलद का आहवान 
मर्सकी चुप्पी जगाती हे गलेसें गान। 

मोतका ही कर रहे सब शब्द चिर-अभिसार। 


प्यासके ही पास मिलती तृप्तिकी पहचान 
वेदना ही हे, मनुजकी ढो रही मुसकान। 
उंगलियोंकी चोट चुप, जो छेड़ती झंकार । 


धूलको कुछ और, नभकी नील सत्ता और, 
पर जहाँ पर एक दोनों, क्षितिजका वह ठौर । 


मिलन-भूमि सुदूर ही भवरम-भेदके उस पार। 


साँस हू अस्तित्वसे या साँससे अस्तित्व 
व्यक्ति ही व्यक्तित्वसे या व्य क्तिसे व्यक्तित्व। 
उदित दोनों पक्ष जिससे एक वह आधार । 


मुखरता औ, मूकताके छोर. दोनों नाप- 


पल उठा बन प्रइत, पल उत्तर हुआ मिट,आप । 


अर्थशहीन न बुद्बुदोंका उदय-उपसंहार। 
प्रइ स्रोत अनेक उत्तर एक पारावार। 



























जा | ९४ 
.. ' भाच « नवीन संस्कृति 


__. "पार 9 9$। अल 
संस्कृतिके अवयव समान होते हुए भी मौयं-कालोन एवं क्‍योंकि यदि हम ऐसा न करेंगे तो हमारी गा ; 
मुगल-कालीन संस्कृतियोंमें बहुत ही भिन्नता हूँ ।* दूषित और विरकृत हो जायगी। हम देखते कं ढ 
इसी प्रकार नवीन तथा प्राचीन संस्कृतिमें भी भेद ह प्रकारके कलाकार दो विरोधी बातें कहते हु. । 
और यह बराबर रहेगा । आजकोी संस्कृति तथा मुगल- एक ओर तो ये'कला कलाके लिए'की बात कर 
कालीन संस्कृतिमे अन्तर हू, इसे कौन नहीं स्वीकार दूसरी ओर अपनो भलो कलाको बचाते हुं हो 
करेगा ःः अतः संस्कृति निरपेक्ष नहों युग सापेक्ष हे । परिष्कार, निर्माणको बात | ये लोकको र् [ 
संस्कृतिके अन्तर्गत आनेवाले तत्वोंकी चर्चा ऊपर करना तो चाहते हूं, उसे बदलना तो चाहते ९ थे 
को गयी हूं । इन्होंका पुर्नानर्माण करना हूँ । इनका जनतासे सम्पर्क कप चाहते है ओर न उसी ॒ 
«आय करते समय आजकी परिस्थितिमें इनको सामग्रोको अपनो कलामें स्थान ही देंगी (/ 
लोकोपकारितापर भी दृष्टि रखनी हे, अर्थात्‌ इनके ऐसे . ऐसी स्थितिमें उनका अभिप्रेत कैसे सिद्ध हों! 


रूपजन-जीवन ओ न्‍ खड़े करने है जि 
सानसिक्त और लक 3 3९ कक करने हूं जिससे लोकको नहीं आता । एक कमरेमें बठकर वलार्सिर 
ऊंचा हो _.। स्तर सुन्दर और टिक कलाका निर्माण करनेसे तो 

2:40 आर । 
हिना ० | माजको हक निर्माताओंको इसपर निर्माण होगा और न सम्ताजकी कलारग! 
९ नी हू कि उन्हें लोक-संस्कृतिका निर्माण करना बदलेगी । हि 


हँ--समाजके किसो छोटेसे वर्मकी नह उन्हें सं कट वो 
छोटसे वगकी नहीं । उन संस्कृतिके नवीन संस्कृतिके निर्माणके लिं हमे का ५ 


आधार भूत तत्वोंका रे न्‍ ई 
जल अं ७०४४ हक रूपसे करना हूँ कि वे लोक-कला, लोक-संगीत और ऐसे है हर 
कर उनका तत्वोंकी ओर जाना ही होगा। हारे / | 


के का विकास- 
परिष्कार । 
बे खेस हंस 03 पैस्कृतिको कोठरीको संस्कृति चित्रकारों , संगीतज्ञों आदिके हक ५ 
हो जानेके कारण लोक-संस्कृतिकी हर] हा 


साहित्य और कला कक भयानक संस्कृति बनाना हें | 
वह्‌ किसोसे छिपा नहीं है । यहाँ गूर 








नवीन संस्कृति 


शिवनाथ एम. ए. 


९ 
-> »>जन- “्पू> के: ्् 
ण्मपाकप + थे 
' >.57+“-< रु 2 ” ५ 
है ही व न “सह. 
प्‌ ३ ४९ ६ | न्य  क «७» पक 'आ & हक ५ 
त््फ़ #॥<4 #/% *- 
“++८ +ह+- 7८८ जलन »> 
£ ७० “६५ 35 >> नल लनर+ 
ज्ज-+ 3 7४275: 3-2... का ०" “४7222 
नि ०० 223 


इधर नवीन संस्कृतिकी चर्चा प्रायः होती हू । जो 
लोग पपुर्नानर्माण'की चर्चा करते हें उनका तात्पर्य भी 
नवीन संस्कुंतिसे ही.है, और जो 'सर्वोदिय की .चर्चा करते 
हैँ उनका मतलब भी इसीसे हूं । राजनीतिक संघर्ष और 
गुलामीके जीवनसे अवकाश पानेपर इधर लोगोंका प्रवृत्त 
होना स्वाभाविक हूँ, क्योंकि हमारे समाज और जीवनके 
जो सत्‌ तत्व हमसे विलग हो गये हैं, इनके जो ढांचे टूट- 
'फूठ और विध्वस्त हो गये हें उन्हें पुनः प्राप्त करना हूं, 
उनका पुर्नानर्माण करना हूँ । 
संस्कृतिकी व्याप्ति बहुत बड़ी हैँ । वसे तो संस्कृति 
संस्कारकी क्रिया है और यह अपनी अभिधामें ही प्रयुक्त 
होती और हो सकती हूं, परन्तु इसके द्वारा बोध केवल 
इतने का नहीं होता, संस्कृतिसे तात्पर्य समाज और जीवनके 
सर्वांगीण संस्कार, सुधार और विकाससे हे । इसकी सीमा 


चर्चा करनेवाले प्राचीनताकों नहीं समझते और वे इसे 
नष्ट कर, इसीके ध्वंसावशेषपर “नवीन'का निर्माण करना 
चाहते हूँ । जो 'प्राचीनता'को नहीं समझते, जो इसे 
नष्टकर इसके ध्वंसावशेषयर 'नदीन'की स्थापणा करना 
चाहते हूँ उनके विषयमें में तो कुछ नहीं कह सकता, 
कुछ ऐसे लोग होंगे भी । मगर इतने कुछ लोगोंसे ही तो 
नवीनतापर दृष्टि रखनेवाले सभी दोषी नहीं कहे 
जा सकते । ऐसे लोगोंको संतोष और विश्वास होना < 
चाहिए कि अधिक लोग ऐसे हँ जो नवीन निर्माणके लिए. 
उत्कंठित रहनेपर भी प्राचीतताके प्रेमी हैं, इसपर उन्हें गव॑ 

ह ओर नवीनका निर्माण वे प्राचीनको दृष्टिपथर्मे रखकर , 
करना चाहते हे, वे उसी नवीनको ग्रहण करेंगे जो प्राचीनसे ) 
मेल खायेगा, वे उसी विदेशोक्नो ग्रहण करेंगे जो स्वदेशी 
परिस्थितिर्में घुलमिलक्र स्वदेशी हो जायगा। एसे 
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” तथा संस्कृतिके अन्य छेद्ोर 
आज भो ऐसे सार स्छतिके अन्य क्षेत्रोमें भो 


रे ह 





















तथा जींवनसे संबद्ध सभी तत्त्व आते हैं, ओर .इन 
सभीके संस्कार, सुधार और विकाससे इसका संबंध होता 
है । किसी युगकी संस्कृतिसे तात्पर्य होता हूँ उस युगके 
सर्वतोमुखी विकाससे । इस प्रकार सर्वोदय भी संस्कृति 


नवीन संस्कृृतिके निर्माणके अभिलाषी नहीं हे। 
ऐसे लोग संस्कृतिके संबंध में कुछ से द्धान्तिक बातें भी. 
करते हें । इनका कथन हूँ कि संस्कृतिको सत्ता शाइवत तथा. 





कर रहे है । यहां यह 


फलाके लिए हो आज भी 


गीष, अपन हे ६ देखने ब्वात 
निरवेकष होती हू यह न नवीन होती है और न प्राची हक है । इससे यदि दूसरोंको संतोष और आजनंदके लिए निर्मित सतियोंको देखनेसे हमारी ं की ; 
ही है । इसकी निरपेक्षताके संबंधर्मं इनके तक॑ अभी सामने नह हे द हि भी ठोक न मिले तो जो दे रस आ मिले आजकी मूतिमें सजीवता जैसे रह _ हर 
कुछ लोग “नवीन संस्कृतिकी बात करनेपर भीत आये हैं। इस विययमें इतना हो निवेदन करना है कि 3 पट तो अपने संत्तोष तथा योकि हम्ारो को कला तो इतनी गिर गयी है? हर ५ 
होतेसे देखे जाते हैं। यह ताम सुननेपर वे उसी प्रकार भीत संस्कृतिके अंग प्रत्येक दशामें एक ही हो सकते है. जं से है पउह भो कहते हैं कि ई प्रचन्द घर है। आ गयो हे कि वह एकदम विईत  ु 
3" 'प्रगतिशीलता' अथवा साहित्य, कला साहित्य, दशन, धर्म आदि जिनक॑ हैं; जैसे $  तियोंके वच्ञौ जन सानसिक परिस्थि रे हंगधाद 
होते है जिस प्रकार प्रगतिशीलता अथ हत्य, कला साहित्य, दशेन, धर्म आदि गै चर्चा ऊपर हुई है, | कफ भूत हो हम कला का ई रस्थि- उससे सौंदय जेसे छ तक नह दही 
आदि संबंधी अन्य किसी नवीन नामके सुननेपर । इस सभी नि अवयव होते हैं और इन्हौंको बेखब केला मम पड़े अन्य कि हैक है फर्ते है चिज्नकारीका भी यही हाल रह 0) 
८ विषेय्मे इतना कह दूँ कि नाममाजसे नौत हेगा व नयन संस्कृतिका निर्धारण होता है, संस्कृतिक संपूर्ण काया- है. अवइय देगा. से कस उन्हें तो संतोष |, विकृत हो गयी है कि उसमे 
हूँ और यह पलायन पल से ४8०5, पु ० हे 5 एएन्तु ये तत्व परिस्थितिके परिवतित _ ये एक मर बे आन पक से 2... शललात रह गयी है; न रूपका हे 4 है 
0 आह कक कपल है हर पेज परिल र आह (हा है वेसते 20... "हो हैं यह कंसे है... प्रवाहित नह प हक हैं । वह यह कि हमें लेक 0 का सुष्द और शिष्ट चुनाव शा ८ 
रही है, आगमनसे उसे कोइ नर ह ७4 है! मन के के हम देखते हू कि युग परिवातित होनेपर है होना हू, उसे मोडनाहे | ... पाराफे धांम्तिक मंगलोत्सव ५ 
| नेक पा । ऐसे लोग समझते हैं कि लवीनताकी इन तत्वोंकी रूपरेखा भी परिवर्तित होती है । कक र्ड दा गनताको रुचिके साथ बह ' सतलब पहकि भ रे कह स-चित्र के हों 
रर्कि ' 30005 रुचका न्‍ (. “ चत्र ओर भिर्ोत्ति- भर 
90: ) हे अल भहता न्‍ उसका ह् ह | उसको नो श्राप जानता अंकषातार ध्थात है 2 


हेत्यकार तथा 3. ६0 ( 

व शक से 3 कोठरीके साहित् मन “लाकार हैं जो हो बात लोजिए । आजकी मूरतिक की 

में साहित्य, कला, विज्ञान, दर्शन, आचार-व्यवहार, लछोगोंको संतोष और विश्वास होता चाहिए कि हम अपनी चित्त हें, जो प्प और उसको कलाके निर्माणमे दत्त- लेकर कितने अत रूपमें हमारे हे 6 
नीति-रीति, रुचि, धर्म, अर्थ, राजनीति आदि समाज इतनी हरूम्बी प्राचीन संस्कृतिकी परम्पराको दृषित कर ” ”। फेलाका निर्माण कला स्थर्तिकां 








यह किसीसे छिपा नहीं है । पर ्ि रा 
शिष्ट कलाकार ऐसे विमुख हो  तिँ + हा 
बदल गया । प्राच्ीनकालीत 
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प्राप्त हो सके और अंतर्में जो जन गणके लिए हो,जो सर्वे- : । 


ज्ञान हुं और न अपनी सामाजिक परिस्थितिके अनुकूल 
इन्हें रूप देनेकी ओर रुचि ही। जो कलाकार नवीन 
संस्कृतिकी रचनाके लिए आगे आयेंगे उन्हें छोककलागत 
इन विकृतियोंको दूर करना होगा । ऐसा बिना किये 
संस्कृतिमं निखारका आना संभव नहों । इन लोक व 
समाजगत कलाके विक्ृत रूपोंपर हमारी दृष्टि नित्य ही 
जाती हूं, मगर हम इनके पुर्नानर्माणकी ओर सचेष्ठ नहीं 
दिखायी पड़ते । हमें इस ओर लगना है । 

नवीन संस्कृतिका निर्माण करते समय हमें दृष्टि- 
संकोचसे नहीं वरन्‌ इसके विस्तारसे काम लेना हूँ । 
हमें ऐसे साहित्य, शिल्प, ऐसी कला आदिका निर्माण करना 
हैँ, जिसकी सीमा क्षद्र न हो, व्यापक हो; और 
जिसका लक्ष्य हो किसी प्रभु वर्गका विकास नहीं, 
समस्त जन गण का विकास । इस प्रकार हमें सम्पूर्ण 
राष्ट्रे लिए एक संस्कृतिकी रचना करनी हूँ । नवीन 
संस्कृतिके निर्माणमें हमें सांप्रदायिकतासे काम नहीं 
लेना हैं। हमें ऐसी संस्क्ृतिको रूप नहीं देना हैँ जो साम्प्र- 
दायिकताको उत्तेजित करे । हमें तो इसके विषको निकाल 
बाहर फेंकनेवाली संस्कृतिकीं रचना करनी हूँ । नवीन 
संस्कृतिको तो परस्पर मेलभावकी संस्कृति बनानी हूँ । 
नवीन संस्कृतिमें हमें संघर्षकी भावना भी भरनी हँ-- 
ऐसे संघर्षको भावना जिसका अंतिम फल जन गण का 
उत्थान हो, हमें तो ऐसी संस्क्ृतिका निर्माण करना है 
जिसमें अधिकसे अधिक लोगोंको अधिकसे अधिक सुख 
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जन सुखाया हो । 


साहित्य, संगीत, शिल्प, उसकी कला आदिको मार 


<+ केक 
» है 


न 
न 


यहाँ में यह भी कह दूं कि भारतीय प्राच्ीन- 


न्ज् 


सन १९४९ 


# । 


डालनेका हमारा प्रयत्न कभी नहीं होना चाहिए, 


क्योंकि नवीन संस्कृति मारनेवाली नहीं, जिलानेवालो - 


संस्क्ृति होगी । उदाहरणके लिए यहाँ चित्रकलाको लें। 


हमें इसकी सभी कलाओंके पुनरुत्थानका प्रयत्त करना 


होगा । 


इस प्रकार हमारा काम हूं जीवित रहनेवाले, ग्राह्मको 
जीवन देना, ग्रहण करना ओर ऐसा करते हुए नवीन - 


संस्कृतिका निर्माण । मतरूब यह कि नवीन संध्कृतिमें 
ऐक्यकी प्रेरणा भरनी हूँ, अनेक्यकी नहीं । 

वर्गहीन संस्कृतिके निर्माणके लिए संस्कृति-निर्माताओं 
में भी ऐक्यका होना आवश्यक हे । इस विषयमें मेरा 


६ 


निवेदन यह हे कि अद्यतन परिस्थितिमें निमित होनेवाली .. 


नवीन संस्कृति सभी वग संघषे के तत्वोंको लेकर चलेगी। 
अतः जीवन तथा समाजके सभी क्षेत्रोंमें कार्य करनेवाले 
संस्कृति-निर्माताओंके सहयोगसे ही सर्वेसुखद संस्कृति 
निर्मित हो सकती हू । कहनेका मतलब यह कि द्वेषका 
त्याग और रागका ग्रहण कर संस्कृतिके निर्माताओंको 


एक आधारशिला पर स्थित हो निर्माण-कार्य करना हैं। -आ 


अपनी-अपनी डफली और अपने-अपने रागसे सुष्ठ संस्कृति 
का आविर्भूत होना संभव नहीं दिखायी पड़ता । 
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महल का राज़ 


बच्चन सिंह 


पुनमका चम्पई चाँद अभी अभी निकला ही था कि 
महलकी मुस्कुराहट चाँदनीमें घुलमिल गयो। चाँदनीके 
समान ही सफेद महल आसपासके टूटे-फूटे ठिगने महलोंके 
बीच अपनी सुडोल देहयष्टिके अभिमानमें अँगड़ाइयाँ ले 
रहा था । रूप-गविता नारियोंका वर्णन काव्य-प्रंथोंमे 


पढ़ा था, जीवनमें देखा था। अपने रूपपर इतराते 
बालकों, वयस्कोंकी पहचान की थी। आज मुझ यह 


भी माल्म हो गया कि रूपोन्माद जड़को भी सदसे भर देता 
है । बरसती हुई चाँदनीके अमृतसे सराबोर मह॒लकी 
भव्य छविमें आँखें डूबी हुई थीं कि कानोंमें आवाज आयी- 

“लिख दो न मेरी कहानी, कलाकार 

चाँदनीके अमृत . और वासंती सौरभसे छककर 
सन कहने लगा-- लिखो न, बेचारा बहुत दिनोंसे अनुरोध 
कर रहा हूं / रूपका आकर्षण होता हुँ अजीब । 
कहनेको चाहे जो कहा जाय, प्रथम दर्शनमें मनुष्यपर रूप- 
का प्रभाव बहुत गहरा पड़ता हुं। में तो सुबह-सांझ 
इसके रूपको रोज देखता हूँ। लेकिन नहीं, में तुम्हारी 

हानी नहीं लिखूगा। तुम सुन्दर हो, महान हो। में 
हृदयका अनुरोध ठ॒करा दूगा। 

'तब तुम कहानी नहीं लिख सक़ोगे और चाहे जो 
लिखो कथाकार । साहित्य हृदयकी वस्तु है । मस्तिष्कका 
व्यायाम नहीं ।॥' 

में चोंका। सहलने विचारोत्तेजक बात कह हमें उस 
पर सोचनेको बाध्य किया--जिसकी कहानी लिखने 
से मानवताके विकासमें बाधा हो, उसकी कथा, उसके 


बविलासकी कथा क्यों लिखी जाय ? 


_ देखो कथाकार, तुम प्रतिभावान हो। प्रतिभा 
बड़ी साधनाके बाद अनन्त पुण्यके फलस्वरूप प्राप्त होती 
है। जीवनकी नित्य और ज्ञाइवत वस्तुओंके, अंकनका 
प्रयास करो। इसीमें तुम्हारा अमरत्व है, साहित्यकी 


सार्थकता हू। में तुम्हें सावधान कर देता हूँ, प्रचारवादके 
कुसंस्कारोंसे बचाओ, अपनेको बचाओ 


में चुप था। में सोच रहा था कि साहित्यमें किसी 
न किसी बातका प्रभाव अवश्य रहता हैँ। सुर, तुलसी 
सभीके सामने एक प्रकार था। हाँ, उनको कृतियाँ साहित्य 
पहले हें, प्रचार बादमें । में बोला नहों,महरू ही बोला-- 

“कालिदास और श्री हषंने मेरी ही कहानी लिखी है । 
रामायण, महाभारतमं मेरे पूवंज सौधोंका ही वर्णन है । 
शेक्सपियर, शेलो, कीट्स आदिका आदि प्रेरक में ही हूँ । 
सनुष्यकी आदिम वासनाओंके स्पर्शसे हो तुम हृदयका 
स्पर्श कर सकते हो, वही सच्चा साहित्य हैँ ।” 

सुझे लगा महलकी बातोंमें सचका अंश जरूर हे। 
मुझे चुप देखकर महरू फिर बोला। रूगता था उसे मेरी 
कमजोरियोंका पता चल गया था। 

मेरी चमचमाती हुई कार और बगलामें रखो हुई 
श्वेत घोड़ोंकी बग्घी आक्ृष्ट नहीं करती है तो न करे। 
तुम्हारे सामने ही तो नयनताराका प्रकोष्ठ है । नीले 
सघन घतन्रोंसे युक्त केशी बड़े बड़ नयनो वाली नयनतारा 
-“नीली-पोली केसरिया और धानी साड़ियोंमें जिस 
किसी प्रकार अपने उफनते यौवनको उसाँसोंके छोटेसे 

बहने नहीं देती। तुम्हारे ऊपर उसके रूपका, अल्हड़ 

जवानीका, रससिक्त आँखोंका कुछ भी प्रभाव नहीं 
पड़ा । सचमुच तुम पाषाण हॉ--सहृदय साहित्यकार 
नहीं । जरा जरीदार साड़ीमें सजी हुई ताराको एकबार 
निहार तो लो। यह रूपराशि अन्यत्न कहाँ मिलेगी ? 
घूरमं होरा नहीं मिलेगा, वहाँ कड़ा-करकट और 
गोरवकी सड़ाँध प्राप्त होगी।' 

सेंने नयनताराकों एक नहों सौ बार देखा था। 
सचमुच विधाताकी कलाका अन्यत॒म नमूना है ग्ह। 
जब कभी उसकी आँखोंकी शीतल चाँदनी मेरे आँखोंमें 
उड़ेल दी गयीं, में उसके आस्वादसे घंटों विभोर रहा। 
किन्तु उसकी आँखोंके उपेक्षा भरें लाल डोरोंके तीखे 
व्यंग्यसे तिलामिला उठा था। संभवत: यह सेरी कमजोरी 
थी, उसका अर्थ मेरी समझमें न आया। कभी-कभी 


.. 





बौद्ध तत्ववादम जवन (-गतिमान्‌ ) चित्तका विवेचन 


भदनन्‍्त शान्तिमिक्षु 


सनकी जिन विविध अवस्थाओंका बौद्ध तक्त्ववादमें 
विवेचन है, वे ये हं-- 
भवांग चित्त -- समचे भव या जीवनम अगभूत 
चित्त जिसकी विविध प्रवृत्तियाँ 
प्रकाशर्में नहीं आ पायी हूु। यह 
मनकी बहुत कुछ सहजावस्थाका 
नाम हू । 
पंचद्वारावजनचित्त ८ भवांगावस्थासे प्रच्युत चित्त- 
विक्ृत चित्त जिसमें पांचो 
इन्द्रियां भी साधन रूपमें 
व्याप्त रहती हें। 
द्विपंचविज्ञान - चक्षु-श्रोत्र - घाण - जिह्ना - काय 
विज्ञान तथा रूप-शब्द-गन्ध-रस- 
| स्प्रष्टव्य विज्ञान । 
संप्रतीच्छन्त चित्त -- इन्द्रिय जनित ज्ञानपर मनका 
ऊहापोह । 
संतीर्ण चित्त -- इन्द्रियजनित ज्ञानकी ऊहापोहसे 
द निर्णयपर पहुँची हुई मनकी अवस्था । 
व्यवस्थापन चित्त -: इन्द्रियजनित ज्ञानके निर्णयके अनन्तर 
सनकी निश्चित धारणा। 
जवन चित्त -- क्रमशः पूर्वोक्त चित्तोंसे प्रभावित 
ही मनकी सक्रियावस्था, जिसमे सन 
रागादि दृत्तियोंसे युंकल होता हँ। 
यद्यपि सभी म्‌न गतिमान्‌ होते हें,पर 
इसमें गति सर्वाधिक होती हूँ । 
। इसीलिए यह जवन कहलाता है। 
% - तदालंबनचित्त -- जवनालंबन चित्तका फिर भवांगा- 
है 5 ..वस्थाम पहुचना । 
इन अवस्थाओंको यदि बादमें ताकिकोंकी परि- 
.. भाषाओंमें व्यक्त करें तो यों कहना हो गा-- 
, _- पंचद्वारावर्जन ] 
|. - हिपंच विज्ञान 


| ०७ 
...> पी 


| ल्‍ बाह्य प्रत्यक्ष 


नै 


संप्रतीच्छन चित्त 


न्तर प्रत्यक्ष । 
व्यवस्थापनचित्त 


ये सब सनकी अवस्थाएं तब होती हैं जब सन 


बाह्य विषयसे क्षुब्ध होता हैं । यदि मनका क्षोभ आश्य- . 
न्‍्तरिक श्रद्धा, प्रेम, क्रोध आदि दृत्तियोंसे हुआ हो तो 


मनकी पहली अवस्था व्यवस्थापन चित्त ही होती हैँ ।-* 


इस अवस्थामें मनही मुख्यरूपसे साधन रहता हूं । इसलिए 
इसे मनोह्वारावजन चित्त कहते हें । इसके अनन्तर 5 
फिर जवन तथा फिर तदालम्बन चित्त होते हू 


इस तरह मनकी दो धाराएं हुई। एक जिसमें 5 


मन पंचद्वारों-- पंच इन्द्रियोंकी प्रधान सहायतासे 
विविधावस्थाओंको पहुँचता हें । द्वितीय जिसमें: मन | 


केवल स्वयं ही ह्वार बनकर विविधावस्थाओंको प्राप्त 


होता है । इस प्रकार द्वारभेदसे पहली धाराकों पल्च- | 
द्वारवीथी तथा दूसरी धाराको मनाद्वारवीथी कहते हैं।. 


इन सब भवांग और जवन चित्तके बीचको जो 
विविध अवस्थाएं हूं, वे चाहे बाह्य विषयसे प्रभावित हों | 
और चाहे आशभ्पन्तर विषयके कारण अस्तित्वमें आयी हों, 


उनके साथ कोई मानसिक हेतु नहीं होता । मानसिक | 
हेतु मनकी ही विविध वृत्तियां हें। मनोनिष्ठ इन वृत्तियों ' 
से यहाँ अभिप्राय लोभ, देष, मोह, अलोभ (८ त्याग, 
परसेवा बुद्धि), अद्वेष (> मंत्री, परहित बुद्धि) ओर 
अमोह ( ८ सम्यक्‌ दृष्टि ) इन छः मनके धर्मोसे हू । 
इन हेतुओं द्वारा भवांग और जवनके बीच की अवस्थाओं 
का विवेचन नहीं होता । इसलिए इन मध्यवर्त्ती अव- 
सस्‍्थाओं को अव्याकृत कहते हूँ । अव्याकृत .का अथ है 


जिसकी कुशल या शुभ (८-पुण्य) तथा अकुशलया 
5 व्या + कूः ४ 


अशुभ (८-पाप) भावनाओंसे व्याख्या ( 
व्याकृति) न हो सके। लोभ, देष और मोह अकुशल' 
हेतु हें तवा अलोभ, अद्वेघष और अमोह कुशल हेतु हं।॥ 


इन दोनों हेतुओंके द्वारा जिनकी व्याख्या न हो सके, वे / 


>> 

। 
07-5५ न्‍ 
के के 





- बाह्य प्रत्यक्षमूलक आश्य- | 
संतीर्ण चित्त -ज 
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निरेंदुक मन की अवस्थाएं हो अव्याकृत चित्त हें। 
यद्यपि भवांग और जवन चित्तोंके बीच की विविध मनकी 
अवस्थाओंके साथ कोई हेतु नहीं देखा जाता, पर कितने 
ही अन्य भावों का संयोग दिखायी दे जाता हे । उदाह- 
रणके लिए एक एसे बालक को ले जो शान्तिके साथ 
घूमते-घामते बगीचेमें जाता है और वहाँ नगरके झांड़के 
नीचे जा बठता हे, और उसपर वायुके झोंकेसे नगरकी 
पुष्पवर्षा हो जाती हे । इस पुष्पवर्षसि उसका सन 
संचालित हो उठता हुँ और इप्त संचालनके कारण का 
अनुसंधान करते जब उसका मन अपनी विभिन्न अव- 
स्थाओं को पार करते. संतीर्णावस्थाम पहुँचता हे [तो 
नगर की पुष्पवर्षाके प्रिय होनेंके कारण उसके मनमें 
सौमनस्थ ( 5 हुं ओर सन्‍्तोष ) उत्पन्न होता ह। 
जब उसके दरीरपर पहले पुष्पवर्षा होती ह तो मन 


की चंचलताके साथ काम का पुष्पोंके साथ जो स्पशे 


होता हैँ, वह अच्छा ही लगता हैं। फलत: जो काय- 
विज्ञान होता हैँ, उसके साथ सुख सम्मिलित रहता हूँ । 
पर यदि घ॒मते-घामते उस बालकपर अकस्मात्‌ वर्षोपल 
(ओले ) गिरने लगें तो उसे जो काय-विज्ञान होगा, वह 
दुःख के साथ युक्त होगा । इस तरह हम काय-विज्ञानके 
साथ सुख और दुःख को भी जुड़ा देखते हेँं। अन्य 
चित्तोंमें सन्‍्तीर्ण-चित्त सौमनस्यके साथ[हो भी सकता 
हूँ ओर नहीं भी। यदि विषय मनके अनुकूल होगा, 
तो उसे सौमनस्य होगा, अन्यथा न होगा । अन्य चि्तोंके 
साथ और कोई मनोभावना या अनुभति नहीं देखी 
जाती हूं । तत्त्ववादियों की भाषामें कहना होगा कि 
सनकी अन्य अवस्थाओंके साथ उपेक्षा रहती हे । उपेक्षा 
सुख-दुःखके अभाव की ही अवस्था होती है । 

इन सब भवांग और जवन चित्तोंके मध्यवर्ती चित्तों 
में मूलभूत चित्त पंचद्वारावजन और मनोद्वारावजंन 
ही है । यह दोनों सबवंथा व्यापार रूप हे और व्यापार 
भी मुलभूत या आदिम व्यापार हे। इसीलिए प्राचीन 


आचार्योने इन्हें क्रियाचित्त कहा हुँ । शेष चि्तों को . 


यदि आज की भाषामें कहें, तो वे इन दोनों आदिम 
व्यापार रूप चित्तोंके विषाक या फल-मात्र हैं। और 
इस विपाकर्में हमारे पूर्व जन्मके कर्मों का हाथ न 
होकर इस जन्मके कर्मों का ही हाथ है । फिर भी इस 
विपाकर्मं जहाँ सुख या सोमनस्य का योग हे वहाँ पृ 








जन्मके कुशल कर्मों का, “जहाँ दुःख कायोग है वहाँ 
पृ्वेजन्स के अकुशल कर्मो' का योग माना जाता है । 
जहाँ उपेक्षा हू, वहाँ यह नहीं कह सकते कि वह कर्म 
किसका फल हूँ । इसलिए वहाँ यह भी कहा जा सकता 
हैँ कि वह कुशल कर्मों का भी फल हु और अकुशलू 
कर्मों का भी फल हूँ | यह बुद्धघोष, अनुरुद्ध आदि 
आचार्यों की सान्यता जान पड़ती हैँ । इस मान्यताके 
आधारमें धम्मसंगणि ग्रन्थके विवेचन का हो मुख्य 
स्थान हे । पर इस मान्यताके विरोधर्म प्रामाणिक 
सामग्री सूच्ग्रंयोंसें दिखायी देती हे । उसके वषयसे 
यहाँ यह्‌ बात ध्यानमें रखने की हैँ कि जो कुछ मनुष्य 
को सुख, दुःख, अदुःख या असुख प्राप्त होता है, उन 
सब को-बुद्धने पूर्व कमंका फल नहीं माना है । 


इसी विषयमें मिलिन्द-प्रश्नमें नागसेन और मिलिन्द 

का संवाद हू । उससे बुद्ध द्वारा मानें गये कर्मफलके 

सिद्धान्त पर एक नवीन प्रकाश पड़ता हैँ । संवाद क। 

सार यों हंः-- ु 

सिलिन्द-“भन्‍्ते नागसेन ! क्‍या बुद्धेधफे सब अकुशल 
(पाप) समाप्त हो गये थे, या कुछबच रहे थे ?” 

नागसेन-' महाराज ! भगवान्‌के सब पाप समाप्त हो 
चुके थे, बचा कुछ न था ४” 

मिलिन्द-“भन्‍्ते ! क्‍या तथागत को जीवनमसें दुःख 
उठाना पड़ा था ? ” 

नागसेन- “हाँ, महाराज ! राजगहमें पत्थरके चुभनेसे 
तथागत को पीड़ा हुई थी । रक्‍्तातिसार भी हुआ 
था । उदर-विकार भी हुआ था। वात रोगसे भी 
बाधा हुई थी 

समिलिन्द- तब तो भन्‍्ते ! तथागतके पाप सब समाप्त 
न हुए थे, क्योंकि दुःख .तो पूवेके पापकर्मोका ही 
फल हे, और तथागत को दुःख हुआ ही था, सो 
उनके पापकर्म जरूर बच रहे होंगे ।” 

नागसेन-“महाराज ! “नहिं सब्ब वेद्यितं कम्म मूलं? 
सब सुख दुःख की वेदना कर्मके कारण नहीं होती । 
बुद्धनें संयुक्तनिकायके पोलिसीवक सूत्रमें कहा 
हैँ कि वेदता पिक्तके प्रकोपसे होती है । कफ, वात, 
सन्निपात, ऋतु परिणाम, विषमाहारसे होती हे । 
उपक्रम अर्थात्‌ प्राणियोंके उपद्रवसे होती हे, तथा 
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 कप्तेविपाकसे भी होती है । 'ये ते समणत्राह्मणा 
एवं वादिना एवं दिद्ठिन यं किंचायं पुरिस 
युग्गछो पटि संवेदेति सुखं वा ठुक्खं वा अठु- 
क्खमसुखं वा सबब तं पुब्वे कत हंतूहि, य च 
साम॑ त्रातं त॑ च अति धावन्ति यं च छोके सच 
सम्मतं त॑ च अति धावन्ति दस्मा तेसं समण 
ब्राह्मयणाना मिच्छाति वबदानि ।'-जिन असण- 
ब्राह्मणों का ऐसा कथन हुँ--ऐसा मत हूँ कि यह 
पुरुष (जीव) सुख, द्रःख, अदुःख था ः्सुख जो कुछ 
मांगता हैँ, वह सब पूर्वकृत हेतुओंसे होता हूँ, वे 
जो कुछ स्वयं ज्ञात हे, उसका अतिक्रमण करते 
हैं; जो लोक सम्मत है, उसका अतिक्रमण करते 
हैं । इसलिए उन श्रमण द्वाह्म णों का मत मिथ्या है ४" 
अस्तु ! जो भी हो, बुद्ध का मत यह नहीं था कि 
सभी सुख-दुःख आदि पुरबले कर्मकि फल हें । पर सुख- 
दुःख के पीछे इस जगत्‌के वर्तमान कारणों को नजर- 
अन्दाज कर उसे पुरबली करनी का फल सान लेता 
हमारे आचार्यो' का गड्डु ,लिकाप्रवाह न्याय को चरितार्थ 
करना हूँ । कुएमें यदि एक भेड़ गिरे, तो सब उसी का 

: अनुसरण कर कुएँमें गिरती हें । संसार की विषमताओं 
को उपनिषदोंने कर्म का फल माना, तो बादके लोगोंने 
जो कुछ यहाँ हो रहा हे, उस सबको हो पूर्व जन्मके 
साथ जोड़ना शुरू कर दिया। जंसे मनुष्य को इस 
जन्ममें अपने-आपसे कुछ करना ही नहीं हैँ, वह पहलेके ही 
किये का भोग भोग रहा हैँ । बुद्ध ने इस अन्ध-पर- 
स्परा पर विचार किया। उनके खयालसे जहाँ सुख- 
दुःखके पीछे इस जन्मके कारण नहीं दिखायी देते या 
इस जनन्‍्मसे उनका योग किसी तरह नहीं बिठाया जा 
सकता, वहाँ अगत्या यह मान लेना चाहिए कि वे 
पुर्वजन्मके कारण हुए हैं । अन्य सुख-दुःखक्क कारणको 
इसी जगतमें खोजकर उनका प्रतिकार करना चाहिए। 
बाह्य प्रत्यक्ष सापेक्ष तथा बाह्य प्रत्यक्ष निरपेक्ष 
'आश्यस्तर प्रत्यक्षके अनन्तर मनकी अत्यंत व्यापारशील 
या जवन अवस्थार्मे कुशल और अक्रुशल हेतुओंका ही 
प्र।धान्य होता है । पर कुशल और अकुशल हेतु मनमें 
वासनावश स्थित होते हुए भी सदा सक्तिय नहीं हुआ 
करते । वे कैसे सक्रिय होते हैं, इस बातका यहाँ संक्षेप 
वर्णन बंहुत आवश्यक है । अकुशल हेतुओंमें लोभ 


# 


जनवाणी 





अर्जन किया है, वह इससे दंचित है ! ६ 
बंचना और इस प्रकारके वंवकोंको उत्पन्न - करनेमें 


संन्‌ १९४९ 
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अत्यन्त प्रधान है । लोभके कारण ही आदमी दूसरेको “| 


“४४४४४४/४७०५७९४०७< पर हे ग 


उीजको हड़पना चाहता हे। वह कंसे हड़पे ? इसके (लए : 
नाना प्रकारके उपाय किये जाते हें। चोरी, डाका, + ४ 
ठगी, बईमानी सर्वेसाधारणके रोग हैं। सभी लोभवश | 


इनको करना चाहते हैं, पर कर नहीं पाते । इन बातोंसे 
रोकनेके लिए सन्‍्तोंने आचारकी शिक्षा दी हे, लोभ- 
हेषसे परे रहनेका पाठ सिखाया हे । सदाचारके नियमोंसे 
प्रभावित हो राजनियम ओर कानून बने हूँ । पर चोरी, 
ठगी, बेईमानी आदि रुक गयी हों, सो बात नहीं । चोर 
या छाझू क्रिसो एकका अपराध करता हे, उसके लिए 
जेल हूं। दलबद्ध चोर और डरझुओंका दसन करनेके 
लिए सेना और पुलिस है । पर धर्मके नामपर यदि लोग 
दूसरे धर्मके लोगोंको मार-काट डालें, तो उसे अन्याय 
कहकर विरोध करनेवाले इने-गिने मिलेंगे। विश्वमें 
सब ओर अश्ान्ति मची हुई हैं, पर इसके विरोधमें 
बोलनेवाला कोई नहीं हे । जान पड़ता है, श्ञान्तिके 
अग्रदूत संसारसे बिदा हो चुके हें और मानववेशमें 
शतानोंकी सेना दुर्बलोंको पीसनेपर तुली हुई है । और 
इन शतानोंका स्थान जेल नहीं है, प्रत्युत इनके लिए 
बड़े-बड़े महल, मुलायम गद्दीदार गाड़ियाँ, देवदुर्लभ 
विमान, सुन्दर वस्त्र ओर स्वादु खाद्यपेय सब-कुछ 
उपस्थित हैें। और इस सब उपभोग-सामग्रोमें इनकी 
कमाईका छदाम-भर भी नहीं हैं । जिस जनसमूहने 
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मनुष्यकी आदिस प्रवृत्ति लोभका हो प्रमुख स्थान है। 
पर लोभ क्यों नहीं छोड़ते ? लोभ छोड़नेकी शिक्षा 






तो बुद्ध प्रभूति संतोंने एक चिर कालसे ही दी है ज्यों- | 


ज्यों इस बातपर विचार करते हूँ, जान पड़ता है कि 
लोभके परित्याग न करनेमें जहां स्वयं ही अधिक्राधिक 
सुख भोगनेकी भावना काम करती है, वहाँ साथ एक 
दूसरों धारणा भी काम करती हू जिसे बौद्ध शास्त्रोंमें 
दृष्टि कहा हे । दृष्टिसे अभिप्राय उस गलत निगाहसे है 
जिसके कारण लोग खुद भोगको साम्ग्रीको अधिक-से- 
अधिक हड़पकर दूसरोंको उससे वंचित करनलेमें भी दोष 


नहों मानते । इस वंचनाके लिए विविध प्रकारके धाम्तक_ | 
सिद्धान्त वंचकोंके सहायक होते है। पुराने भारतीय] | 
ही 
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या जनपदकी विशिन्नताके कारण था । अपने ज्ञानके 
विकासमें कुछ जातियाँ पिछड़ी हुई थीं और कुछ बढ़ी 
हुई । समय बदलनेके साथ नाना जातियाँ बनीं, जिनमें 
बहुत-प्ती तो मोलिक जातियां थीं और बहुत-प्ती मोलिक 
न होऋ र अपने पेशेके कारण अलग-अलरूग नामप्ते पुकारी 
जाती थीं । कुछ जंगली थों, कुछ ग्राम्प ओर नागरिक | 
राजा और अर शासनमें इन्हें बंघकर रहना 
पड़ा । विभिन्न नस्लोंके साथ साथ रहनेसे रुघिरका 
मिश्रण हुआ। फलत:ः रंगरूपका भेद सब गड़बड़ा गया। 
गोरोंमें काछे और कालोंमें गोरे होने लगे । राज्य और 
पुर हितों दिजवर्गेकी स्थापना की। यह बगे शासकोंका 
> | राजाओं हथियार सेंभाले । ब्राह्ाणोंते 
बुद्धि-बलसे उनकी सहायता की तथा वेह्योंने धस्न- 
धान्यको संभाला | तौनोंका गठबन्धन हो गया और 
सब भोग-संपत्ति इन तोनोंके हाथमें चली गयी। जो बाकी 
रह गये, वे सब इनकी सामाजिक दासताके लिए रह 
गय । सामाजिक दासता तो अब भी बचो है । पर पराने 
दा बड़ें घरोंप्ते दास-दासो रखनेका रस्म जो बड़े 
जोरोंपर था (तथा जिसका टूटा- फूटा रूप अब भी कहों 
बेचे रहा हैं)) वह रस्म अभो-अभी शासनच्युत हुए 
अंग्रेजोंके शासन-कालमें नष्ट हो चुका हे । घरेऊ दाघों 
अन्य पेशेवर शाद्रों तथा अन्त्यऊ ों “शक 
4 ! सिकेकग सनुके हिसाबसे 
एर नहीं हैं । संपत्ति-भोगके 
ललटि . पेहं इसलिए कि प्वं-क्मके 
_ हज हुए हू। श्र और अछत पर्व॑जन्मके 
पापी हे । फलतः उन्हें जिस अवस्थामें ईश्चरने उत्प 
किया हुं, उन्हें उसी अवस्थामें कर 
हे; तो हाहायो + रहना चाहिए । यदि न 
हैं, तो ब्राह्मणों द्वारा बन 
ही । इस मिथ्या दृष्टिके फारण अनेक सहस्र हि ों 
शूद्र भौर अन्त्यज्‌ नंगे, भखे  अदमीलि 
जीवन बिताते आ रहे है और करे अपने अं 
साधन प्राप्त नहीं है. है अपने विकासके 


्रः भारतीय सम्माजव्+ 
इगेत तो थी हो, इस्लामके दे को यह सब 


अधिकारों द्विज हें और व 


भारतियों 


रद जे! शत कवर ८ अनुसार समाजको उत्पन्न 
तक राज्य फैल-फूलकर, कितनो गे ि । 
ज्य कर और फिर ही शतिय 


राज्यच्यत होकर अपने दिन 





बोद्ध तत्त्ववादर्मे जवन (गतिमान्‌) चित्तका विवेचन ३९; 
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भारतमें बिताथे। जिनका शरीर और मन भास 
अन्न-जलक्ी उपज है, पर एक चिर तक भारत+ ह 
हुए भी वे भारतके न बन सके, भारतके बह 
समाजसे घुलमिल न सके। आज भारत हि 
पाक्षिस्तानकी स्थापना को हे । उतके मे 
इस्लामक्ी आइमें रुघिर पिपासा प्रबल हो स्व 
कश्मीर ओर हुदराबादमें उनके अत्याचार बा 
पर सब॒अत्पाचारोंको प्रवृत्तिमें राज्यलोभ, 

आदिका स्वार्थ कितना हो क्यों न हो, पर हू | 
जो मनोभाव काम कर सहा हैं, वह इ७ ग 
जो इस्लामका अनुधायी नहीं है, हें गर है! 


'( 
हे, छात्र हे ट-पाट 


्े हैं; उसका बंध, उसको दूं” 
घरकी स्त्रियोंके साथ जोर जबरदस्तो, उसे कै. 
कर इस्लाम ग्रहण करानेसें पुण्य हैं. हैः 
जह्श्तका दरवाजा खुला हैं । और इस दुनिए ी 

ओर अपहरणसे धन-घान्य, सुन्दर स्त्रियों ४ ५ 
इस सब छऊट-पाटस, अपहरणमें, पापको # ५ 
हे तथा इस्लाभक्नी बड़ी सेवाह। ईए न हे 
दृष्टिके कारण धरती न माल्म कित गे बा 
लथ-पथ हो चुकी है और न जाने किंते ध 

होगी । इस्लामके प्रवेशने जो बात की, 8 

इंसाइयतके प्रवेशने भी की, पर मद मार 
कुछ शिष्ठताका पर्दा डालते हुए । ना | 
भी एक अत्यन्त अनुदार समाज उत्पस्त हैं शा रा 
उसमें भी वही सिथ्या दृष्टि हैँ जो 208 री 
जाती हूं । ई॒क्षाके अविश्वासीको प्रलोर्कः 
है ही नहों। हाँ, इस लोकमें जब 7. 
नहीं चलती, तभी तक औरोंकों | । 
ये दोनों सेहमान इस्लाम और ईसा (६ 
धर्मको अनुदारताको तो न दूर के हे है 
इक-एक अनुदार समाजको 0० #* 
हृदयोंको . एक-दूसरेसे बिलगानेका है कि 
पश्चिसके संसर्गसे जहाँ ईसाइयत मो ताकि # 
पश्चिमी शिक्षा-दीक्षाके साथ 2 #' 
भारतीयोंमं आवेश आना शुर्रू है 
वर्णवाद, इस्लाम और ईसाइयतर चर रा] 
नहीं मिलो थी कि राष्ट्रीयताका भूँत॑ |; 


यह भूत अभी बहुत ढुबंल हैं। * 
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ति-भेद और मजैहब एवं दीनके भेदका ही मुख्य 
न है। और साथ-साथ प्रान्तीयताका प्रकोप भी 
रतको एकराष्ट्र बननेमें रोक रहा हैँ। डर हैँ कि 
ही विभिन्न प्रान्त ही अपनेकोी अलग-अलग राष्ट्र 
पोषित कर बेंढें । यदि ऐसा हुआ तो घर्म-भेद, 
ति-भेद आदिसे विच्छिन्न भारत विभिन्न राष्ट्रोमें 
कर परस्पर कलहका युद्धक्षेत्र बन जायगा । 
टौयता एवं प्रोन्तीयता आदिकी दृष्टियाँ भी सनुष्यसे 
गी कुछ उचित-अनुचित करा सकती हेँ । पद्िचमममें 
ष्ट्रीयताके प्रकोषके कारण ही खूनकी नदियाँ बहती 
ही हैं। बुद्धने इन सब दृष्टियोंको दूर करनेके लिए 
'मात्म समताका प्रचार किया--सनुष्य सब समान 
' उनके भेद अज्ञानमूलक हैं। इस सिद्धान्तका प्रचार 
पा, पर हुआ कुछ नहों । मानव-समाजमें युद्ध 
र रक्‍्तपात होते ही रहे, सबल नित्नलोंको निगलते 
क्‍ रहे। सत्र 'मात्स्य न्‍्याय' और “जिसकी लाठी उसकी 
ने, के साननेवालोंका ही बोलबाला रहा। आधुनिक 
“मे पश्चिमकी साम्यवादी विचारधाराने सानव- 
आजके भेदोंको अर्थभूलक मान, व्यक्तिगत संपत्तिकी 
विधि निश्चित कर,तथा क्रषि एवं औद्योगिक साधनोंके 
“'डीयकरण द्वारा उन्हें दूर करना चाहा है। इसे 
आंशिक सफलता मिली हूँ । पता नहीं,. भविष्यमें 

! होगा ? पर इस विचार-धारामें एक अदमस्य 
गा है, इस बातसे इन्कार नहीं किया जा सकता । 
! कुछ भी क्‍यों न हो, मनुष्य-समाजको बर्बाद 
“रनवाल्ली इन विविध दृष्टियोंके मूलमें लोभकी 
गत्त हो काम करती है । लोभ की पूति लिए ही 
भीनवीय समाजके- नेता - जाति, धर्म, . रंग, 
“जह 3, राष्ट्रीयता, प्रान्तीयता आदिके मायाजालमें 
“पृध्योके भीतर विविध वर्ग उत्पन्नकर अपना उल्लू 
गे कर रहे हें। लोभकी आन्तरिक प्रवृत्तिके साथ 
पे विभिन्न" दृष्टियोंका संयोग हो जाता हे, तब वह 
भोर भी भयानक. हो . उठती है, तथा लोभकी पूतिके 
जए सब कुकर्म करके भी पछतावा नहीं होता । 
पावेकी बाततों दूर, कुकर्म करनेमें भी सौसनस्थ 
* हैषे एवं सन्तोष ) होता है । इतना होते हुए भी 
क्षर छोभ भवृत्तिके लिए संस्कार अर्थात्‌ 2५ 
. पाली कोई शक्ति उठ खड़ी हुई तो जो अनथ 


न हो, वही कम्त समझना चाहिए । लोभ-प्रवृत्तिमें जो . है. 


विघातक होगा, उसके प्रति द्वेघष होगा । जहाँ द्वेष हैं, 
वहाँ हौम॑नस्थ (-अप्रसन्नता और असनन्‍्तोष ) तो 
रहेगा ही और इनसे अभिभूत मनुष्य कौन-सा अनथ 
नहीं करेगा, यह नहीं कह सकते । स्वभावतः भीरु 
पुरुष ह्ेब और दोम॑नस्य होते हुए भी अनर्थ नहीं 
करता; पर उसे भी यदि संस्कार या प्रेरणा मिल जाँय, 


"तो उग्र हो उठता है। फिर जो स्वभावतः ही उग्र 


हैं, वे प्रेरणा मिलनेसे कितने भयंकर हो उठगे, यह तो 
अनमानसे परेकी बात हूँ। संप्तारके सब अनर्थ इन्हीं 
लोभ और द्वेष दृत्तियोंके कारण होते हें। मनसें एक 
तीसरी अशुभ वृत्ति भी रहती हैं जिसे मोह कहते 
हैं । जहाँ मोह (>अज्ञान ) हैं, वहाँ विचिकित्सा 
(- संदेह ) बनी रहती हूँ । मनुष्य दुविधा पड़ा 
रहता है । इससे कुछ करते-धरते नहीं बनता । मोह- 
ग्रस्त व्यक्तिमें औद्धत्य (->श्रम) भी होता हैँ । चित्तकी 
अरन्तिके कारण स्वपर हितका निर्णय नहीं कर पाता, 
एवं मृढ मनुष्य अकर्मंण्प हो बेकार ही 2 जीवन 
बिताता हैँ । लोभ, हेष, और मोहसे जिन लोगोंके चित्त 
प्रभावित होते हैं, वे संत्तारका कुठ भी कुशल (--हिंत, 
कल्याण ) नहीं कर पाते, और इसीलिए इन तीनोंको 
अकुशल हेतु कहते है । 

जवनावस्थाका चित्त जब कुशल हेतुओंसे प्रभावित 
होता है, तब उसमें अलोभ (त्याग ) अर्थात्‌ पर- 
सेवा बद्धिकी प्रधानता होती हैं । यह अलोभ वृत्ति 
हमें भारतीय संतोंमें प्री मात्रामें दिखायी देती हू । 

ते समय 
अर तिष्ठा की हैं। बुद्धसे लेकर गांवी तकके सन्‍्तोंका 
उद्देश्य परसेवा ही रहा हे । बुद्धसे पहलेके श्रमणोंने 
भी परसेवा-ब॒द्धिका ही आदश रखा वा। जहाँ पर 
परसेवा-बुद्धि होती है, वहां अद्वेष या मंत्री का भाव 
स्वभावतः ही आ जाता है । जहां जो झीर मंत्री- 
भावना काम करती है, वह दूसरोंको हानि पहुँचा कर 
लाभ उठाने की वृत्तिका ओचित्य माननेवाली मिथ्या 
दृष्टि हो ही नहीं सकती । इस गर्ग दृष्टिके 
अभावको ही संतोंने अमोह या ज्ञान कहा हैं । परसेवा- 
बद्धि, मेत्री और ज्ञानके कारण जो संत-मार्ग हर 
आरू ढ़ होते हैं, उनके चित्तमें सौमनस्य, अर्थात्‌ हुए एवं 


से अब तक इन सनन्‍्तोंने ही लोकमें सदाचार _ 





संतोष विराजमान रहता हूँ । यह सब वृत्तियाँ किसीमें 


- सहज होती हूँ ओर किसीमें इनका विकास संस्कार 


या प्रेरणासें होता है । मनुष्पर्में लोभ आदि दुष्प्रवृत्तियाँ 
सहज ही प्रबल होती हैं, अलोभ आदि सत्प्रवृत्तियाँ 
प्रायः दबी-सी देखी जाती हूँ । उन्हें सन्‍तोंने प्ररणा 
देकर जगाना चाहा हैँ |. संतोंका संदेश हे कि हम 
चित्तको सावधानीसे रखें ओर असपत्प्रवृत्तियाँ न उत्पन्न 
होने दें । शान्तिदेवने बोधिचर्यावतारमें कहा है।-- 
यदा चलित॒ुकाम: स्याद्‌ 
वक्त कामोडपि वा भवेद्‌ । 
स्वचित्त॑ प्रत्यवेध्यादों कुर्यो- 
नि €ः ५2 
छेयंण युक्तिमत्‌ ॥ ४॥४७७ ॥< 
जब मनुष्यको चलता या बोलना हो (अथवा 
कोई दूसरा काम करना हो ), तब उसको चाहिए कि 
चित्तकी पहले जाँच-पड़ताल कर ले, फिर धेयंके साथ 
युक्तिपुर्वंक कार्य करे । 
असुनीत॑ प्रतिहतं यदापर्येत्स्वक मनः । 
न क॒तंव्यं न वक्तव्यं स्थातव्यं काष्टवत्सदा ॥५।४८॥ 
जब मनुष्य देखें कि उसका चित्त राग या हेषसे युक्त 


है, तब उसे न तो कुछ काम करना चाहिए ओर न 


बोलना चाहिए। सिर्फ काठकी तरह (चुप ) रहना 
चाहिए । 
उद्धत॑ सोपहासं वा यदा मानमदाज्त्रितं । 
सोत्पासातिशयं बक्रं वंचक॑ च मनोभवेत॥५४६॥ 
. _( जब मनुष्य देखे कि उसका ) चित्त उद्धत अर्थात्‌ 
आंत हे, दूसरेका उपहास करना चाहता है, मान और 
मदसे युक्त है, इूसरोंको चिढ़ानेके लिए उतावला हो रहा 
है, शठता ओर वंचकतासे युक्त है ( तब. उसे काठकी 
तरह चुप रहना चाहिए ) । 


९ + + 
यदात्मोत्तषणाभासं परपंसनमेव च । 


खाधिक्षेपं ससंरंभू स्थातव्यं काष्ठवत्‌ सदा॥५५०॥ 


( जब मनुष्य देखे कि उसका) चित्त अपनी बड़ाई 
करनेकी सोच रहा हूं, दूसरेपर धूल उछालना चाहता हे, 
दूसरेको फटकारना चाहता हे, दूसरोंसे झगड़ना चाहता 
है, तब उसे काठकी तरह चुप रहना चाहिए । 

3 रे 





ले।भसत्कारको त्यथि परिवाराधि वा मनः | 


उपस्थानार्थि वा चित्त तस्मात्तिष्ठामि काष्टवत्‌॥५।४१ 


( जब मनुष्य देखे कि उसका ) चित्त लाभ, सत्कार, 
कौत्तिको चाहता हे, उसे परिवार अर्थात्‌ नौकर-चाकर, 
दास-दासी आदिके बटोरनेकोी इच्छा है, दूसरोंसे सेवा 
करानेकी अभिलाषा हूँ, तब ( उसे सोचना चाहिए कि) 
में काठकी तरह चुप रहूँगा। 
पराथरुक्ष॑ स्वार्थार्थि परिषत्काममेव वा । 


वक्तुमिच्छति मे चित्त तस्मात्तिष्ठामि काष्टवत्‌ ॥५५२ 


( जब मनुष्य देखें कि उसका ) चित्त परहित- 
साधनासे विमुख है, अपना मतलब गाँठना चाहता हैं, 
जमात बटोरनेकी इच्छा रखता है, बोलनेका अभिलाषी 
हैं, तब ( उसे सोचना चाहिए कि ) में काठकी तरह 
चुप रहूँगा । 
अलहिष्वलसं भीतं प्रगल्मं मुखर तथा। 


स्वपक्षाभिनिविष्टच तस्मात्तिष्ठामि काष्ठवत्त ।५०३ 


( जब मनुष्य देखे कि उसका चित्त ) असहनशील 
अर्थात्‌ क्षमा-भावसे रहित हे, अलस है, भीत है, मुखर 
है, अपने पक्षके प्रति अर्थात्‌ अपनी जाति, कुल, धर्म, 
सजहब, राष्ट्र, वर्ग आदिके प्रति पक्षपातसे युक्त हे, 
तब ( उसे सोचना चाहिए कि) में काठकी तरह 
चप रहूंगा । 

जवनावस्थामें मन जब कुशल हेतुओंसे प्रभावित 
होता हे, तब उसमें सभी प्रकारकी साधु सनःप्रवृत्तियाँ 
उत्पन्न हो जाती हें। जब सन अकुशल हेतुओंसे प्रभावित 
होता हूं, तब उसमें सब प्रकारकी असाधु मनःभप्रवृत्तियों 
का उदय होता हू । कितनी ही मन:प्रवृत्तियाँ ऐसी भी 
हैं जिनका संबंध सभी प्रकारके चित्तोंसे होता हँ-- 
चाहे चित्त जवनावस्थामें हो, चाहे भवांग और जवनके 
बीचकी अवस्थामें# इस प्रकार बाह्य या आश्यन्तर 
विषय रूप आलंबनके कारण जिससे वह पहले-पहल क्षुब्ध 
हुआ हूं, इस योग्य बना डालता है कि विषय-रूप 
आलंबन चित्तका अंग हो सके । यह क्रिया ठीक उसी 
भ्रकारकी हे, जसे पुरुष चबेनाको उदरस्थ होने योग्य * 
बनानेके लिए उसको मुंहमें चचा चबाकर, मुंहकी लादसे 


पिघलाकर निगलने योग्य बना लेता है । जब इस प्रकार 


नें" इन सब चित्तवृत्तियोंकी संख्या ५० हैं । वेदना 
और संज्ञा स्कन्धोंको जोड़ देनेसे यह संख्या५ २हो जाती है ४ 





२ पी 

सी 80% 5 2 कक अर म 
सचषय-रूपी आलंबनपर जवन चित्तका कार्ये हो चुका,तब 
मनमें एक और परिवतेन होता हूँ । मन जवनावस्थाकी 
मन:स्थितिसे अपनेको रंग लेता है. और फिर भवांगावस्या 
को पहुँच जाता हू । इस परिवर्ततका संबंध भवांग 
चित्तको अपने स्वरूपसे परिच्युत. करनेवाले आदिम 
आलंबनसे न होकर जवनावस्थाके मन द्वारा सर्वथा 
विलोड़ित आलंबनसे होता है। इसलिए इस मनःस्थिति 
को तदालंबन चित्त अर्थात्‌ जवनालंबन-चित्त कहते 
हैं । जंसे मुंहमें अच्छी तरह चबायें, लारसे मिलकर 
गले हुए चबेनाको पुरुष निगल जाता हैं, उसी प्रकार 
जवनावस्थाकी मनःस्थितिको मन आत्मसात्‌ कर लेत। 
हैं और फिर अपनी सहज अवस्थामें आ जाता हे जिसे 


भवांगपात कहते हें । 


खा 








ता 


भवांग चित्त जिस विबयसे क्षुब्ध होता हे, वह 
यदि पूर्णतया स्पष्ट होता हे तो ऊपर वणित सभी 
मनःस्थितियाँ उत्पन्न होती हैं । विषयकी स्पष्टताके 
तारतम्यके कारण कितनी हो बार सब मनःस्थितियाँ 
न उत्पन्न होकर कभी जवनावस्था तथा कभी व्यव- 
स्थापनावस्था तक पहुँचकर मन भवांगावास्थार्मे छोट 
जाता है। कभी तो आलंबनकी दुबंलताके कारण 
भवांग चलनके बाद ही मन भवांगावास्थार्मं छीन हो 
जाता हैँ । विषयकी स्पष्टताके तारतम्यसे बाह्य विषय 
रूपी आलंबनके चार दरजे हैं। अतिमहत्‌ आलूंबन 
वह है जिससे भवांग चलनके बाद सभी मनःस्थितियाँ 
उत्पन्न होती हैं । मह॒त्‌ आलंबन वह हैं जिससे भवांग 
चलनके बाद मन जवनास्था तक ही पहुँच पाता 
है । परित्त आल्म्बन वह हैँ जिससे भवांग चलनके 
बाद मन -्यवस्थापनावस्था तक पहुंचकर लबागम 
. लीन हो जाता है । अतिपरित्त आलंबन वह हैं 
जिससे सिर्फ भवांग चलन होकर रह जाता हैं । 
मन जब आभ्यन्तर विषयसे क्षुव्य होता है, तब उसका 
विषय यदि-विभूत अर्थात्‌ प्रकट होता है, 3७ 
नमन:स्थितियाँ उत्पन्न होती हैं। यदि आउवन हब 
अर्थात्‌ ईषित्‌ प्रकट हो तो मन जवनावस्या तक पहुं 


कर रह जाता ह्‌ ! 


2] 





रण, मनते उत्पन्न, नह 
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० अणिकताके की 
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कुछ परिवर्तनशील है, इस बौद्ध सिद्धान्तके अनुसार, 


प्‌ 
| 
# 


्् रू 


सनका बाह्य आलंबन भी, जो भोतिक तत्त्व होता है, 


९५ २5 लक] 


क्षणिक ही हुँ । पर व्यवहारकी दृष्टिसे इस क्षणिकतामें ४ 
भी कुछ तारतम्य अवश्य है । मन जितना गतिशील | 
और परिवतंनशील होता है, उसकी अपेक्षा भोतिक - है. 
तत््वकी गतिशीलता और परिवत्तंनशीलतामें अन्तर है । : 
पुराने लोगोंने इस अन्तरकी नाप-जोख करनी चाही हू, * 


वह ॒ सब व्यवहार चलानेके लिए। इस व्यवहारको 


समझनेके लिए भवांगावस्थासे परिच्युत होनेके बाद 


फिर भवांगपात तककी मनःस्थितियोंको जो आयु बतायी 


गयी हैँ, उसपर दृष्टि डालनी होगी । यह आयु बरसों, हि 
महीनों, दिनों एवं घंटोंकी आयु नहों है, प्रत्युत क्षणोंकी - 


आयु हुं । एक क्षणमें पदाथ्थंकी उत्पत्ति, स्थिति और 


भंग तीनों ही हो जाते हे । फलतः क्षणका काल बहुत 
सुक्ष्म हैं। ऊपर जिन मनःस्थितियोंकी चर्चाकी गयी 


है, उनकी आयुके क्षण इस प्रकार हें,-- 
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तीज 


.. फलत: बाह्मालुंबनकी आयु सत्त रह चित्तक्षणके बराबर 


हुई । बाह्यालंबन भोतिक पदार्थ ही होते हैं, इसलिए 
भोतिक तत्त्वकी आयु -मनस्तत्त्वकी अपेक्षा सत्तरहगनी 
बड़ी हुई । जितने क्षणोंमें परंपरया सत्तरह चित्तोंका 
उत्पाद-स्थिति-भंग होता है, उतने क्षणोंमें सिर्फ एक 
भोतिक तत्त्वका उत्पाद-स्थिति-भंग होता है । अस्तु, यह 
सब व्यावहारिक तारतम्य कितना ही क्‍यों न हो, बोद्ध 
मान्यताके अनुसार भौतिक तत्त्व और मनस्तत्त्व | दोनों 
ही क्षण-क्षण परिवत्तेनशील हें । यह क्षण-क्षण परि- 


बोद्ध तत्त्ववादर्मे जवन (गतिमान्‌) चित्तका विव्रेचन ! 








३३३ 
वत्तंनशीलूता ही अनात्मवाद कहलाती है। जिसे प्रज्ञासे 
सब धर्मोको अनात्म समझ लिया हैँ, उसे इस दुःख 
(-मय संसार) से वेराग्य होता हे । विशुद्धिका यहो 
साग हंः-- 





सब्बे धस्मा अनत्ताति 
यद्‌ पञज्ञाय पस्सति | 
अथ निविन्दती दुभ्खे 
एस मग्गो विखुद्धिया ॥ घस्मपद्‌। २७६ 


भवांग चित्त. की आयु ९१ क्षण: ८: 

भवांग चलन , कु २ क्षण रु 

पंचद्वारावर्जज »+ | , १ क्षण 4 ( 

ह्विपंचविज्ञान ,, »+ ९? क्षण ;. 

 संप्रतीच्छन हि रे १ क्षण जो 

संतीर्ण ». ४ (१ क्षण अं - 
व्यवस्थापन . » ४». :* क्षण थे 

जवन है ३ ०3 पे आज, 

तदालंबन 2७ ५० क्षण: ४ ली 
चलन दो बार होता हैं । पहले चलन को तर 


भवांग चलन और दूसरे को भवांगोपच्छेद 


कहते हूँ। 


जवन क्रमशः सात बार होता हैं, अर्थात्‌ उसकी ४ 


आवृत्ति सातबार होनेसे उसकी आयु सात क्षण होती है। $ | | / 


मनःपरित्तवत दो बार होता हैँ, इसलिए उसकी मा ॥ 


दो क्षण मानी गयी हे । 


उक्त सब चित्तोंकी आयु इस तरह १७ क्षण हुई। ; ; 
इन सत्तरह क्षणोंक बाद मनका भवांगपात होता है 
और वह॒ अपनी सहजावस्थाकों लौट जाता है। इन है 
सत्तरह क्षणों तक मनका विषय बाह्मालंबन रहता है। है 
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४ मई अर कर्मी रमें सांस्कृतिक चेतना हे 
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हक कश्मीरमें सांस्कृतिक चेतना 


विष्णु प्रभाकर 


धीरे-धीरे अतिथि-गृह का वह बड़ा कमरा आन- 
वालोंसे भरने लगा ।, उनमें वे युवक थे, उत्साह और 
| उमंगने जिनके मख की लछाछी को ओर भी गहरा कर 
दिया था । यवतियाँ लूजाकर मस्कराती नहीं थी, वरन्‌ 
उनको आँखें एक तेजसे प्रज्वलित हो रही थीं और वे 
जिनकी आयु उन्हें बरबस समझदार बना रही थी अपनी 
सूझ और शक्ति दोनोंसे परिपूर्ण होकर सबसे अधिक 
उत्साही जान पड़ते थे। बुद्ध लोग अपेक्षाकृत शान्त 
थे, क्योंकि समयके बोझने उनकी गति पर अंकुश लगा 
दिया था, लेकिन इसलिए गति की क्षमता उनको व(णी 
में समा गयी थी। और बालक जेँसा कि सदा होता हें, 
यह न जानकरभी कि क्‍या करना है,बहुत कुछ करने को 
आतुर थे । 
|. नौकरने आकर अँगीठी को आग लह॒का दी, 
लपटे उठीं। रक्तवर्ण मुख और भी रिक्तम हो उठ । 
मेने एक बार फिर उन व्यक्तियों को. देखा जो गरम 
कपड़ोंसे सज्जित सोफों और कुरसियोंमं समाय॑ हुए १, 
कुछ स्टलों पर बंठे थे और कुछ फशेपर बिखर गये थ । 
वे सब धीरे-धीरे बातें कर रहे थे और उनके साम्‌हिक 
स्व॒से कमरा गज रहा था । बाहिर दूर-दूर तक सन्नादा 


| था। कश्मीर की ठण्डी और काली रात- पहाड़ियोंके 


पोछेसे घाटों उतर आयी थी ! आसमान तारोंसे भर 


| गया था जो झककर हिमाद्वि-शिखरोंसे पूछ रहे थे-कहो 


साथियो ! आज हमारे सैनिक कितना आग बढ़...। 

.... इतने में हमारे स्वयंसिद्ध संभापति जो बीचोबीच 
फर्श पर विखरे पड़े थे, बोल उठे, अच्छा दोस्तो ! अब 
आप तयार हो जायें । 


« « सहसा वे घीमे स्वर शञान्त हो चले । दृष्टियाँ एक 


दूसरेसे सिल्ों और फिर सभापति पर जा अठकों। 
आगके पास जो श्रीमती बंठी थीं, उन्होंने एक बार 
दृष्टि उठायी और फिर श्ञौघल्नतासे उनकी उ गलियों 
' सलाइयों पर दौड़ने -लूगीं । वे अपने पतिके लिए जो 


] 


हर 


सेनिक संगठनका संचालन करते थे,जुराब बुन रही थीं। 








सभापति बोले-आज सबसे पहिले रिप्रोर्टाज पढ़ा जायेगा ' 


ओर फिर कविताएं होंगी । 
सभा ने स्वीकृति दी और सबकी निगाह वक्‍ता की 


ओर उठ गयीं । लम्बे ओवरकोटमें और भी लम्बे 


लगते हुए परदेसी साव मुस्कराये । चश्मेके पीछे 
उनकी आँखें चमकीं । उन्होंने सिगरेट का कश खींचा 
और पढना हशरू किया। उनका साफा उनके प्रशस्त 


झक गयी थीं। उनकी बाणी धीमी पर दृढ़ थी ओर 
वे किसी विवाह का वर्णन कर रहे थे...... 


शी 


विवाह !--में अपने साथीके कानमें फूसफुसाया। | 
साथीने गम्भीरतासे कहा-जिन दिनों हमला हुआ, ४ 


उन दिनों यहाँ पर विवाह हुआ करते हूं । तब पतझ्नड़ 
आ जाता है और कामसे छुट्टी पाकर कश्मीरी लछोग 
विवाह-शादी की चिन्ता करते हूं । 


ठीक हँ--मेंने वक्‍ता को ओर कान लगाये, तब 


तक कमरेमें पुरी तरह शान्ति छायी थी। कुछ लोग 
ओवरकोटों की जेबोंमें हाथ डाले तन्मय थे। कुछ 
ऊँचा महं किये सिगरेटका कश खींच .रहें थे जिनका धुआँ 
दान्यमें चक्कर बनाकर नष्ट हो जाता था। कुछ दोनों हाथों 
को बगलोंमें दबाये इधर-उधर ल॒ढ़क गये थे । श्रीमती 


तेजीसे जराब बुन रही थीं ओर शब्द उठ रहा- था 


है! 


...बधूके घर स्त्रियाँ स्वागत गीत गा रही थीं। ; है 


सनोबरमें चाय का पानी उबल रहा था । शंकराचार्य 


की पहाड़ीके पीछेसे अष्टमी का चाँद झाँकने लगा था । | 
लाल चिनार ऐसे लग रहे थे जंसे किसीने मेंहदी' 
लगायी हो। फूलों की पत्तियाँ सड़क पर बिखरी” 
पड़ी थीं और मण्डपसे परे लोग राजनीति पर बातें | 


कर रहेश्थे जो रह रह कर नमक,चोीनी और पेट्रोल की 


कमी पर आकर ठहर जाती थी। या फिर कोई पाकिस्तान | 


ओर हिन्दुस्तानके रक्‍त-युद्ध की लम्बी ओर दर्देभरी 


५७ 
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सा 


स्ञ ४ है 


७ म ४7 


दास्तान शुरू कर देताथा.;. . 


पर | 
तप 


लललाट को ढक रहा था और उनकी आँखें शब्दों पर 


दिनों बार बार साम्प्रादायिक शान्तिके लिए अपील 
किया करते थे...... । पीछे से किसीने पुछा-क्या शेख 
साहब आ गये ? 

जैसे प्रास चबाते-चबाते दातोंके नीचे कंकड 
आ गया था, कई स्वर झलल्‍्ला 
बोलिए साहब । 


उठ-बीचम न 


कुछ भी हो प्रवाह पर ठेस लगी। वह क्षणभर रुका, 
वबकक्‍्ताने सिगरेट का लम्वा कश खींचा और फिशए पढ़ना 
शुरू किया । पढ़ता रहा और हम तनन्‍्मय होकर सुनते 
रहे . .... . - “फिर अगला दिन आया । पहाड़ियोंके 
पीछेसे सूरजने सिर उठाया। प्रकृति हँस पड़ी । बाजारों 
में भीड़ लगने लगी। गोइतके बिना कश्मीरी हिन्दू 


और मुसलमान जिन्दा नहीं रह सकृते; कसाई की दूकान 


पर आदमियों की भीड़ लग गयी कि सहसा कहीं हल- 
चल मची । जसे पहाड़ियाँ हिल उठी हों, जैसे बूढ़े ओर 
पवित्र चिनार की नींव खिसकने लगी हो । 

“क्या हुआ क्‍्या”/-लोगोंने एक दूसरे को ढकेल 
कर पूछा । 

“उससे पूछो ।” 

“किससे ।” 

“बह वह मुजफ्फराबादसे आया है ।” 


“और वह कह रहा था-मुजफ्फराबाद पर हमला 
हल! हा 

“कैसे हुआ ? किसने ? कहाँ से किया ?”/ 

में तब घर में था, बाजारसे गोली की आवाज 
आयी, फिर “बचाओ” “बचाओ का शोर मचा | में 
बाहर आया। दस्ती बम फटा। भगदड़ सच गयी। 
चौख-पुकारोंके बीच कोई पैदल भागा, कोई लारोमें। 
हम लोग पंदल भागे। एक लारी पाससे गुजरी। 
उसमें बुरी तरह आदमी भरे हुए थे। ड्राइवर 
मुसलमान था । हमने चिल्लाकर कहा--हमें भी 
जगह दो । ड्राइवर सुस्कराया--“नहीं लारी भर चुको 
हैं ।” जंसे हम खत्म हो गये । हमारे सामने सोत थी, 
चारो तरफ मौत थी कि लारी फिर रुकी । चिल्ला 
कर लारी ड्राइवरने पुकारा-जल्दी आओ । तुम भी याद 
करोगे किसी मुसलमानने -तुम्हें बचाया था . .। 


.। शेरे कशइसीर उन 


“सुनने वालोंने टोक कर पूछा--पर हमला किसने 
किया हू । 

“पाकिस्तानने 

“और हमारी फोज कहां थी।” 

“हमारी फौज मालिशसे लगी थी ।”? 

“सुनकर श्रीनगर वाले हँस पड़े । मुजफ्फराबादके 
उस आदमीको बड़ा अचरज दुआ । वह अब भी घबरा 
रहा था । उसने लड़खड़ाते हुए कहा--मुजफ्फराबाद 
का पदल हुआ । सब लछोग भाग गये, ल॒ट गये, 
मारे गये, औरतोंकी बेइज्जती हुई । अब वे हमलावर 
इधर ही बढ़ रहे हैं. . -.-। 


“सुनने वाले हंसे,बोले कोई डर नहीं | वे खुद भाग 
जांयेगे। यहाँ पर शेख हे, महाराज हे ।....... 

उस दिन दशहरे का जुलस (२४-१०-१९४७) 
निकलने वाला था। घह निकला । दोपहर तक युवकों 
की भीड़ सड़कों पर घूमने लगी । वे नारे रूगा रहे थे- 
“शेरे कश्मीर का क्‍या इरशाद ?-हिन्दू-मुस्लिस-सिख 
इत्तिहाद !-जिन्दाबाद; जिन्दाबाद ।. ..... 

लोगोंने पुकार को-शेख कहाँ हँु-बख्शी कहाँ हे ? 

“शेख साहबने इस जुल्सका दायाँ हाथ उठाकर 
खेरमुकहम किया और कहा--“एक हथियार हमारे 
पास है, वह इत्तिहादका हे। इसीको लेकर हमें हिन्दु- 
सतान और एशियाको राह दिखानी हे 
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धीरे-धीरे यह रिपोर्ट समाप्त होने लगी । वक्‍ता 
ने अन्तिस सतरें पढ़ीं--यहं कश्मीर पर हमलेका पहला 
दिन था। सब दुकानें खुली थी, बाजारमें सदाकी 
तरह चहल-पहल थी । लोग दिल खोल कर सुलहके 
जलसोंका स्वागत करते थे । ओरतें गाती थीं......।* 

ओरतें गाती थीं--म॑ फुसफुसाया ओऔर मेरा 
ध्यान अतिथि-गृहसे हटकर दूर सौन्दर्यंभयी प्रकृतिके 
आँगनमें जा पहुंचा । पर्वत शिखर पर वर्फ चमक उठी 
थी और घाटीमें दीघजीवी चिनार अपनी निष्पात 
भुजाएं फंलाये मुस्कराने लगा था। मेने उसके नीचे 
फले हुए लाल पत्तोंको देखा और सोचा-बसन्तमैं यह 
कितना सुन्दर लगता होगा । और केशरके खेतोंसे'जो 
अब खालो पड़े हैं" कितनी सुगन्ध उठती होगी । और 
दशहतूृत, बादाम, अखरोट ओर सेवबके वक्ष जब पत्र- 
पुष्पोंसे पुर्ण होंगे तो...) ओर सड़कके दोनों ओर 


के 








३३६ 











रोसन प्रहरीकी तरह, आकाशके चिर परिचित, ये 
सकेदेके लस्बे-लम्बे वक्ष जो सम्भवतः पर्वेतोंके उस 
ओर दुश्मनकी टोह लेते हैं, तब किस तरह मुस्कराते 
होंगे . .लेकिन - यह स्वर कैसा उठ रहा हैं. .ओ ! 
सड़कके दोनों ओर ये वृद्ध, अधेड़, युवा ओर बालक, 
सुन्दर और प्रसन्न कन्धों पर काली लोइयाँ डाले, हाथमें 
बन्दूकें, लाठियाँ और तलवारें लिए मस्तीसे अपनी भाषा 
गा रहे हैं । में उसे ठीक ठीक नहीं समझ पाता,पर उसका 
प्रभाव मुझे जकड़े ले रहा है, क्योंकि उसमें आवेश् हैं, 
: उत्साह है और है मर ॒मिटनेकी साध । मेरे शरीरमें 
स्फूति उमड़ती हे और भुजाएं तूफानी लहरोंसे उलझनको 





आउुद हो उठती हुं स्कि ह्वर बइलतः हु--में उस सापाको 
समझता हूं । 
कोने कोने है पुकार, नेशनल फौज हूँ तयार । 
अपना खून बहायेंगे, कश्मीरको हम बचायेंगे। ओर 
दूर हटो दूर हटो, ऐ दुश्मन जालिम ! यह कश्मीर 


हमारा है । और 
कइमीर बना है नया कश्मीर, नाजमें आला शेरे 
कश्मीर । ओर कि 
वतनको चला हूँ वतनका सिपाही, हाँ नशनलू 
सिपाही । 


और गाँव पास आ रहा है, भीड़ बढ़ रही हैं, 
हमारी वेन को बार बार रुक कर स्वागत द्वारोंसे 
निकलना पड़ता है । वे द्वारपत्र पुष्पोंसे नहीं, बल्कि 
कश्मी रके सुन्दर वस्त्रोंसे सजे हैं। तभी ड्राइवरन कहा- 
लीजिए, हम आ गये । यहीं पर आज मीटिंग हूं। मन 
पुछा-पर यह स्वर कंसा हूं! 
औरत गातो हैं,...५ ७... ... 
आँख उठाकर देखा-सचमुच मनुष्यों की मचलती 
हुई भीड़से परे एक गलीके द्वार पर, बहुत सी स्वस्थ 
और सुन्दर कश्मीरी नारियाँ, युवतियाँ ओर बालाएं, 
लम्बी और ढीली किरन पहिने केशपाशञों को एंक कढ़ी 
हुई टोपी जैसे वस्त्रसे ढके मधुर स्वरमें गा रही हैं। 
उनका स्वर रणभूमि की मादकतासे पूर्ण हूँ 
और वह ऊँचा और ऊँचा उठकर आकाश को भेदना 
3 मेने उन्हें देखते हुए पछा-वया वे नाच रही 
चाहता हैं | मरते उत् खते हुए 7 ०5हीमकी 
े मे जवाब दिया-जी नहीं,कश्मीर 
४ । मेरे साथीते शीर्धता कहर 
उनकी वाणी म एसा उँ 


प्‌ 


५४ 


में औरतें नाचती नहीं हैं । 


रद 


3288 जनवाणी 





था कि बरबस मेने उन्हें देखा। वे शान्त मन आगे... 
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बढ़ गये थे ओर वे नारियाँ एक दूसरेके गले में बाँह हि 
डाले झूमती हुई आगे बढ़ती और फिर पीछे हट जाती । 
फिर सामने की दूसरी टोली इसी तरह करती...। 
हठात्‌ मेंनें सोचा, नाचना और क्‍या होता हँ-पर वह 
अवसर तो ऐती बहस का नहीं था, मेने उन्हीं साथी को 
घेर कर पुछा--पर ये क्‍या गा रही हें । 
वे बोले--प्रह एक ग्राम्य गीत की ट्यून हे । इसकी 
टेक हँ--शेख साहब को इज्जत मिली हूँ; मिर्जा 
साहब को मुबारिक हो । 
मेने अचरजसे उन मित्र को देखा। मन समझा, 
ने मजाक कर रहे हूं | तबतक हम एक बड़ी भीड़के काश 
साथ गाँवके तंग और गनदे रास्ते को पार करके एक 
पक्के सकानके पास आ गये थे। उसकी छतें नीची थीं, 
परन्तु लकड़ी पर सुन्दर बेल-बूटे अंकित थे ओर दीवारें.. :: 
आलोंसे यूर्ण थीं और मेरा साथी कह रहा था--सुनो, | 
वे गा रही हें--आज हमारे घर मेहमान आये हूं, ४5: 
ये सब शेख साहबके साथी हें । 
ये हमारी मदद करने आये हे, 
हम इनका स्वागत करती हें ॥ 
मेरा मन एक हुं, एक आभारसे तरल हो उठा । 
सेने कहा--क्या कब्मीरकी युवतियाँ प्रेमके गीत 
नहीं गातीं । | 3; 
गाती तो हँ--सेरे साथीने बताया--वतनपरस्ती | 


भी तो प्रेम ही है ।. । 5 


मेंने लज्जित होकर कहा--वतनपरस्ती सबसे 
लोकोत्तर प्रेम हैँ, मेरे दोस्त । गे 
वह मुस्कराने लगा। बाहर ओरतें उसी तरह ४ 
गाये जा रही थीं और मकानके पीछे मंदानसे पुरुषोंका 
स्वर उठ रहा था-- क्‍ 
अब वक्‍त आ चुका हूं ताकत फिर संभालो, . ३: 

: अपनी बिगड़ीको फिर बना लो। 

शीरी शक्कर बनो तुम, रूठोंको फिर मना लो, ४ ४ 
मिलजुऊ कर नया कश्मीर, ऐ दोस्तो बना लो । ५ 
और में सोच रहा था, सनिक विजयसे बढ़कर. * 






. योगदान देनेकी चर्चा किया करते थे 


पह सांस्कृतिक जागृति कब्मीरकी रक्षा करने वाली | 


साई 
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कि में चौंक पड़ा | में अतिथिगृहके उस बड़े कमरेमें 
बठा था जहाँ कश्मी रके कवि, गायक, कथाकार ओर 


नाटककार एकत्रित होकर स्वतंत्रताके यद्धमें अपना 


| हे । वे कनन्‍्दे 
पर बन्दृूक डाले, ओठों पर मुस्कान लिये अपने 
स्वरस अपनी रत्नगर्भा धरती, पनोस्तय आकाश, पवित्र 
ओर युगजीवी. चिनार, सुगन्धित केशर तथा 
देवत।ओं ओर यक्षोंक्री लोलाभूमि हिम्ताद्विके हे 

ह 4 ह्‌ (द्र शबत्द- 
शिख रोंकी गोरव गाथाका वर्णन करते 
पुनीत युद्धमें निरन्तर आगे बढ़ रहे 
विरहके तराने भूल चके थे। 


ब्क्यूतः #- १ 
सत्य प्र 
८. 9 


हुए, स्वतंत्रताके 
थे। वे प्रेम और 
वे अब बलिदान ओर 
एसी गोतकी न 
सुनकर चोंक उठा था। गाने वाला अल रा 
कश्मी रको धरतोीका सच्चा सपुत,स्वस्थ और रक्त है. 
वन्हुक उसने पेरोंके नोचे दबायो थी ओर हतवत: क ँ 
पर गत देता हुआ नयन भू दे चह गा रहाथा। 5 
अपन्यिल उठता था, मानो उत्साह कम था- 
आये चन्द जा देखो आये चन्द लटर। 
जब धरतोन अपनी छातोसे सोना उधराया । 
हे एक सुबह सबेरे आये चन्द लुटेरे, देखो, दे आये 
जल री ञु / "खो आये 


गीत गाते थे । में एक 


आग चटख रही थी और हमारे 
गीत बदल गया । द 


उठ गरीब वे नवाज, 

सारे जहाँके मजलमों 

यह जंगे आजादो कि 

| ईसरा गीत भी कश्मीसीम्े 

पबाँदों पवाँदों । अर्थात ह्‌ 
गया, बढ़ता गया। 


या खाक हूं तेरी जिन्दगी । 
उठो कि वक्‍त आया, 


शेरे कश्मोरने जब सचाईका 
तब राम काकने हमें कुचलना 
पर हमारा 
बढ़ता गया। 
2903 को जो भूल गया था 
अगर सो वर्षकी डोंगराशाहोते ई 
तो वह उन्होंने पूरी बसी 38% रत आ 


हम खुद अपने हाथोंसे अपनो तामीर करेगे । 


नारा लगाया, 
शुरू किया, 


कारवों आगे और आगे बढ़ता गया 
हे कु रे 


है 


कर्मी रमें सांस्कृतिक चेतना रे 
गम नकल कक क जल मि लि 


4 ० >>>्र्थोक की 
बी मनन पु | 
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हमारे दिलमें आजाद कौमको तसवीर है । 
शेरोंके शेर कश्मीर हमारी रहनुमाई करते रे 
और हमारा कारवाँ आगे बढ़ता गया,.बढ़ता 
अमर शहीद शेरवानी आज कइमीरके रोग 
समाया हुआ है । उसने अपनी आंखोंसे अपने मारे है 
कीलोंको ठुकते देखा था, तब कइ्मीरके के 
नाटककार उसे साहित्यमें मृतिमान न करें तो ॒ 
कर । कविके शब्दोंमें वह अमर शहीद कहता हैः 
मेरी कबरसे आदाज उठ रही है, 
वतनको बचाना सेरा काम हें, 
इसके लिए मेरा दिल हाजिर है, 
मेरे कश्मीरमें सोना ही राकी काने हैं, 
मेरा देश खूबसूरत है; 
मेरे यहाँ हमेशा लटेरे आते हैं, 
क्या वे कभी हमें प्यार कर सकते है 
मेरा क्षाम वतनको बचाना है, 
इसके लिए मेरा शरोर हाजिर हूं । 
ठ परदेसोके शब्दोंमें शेखसाहवने कहां 
हथियार हमारे पास है, वह इत्तिहाद का है 
लेकर हम हिन्दुस्तान और एशिया को राहें द्लिि 


कवि आरिफके शब्दों में शहीद भी वही 
देता हे २००५० 


कोम को किश्तों मझवार में फंसी है, 
जुल्मोसित्म का पानी सिर पर फिर गया £! है: 
त्‌ हिम्मत कर और इत्तिफाक की रस्सी 
ओर नाव को मझधारसे निकाल, 
 जबसे में जुल्मकों गोलियाँ खाकर तिकली ए & 
भर अगर्चे में स्वगेमें हूँ तो भी मुझे तुम्हारा 
जो पोधा मेरे गलेके खूनसे सींचा गया है, 
तुझे मेरी कसम तू उसके फल खा । 
जैबरदार कोई तुझे घोका न दे, 
है इस वक्‍त पछता मत सजब तीसे रहें, 
क्योंकि तुझे जाने जमशेद पीना हे । म! 
अंगीठी की आग सन्द पड़ने रूगी थी,परे ब ृ 
हे 3 हे हम सबको एक अमिवन पे 
वातावरण गाता हुआ जा 08 


32.4 


3३८ 


;%“४४४०४६०४०४०४०- 





पं कि स्टूलके पास बैठे हुए युवकने फिर अलाप ली । 
पह अब झंडे का गीत गा रहा था-- 

कइ्मीर का हल वाल। झण्डा क्या खूबसूरत दिखायी 
रहा है । 

हमेशा यह झण्डा शानशौकतके साथ द्ुनियाम 

उड़ता रहे--- 

क्योंकि इससे कइ्सौर का गस दूर होगा और 
शान दो बाला होगी; 

यह झण्डा कक्मीर की गुरबत की दास्तान क्वे 
को तरह दुनिया को सुनाता है-- 

जब जुल्मकी कमानने बेअन्दाज तीर बरसाये और 

कर्मी रियों की लाशें बेकफन पड़ी रहीं, 

भूखके कारण कई बच्चे माँ की गोदमें मर गये ओ र- 

करमीरियों पर तकलीफोंके सैलाब आये; 

तब यह झण्डा बुलन्द हुआ। 

यह झण्डा शहीद का खून लेकर प्रकट हुआ हूँ । 
ै छेंगड़े-लूले-भजूर इसीकी तरफ देखकर दिन गुजार 
रहे ह। 
ले | सच 
लेकिन सरमायादार उसे देखकर घबरा रहे हैं; 
इसकी निगाह हमेशा ऊँचाई पर हें, 
इसने सचाईका लिवास पहिना है, 
यह कश्मीरियोंकी दरबानकी तरह रक्षा करता हैं, 
जो इस झण्डेको थामकर चलेगा उसे शान्ति सिलेगी । 
के बहुत बढ़ गयी । बरा कई बार द्वार खटखदा 
कि आ लोग धोरे-धोरे उठने लगे, परन्तु मेरे सामने 
! _ यक्ति बैठा हैं । वह बूढ़ा है, उसका मस्तक प्रशल्त 


|] 
| 


। ५ उसके कान हस्बे हैं, परन्तु उसकी ढाढ़ी छोटी 
। शो उसके ; वस्त्र साधारण हें, किरत, कइ्मीरी टोपी 

५ ऊँची सिलवार और कीलोंसे जड़े हुए भारी भारी 
भां ! _पह एक साधारण मजदूर हे। परन्तु उसकी 
। . में स्नेह ओर तेज है । वह जेल-यात्रा कर चुका 
। रे 228 बढ़कर वह कवि हे, सिर पर बोझ उठा कर 
प्र 208 - बोझको फंक नहीं देता । जलम उसतन्त 
सम्बोधित करते हुए लिखा था-- 


| 


|.._.+ फैच्बे बता. मेरा वतन आजाद हुआ कि नहीं । 


| उ्मन अपना जहाज लेकर चला गया कि नहीं । 


5 


| «. भरे कानों पर जुल्मका भारी बोझ हें, 


नि बता कि फौलादका पंजा छूटा कि नहीं । 


| चुका 


>> ४-जर<-<-बर कक 


औ>--« 


जनवाणी 
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तू बता कि कि हमारा वतन पहिले जसा ही है 9 
कव्वे ने बताया कि नहीं, कुछ पता नहीं, पर एक है 
दिन मनुष्यने परिस्थितियोंको विवश किया; जिन्दाके 5 
दरवाजे खुल गये और मजदूरोंका कवि अपने कामके 
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साथ अपनी वाणीका घोष चारो ओर फैलाने लगा-- 


वक्‍त आ गया हैं कि ताजेशाही मजदूरोंके सिर 


पर हो । 
| के] 


कञ्मीर की सांस्कृतिक आत्मा इस तरह अतिथि- 
गृहमें, युद्धभूमिमें, घर और. बाजारमें, जेहलूमम तरते 


हुए शिकारोंमें और हिमाद्रिके सिखरों पर, शालि और 


केशरके खेतों में, चिनार की संघन छापाम, सफेदे को 
ऊँची टहनी पर, स्त्री, पुरुष, बालक, युवा ओर बूढ़ोंम, 


और कलगी वाली प्यारी बुलबुलके स्वरमें अपनी जागृति : 


का प्रमाण दे रही है । भावना मात्र नहीं हैं, भावनाके 
पीछे एक नियमित और सुलझी हुई विचारधारा हैं, एक 
स्वस्थ और बेज्ञानिक दृष्टिकोण है । यह सांस्कृतिक 
और साहित्यिक भावना उनके संग्राम का एक अविच्छेद्य 
अंग है । उनकी राष्ट्रीय सेनामें जहां से निक अधिकारी 
हैं, वहाँ राजनीतिक अधिकारी भी हैं । सेनिक अधिकारी 
यद्ध का संचालन करता है, परन्तु जनतासे सेनाके 
सम्बन्ध की व्यवस्था करने का अधिकार राजनीतिक 
अधिकारी को है । वे मानते हैं, उनकी सेना जनता की 
सेना है । उसकी जड़ें जनतामें है । जड़में जीवन हूँ । 


जीवनसें मह मोड़ना आत्मघात करना हैं। मुख्य कमाण्डरने 
. बड़े गर्वसे बताया था-दुश्मन का सामना केवल युद्धभूमिमें 


नहीं होता, घरमें भी होता है । घर का दुश्मन युद्ध 


भमिके दुश्मनसे कहीं प्रबल होता है। जनता का. 


अज्ञान उनमें सबसे बड़ा दुश्मन है। इसलिए जनता 


को शिक्षित करना, उसमें सामाजिक भाव जागृत करना, 


तथा उसे संस्कृत बनाना हमारी सेता का एक प्रमुख 
काम हू । 
मेने अचरजसे उस युवक को देखा । वह सचमुच 
सेनापति था । यद्यपि वह हिन्दू था, परन्तु जेसा कि 
हो सकता था, उसके सैनिक अधिकतर मुसलमान थ॑- 
पूछने पर उसने इतना ही कहा--हम सब कद्मीरी 
हें केवल कश्मीरी । 


सन्‌ १९४९ * 
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मई हा कर्मी रमें सोस्कृतिक चेतना 








और: फिर अपनी पहिली बात को स्पष्ट करता 


हुआ बोला-पुरानों सेना का उद्ृब्य सदा जनतासे अरूग 
रहना था । इसीलिए वे नगरसे दूर बेरकों में रहते थे। 
वे जनताके असन्तोष को नहीं पहिचानते थे,परन्तु हमारी 
पेना जनता की सेवक हैं । वह उनकी समस्याओं को 
हल नही करेगी तो कौन करेगा ? पुरानी सेनामें 
सूशबूझ को प्रोत्साहन नहीं देते थे, परन्तु हमारी सेना 
सांस्कृतिक और सामाजिक विक्ासका आधार बनेंगी। 
पुरानी सेना मनुष्ययों मशीन बनाती थी; हमारी 
सेना मशीतको मनुष्य बनायेंगी । हम अपने कत्तेव्य और 
उत्तरदायित्व पर नये दृष्टिकोणसे विचार करना चाहते 
हैं और साथ ही जनतासे भी नये सम्बन्ध स्थापित 
करनेका विचार रखते हेँं। हमारी दृष्टिमें सेनिक 
जय-पराजयसे अधिक राजनीतिक जय-पराजयका मूल्य 
है, क्योंकि वह स्थायी हूं । 

वे सच कह रहे थे । भारतके जय-पराजयकोी 
कहानी इस सत्यकी सबसे बड़ी साक्षो हे, आज हम 
स्वतंत्र हें, हमारा देश हमारा हे । परन्तु क्या हम सचमुच 


विजयी हुए हूँ । कया रक्‍्तसे लथपथ ओर खाश्डत बसु- 


न्धरा हमारी विजयको प्रमाणित करती है ? क्‍या... 
मेने गरदनकों झटका दिया । वे कह रहे थे--इसीलिए 
हम चाहते हैं कि राजनीतिक अधिकारियों द्वारा हमारी 
सेनामे शिक्षा और- संस्कृतिका प्रचार होता रहे जिससे 
सेनिक अपने “मनुष्य” को न भूले। 

मनुष्य सेरा सन एक साथ हुए और विषादसे 


२३२५९ 





भर आया । कश्मीरमें आज एक महान प्रयोग हो रहा « 
हैं। उसकी सफलता पर भारतका भविष्य निर्भर करता 
हैं । यद्यपि कभी कभी हम शॉंकाओंसे भर उठते हे 
क्योंकि हमने अपने हाथों अपने पड़ोसीका खून 
उलीचा हैँ। परन्तु फिर भी हमारा घायल मन 
आशा भरो दृष्टसि उसकी ओर निहार रहा हे। 
कश्मीर भारतका मुकुटमणि हू । वह भारतका मस्तिष्क 
हैं । मस्तिष्क ठीक हैँ तो जीवन ठोक हूं, परन्तु सस्तिष्क 
को ठीक रखनेके लिए हमारे कन्धों पर एक बहुत बड़ा 
उत्तरदायित्व आ पड़ा हें । देवासुर संग्रामके नीलकण्ठकी 
तरह कश्मीरन उस जहरको, जिसने हमें झलस दिया 
हैं, अपने कण्ठसे नीचे नहीं उतरने दिया है, परन्तु यदि 
हम इसी प्रकार आलोड़ित होते रहे तो बहुत सम्भव हूं 
कण्ठका विष उदरमें पहुँच जावे । तब क्‍या होगा, यह 
कल्पना अति सहज हूँ । नीलकण्ठ शिव हें, शिव हिसाचलल्‍में 
रहते हे । वे हिमाद्वि शिखरसे अपने नेत्रोंमें आशा भरे 
हमारी ओर देख रहे ह--मेंने अनेक बार भारत 
बसुन्धराकी प्राण-रक्षा की ह। आज फिर उस पर 
संकट आया हँ। उस संकटका शमन तुम्हारे अपने 
हाथोंमें हैं । में तो निमित्त मात्र हेँ। तुम धर्म, मत, 
वर्ग सबसे ऊपर उठ कर मनुष्य बनो, इसीसें कश्मीर, 
और भारतका, एशिपा और विश्वका कल्याण हूँ । 


- क्‍या हम इस आज्ञाको सफल होने देंगे ? क्‍या 
हम कद्सीरके महान प्रयोगको अपनायेंगे । 
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पारिभाषिक शब्दों का निर्माण 


श्यामसुन्दर भव र 


राष्ट्रभाषा हिन्दी को देशमें सर्वत्र उच्च शिक्षाके 
माध्यम तथा उच्च न्यायालयों की भाषा का पद शीघ्र 
ही मिलनेवाला है । ऐसी राष्ट्रभाषा किसी प्रान्तविशेष 
को न होकर सारे राष्ट्र की होगी, इसलिए सारी संकी- 
णंताओं को छोड़कर उसे संचये, ग्रहण व सरलता की 
नीति अपनानो पड़ेगी । 
. उच्च शिक्षा का सफलतापूर्वक माध्यम बन सकने 
को दृष्टिसे हिन्दीमें सभी विद्याओं व ज्ञान-विज्ञानों को 
' ऊँचीसे ऊँची किताबें लिखी जानी चाहिए। इस ओर 
| कुछ विद्वान प्रयत्न भी कर रहे हैं । किन्तु उन सबकी 
| एक बहुत बड़ी कठिनाई हिन्दीमें उचित पारिभाषिक 
| शब्दों का अभाव है। इस दृष्टिसे परिभाषा-शब्दों का 
|: गर्माण करना बहुत जरूरी और महत्वपूर्ण कार्य हू । 
यह काम पूरी जिम्मेदारी तथा दूरदर्शितासे ही संपादित 
. किया जाना चाहिए , क्योंकि आगे लिखा जाते वाला 
 भाहित्य इसका ही सहारा लेगा । 
सन्‌ १९०६ में नागरी प्रचारिणी सभाने कुछ पारि- 


| भाषिक छाब्दों का निर्माण इन' नियमोंके आधार 
| पर किया:--- | » 


क्‍ (६१ ) सामान्य .व प्रचलित हिन्दी शब्दों को चुनाव 
ने स्वेप्रथम स्थान दिया जावे । 

क्‍ (२) उचित हिन्दी पर्यायके अभवर्मे-- 

क्‍ 


। गुजरातो , बंगाली 


। 


. उपयोग हो. 


(अ) कुछ प्रचलित देशी भाषाओं--जेसे मराठीं, 


(भा) इनके भो अभावसें-- 
(क) संस्कृतके विंद्यमान शब्द लिये जांय । 
(ख) अंग्रेजोकें शब्द काममें लाये जायें । 
- (ग) नये शब्दों को संस्कृतसे बनाया जावे । 
५ इसके बाद कछ व्यक्तियों व संस्थाओंने इस ओर 


और उद्द--के | उचित छाब्दों का ' 


अपने-अपने प्रयत्न किये । किन्तु ये सभी प्रयत्न छुव्य- 


वस्थित तथा केन्द्रीय न होकर प्रायः छिटफुट ही रहे। 

कुछ वर्षोसे डॉ० रघुवीर इस दिशार्में खूब काम कर 
रहे हैं । किन्तु उनके प्रयत्नों को केन्द्रीय प्रयत्न नहीं 
कहा जा सकता, क्प्रोंकि उनका परिभाषा-शब्द निर्माण 
केवल उन्हींका कार्य रह गया हैं। इसरे विद्वान तथा 
हिन्दी साहित्य सम्मेलन भी उसको, रीति-नीतिको 
मान्यता नहीं दे रहे हैं । कारण स्पष्ट हू । उनकी सारो 
शब्दावलीका यह रूप हैः-“- 


(अ ) सारी शब्दावली भारतीय' है, इसका आधार : 


(आ ) समासों, प्रत्ययों, उपस्गका प्रयोग 


श स्कृत ज ! 
५ हे खलकर किया गया 


दब्दोंके कुल आदि बनानेके लिए रे 
हैँ । (इ ) उनका निश्चित मत है कि अंग्रेजी या अन्य 
विदेशी भाषाके प्रचलित शब्द हमारी भाषा या ००4 
बलीको समृद्धि नहीं बना सकते हूँ । कारण है कि उन्हें 
उनके पुरे कुलके साथ नहीं लिया जा सकता हे, उनके 


मतसे लेना भी नहों चाहिए। अतः उन भाषाओंके [ 


छिटफट शब्द जो, जेसा वे कहते है, हमारी लम्बी 
दासताके कारण हममें घर कर गे हें, हमारी अपाके 
लिए केवल मृतभार ( १७40 ए८४7) होंगे । 
इसलिए उनकी शब्दावली इतनी अधिक संस्कृत- 
जन्य, संस्कृतनिष्ठ, संस्कृतगर्भित व संस्कृतमय ४ हो गयी 
है. कि आसान चलते शब्दोंको भी उन्होंने हटा 
दिया हैं और नये-नये शब्द चलानेका उपक्रम किया 
हे । उदाहरणके लिए 'सेव जिसे हम वर्षोसे लाते रहे 
हें और खाते रहेंगे, बकौल डॉ ० रघुवीरके: अब उत्कोल 
कहायगा । समास व प्रत्यय-उपसर्गका भी है गत भयकुर 
प्रयोग किया गया है कि गढ़े हुए कई शब्दोंमें न तो 
उच्चारंणकी सुविधा है, न वे स्मरण योग्य ही है । 
उदाहरणके लिए “आहर्ता निर्देष्टव्य:” रा (०0 
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| 
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मई 


कि 





.  [27#9८॥) व “आहायमस्यास्तीति! (078ए८८) । 


भारतमें हुंडीका काम वर्दोसे चल रहा हैं और )79ए7८॥ 
के लिए लेखीवाला (लिखनेवाला) तथा [077907९८ 


के लिए ऊपरवाला शब्द प्रचलित हें । फिर इन नये 


'शब्दोंकी क्या जरूरत ? और इन शझह्डदोंको लेकर वाक्य 


- बनानेकी बात सोचिए तो जरा ! 


और चू कि डॉ० रघुबीर भाषाशास्त्री हैँ, किन्तु 
विविध विषयोंके आचार्य नहीं, इसलिए उनके बनाये 
हुए कई शब्द भाषाशास्त्रकी दृष्टिसे भले ठीक हों, 
विषयोंकी दृष्टिसे तो यथार्थ व उपयुक्त नहीं हे । 
उदाहरणके लिए [0507987 ८८, 390[5, (.85[- 
800४८ तथा *7876९7[070 9 के उनके क्रमशः 
आगोप! “अधिकोष' रोक पुस्त' तथा “अभियन्त्रणा' 
अनुवादोंपर विचार कीजिए । 

फिर, आजके जमाने में बहिष्कारिता व पुरातनताके 
अन्ध-प्रेमसे प्रगति नहीं होने की । बढ़ती हुई साक्षरता 
और ओद्योगीकरणके साथ-साथ विविध बविषयोंमें 
आम लोंगोंको रुचि बढ़ेगी, और वे अपनी ही भाषामें 
सामान्य ज्ञान-विज्ञानकों समझने-समझानेकी चेष्टा करेंगे 
और एंसे समय किसी जन-प्रचलित शब्दको केवल 
इसलिए त्याज्य मानना कि वह अपश्रंश हे या विदेशी, 
भाषाके मूल उद्देइ्य--जन-सुलभता और जन-सुगमताके 
विरुद्ध होगा । अतएवं, कोई भी शब्द, चाहे वह अहिन्दी 
प्रान्तका हो या अन्य विदेशी भाषाका, यदि बहु-प्रचलित 
है ओर यथार्थ परिभाषा देता हूँ तो उसे ग्रहण करना 
ही चाहिए। 

अभी-अभी श्री राहुल सांकृत्यायन ने: हिन्दी साहित्य 
सम्मेलनके तत्वावधानमें परिभाषा-निर्माणकी ओर कुछ 
योजनापुर्वक कार्य शुरू किया हे और उनके एक-दो 
कोश सामने भी आये हें। परिभाषा-निर्माणमें उन्होंने 
जिस पद्धतिका अनुसरण किया है, वह संक्षेपर्में इस 


' प्रकार हैः-- 


“किसी भी अंग्रेजी या अन्य पारिभाषिक शब्दका 
पर्यायवाची पहले प्रचलित देशज शब्दोंमं देखें। यदि 
वहां न मिले तो नया शब्द बनाया जाय, जिसमें शब्दको 
प्रयोगमें लानेवाले वर्ग या जनसाधारणका ध्यान रखा 
जावे। जहाँ केवल संद्धान्तिक अथवा ज्ञान-विषयक शब्दा- 
वली हो (जैसे वनस्पति-विज्ञान, प्राणी-विज्ञान आदि) 
कह 
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वहाँ संस्कृतसे सहायता लेना आवश्यक है । इसमें इन 
बातोंका भी ध्यान रखा जावे-- 

(क ) समान व्युत्पत्तिदाले शब्दोंके ग्रहणर्मे एकताका 
ध्यान रखा जावे, परन्तु वह एकता यांत्रिक न होकर 
भाषाके विकासमें जंसी विकासकी स्वतंत्रता देखी जाती 
है, वसी ही हो । इ 

(ख) शब्दोंके निर्माणमों समास करते समय 
संस्कृत-असंस्क्ृतका कोई विचार न किया जावे, केवल 
यह ध्यान अवश्य रखा जाये कि वह* जनसाधारणको 
खटकनेवाला न हो । 

(ग) बड़े, सामासिक, उच्चारण-क्लिष्ट शब्दोंकी 
अपेक्षा व्यस्त, सरल शब्द अधिक उपयोगी होंगे ।” 

भरी राहुलजोके प्रयत्नमें संकोर्णता नहीं है, न किसी 
एक विशिष्ट भाषाका अन्ध-प्रेम । किन्तु श्री राहुलजीके 
प्रयत्न भो केन्द्रीय प्रयत्न नहों. कहा सकते, क्योंकि 
राष्ट्रीय परिभादा-शब्दनिर्माणके लिए जिस विज्ञाल 
कार्य क्रम, व्यापक सहयोग व सर्वग्राही उत्साहकी आवश्य- 
कता हूं, वह अकेले व्यक्तिसे संभव नहीं । यह बहुत 
जरूरी हूँ कि यह महत्वपूर्ण, जिम्मेदार व पुनीत 
कार्य चोटोके विद्वान मिलजुलकर व्यवस्थित रूपसे 
पुरा करें । 

बड़े खेदकी बात हूँ कि केन्द्रीय सरकारने इस 
ओर कोई कार्य नहीं किया, जब कि कई संस्थाओं व 
व्यक्तियों द्वारा ऐसा करनेकी प्रार्थनांकी जा चुकी हैं 
और स्वयं केन्द्रीय सरकारका अपना यह एक बड़ा 
कतंव्य हैँ । 

यह निविवाद हूं कि राष्ट्र ब जीवनको हम जिस 
प्रकार ढालना चाहते हें, उसी प्रकारका साहित्य तथा 
उसीके अनुरूप पारिभाषिक शब्दोंका निर्माण करना 
चाहिए । जीवनमें हम सरलता व समन्वय चाहते 
हँ--व्यक्ति व राष्ट्र दोनोंके जीवनमें । फिर कोई 
वजह नहीं कि पारिभाषिक शब्दोंको बनाते समय हम 
इन गुणोंकों भुला दें। क्‍या भाषामें, क्या वेश और 
रहन-सहनमें, हम जितने सादे, अक्ृत्रिम और आडम्धरसे » 
दूर रहनेवाले बनेंगे, उतने ही जनताके जीवनके साथ 
ज्यादा एक रूप हो सकेंगे । | 

इसके साथ ही एक और बातका ध्यान रखना हे 
कि हिन्दीके पारिभाषिक झब्दोंका उपयोग किसी एछ 
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प्रास्तमें न होकर सारे देशमें होगा । इसलिए जो शब्द 
हिन्दीकी अधिकांश भाषाओंके निकट होंगे उन्ह ह 
ग्रहण करना होगा! । 

ये पारिभाषिक शब्द हमें कुछ तो हिन्दी तथा 
उसके निकटकी भाषाओंसे मिल सकते हैं, कुछ पुराने 
ग्रस्थोंकी सहायतासे प्राप्त किये जा सकते हैं, किन्तु 
अधिकतर हमें नपे शब्द ही बनाने होंगे । इन शब्दोंको 
बनाते समय हम अंग्रेजी तथा अन्य भाषाओंके शब्दोंका 
अनवाद करेंगे ।* अनुवाद ऐसा होना चाहिए जिसमें 
द्ब्दोंकी आत्माकी हत्या न हो | हमें शाब्दिक अनुवाद 
न कर भावानुवाद करना चाहिए और जिन शब्दोंके 
लिए हमारे यहाँ प्रचलित शब्द हों या पुराने शब्द 
आसानी से प्रचलित हो सकते हों, उन्हें हम अवश्य 
लें। उदाहरणके लिए “7 प8 ० ए277 का अनुवाद 


“गजग्राह' ठीक रहेगा, क्योंकि इससे भाद भली प्रकार 


() करे 
प्रकट होता हैँ । इसी प्रकार “ु)९३४॥ 227८6 का 
अनवाद 'पतंग-न॒त्य' होना चाहिए । '5:07८:९८ए८/ 
का अनवाद “भंडार पाल' की अपेक्षा 'भंडारी अधिक 
अच्छा होगा। “300 ८८७४०४/ का 'प्रुस्तपालन 
अनवाद उचित नहीं, क्योंकि पुस्तक कोई पालनेको वस्तु 
नहीं और न पुस्तपालनसे हिसाब व बहौखाते रखनका 
भाव ही निकलता हैं । । 

ं जो शब्द हमारे-वाइःमयम नहा हं। दे हमारे जीवनसे 


प्राप्त हो सकते हैं । यदि किसी लुहारसे पूछा जाय तो 


वह लोहे और लोहेकी कई क्रियाओं और प्रक्रियाओंके 


नाम हमें बता देगा । ये नाम निस्सन्देह उसकी बोलीके 


होंगे और उनका संभवतः देशव्यापी प्रचलन न होगा, 
प्र यदि देशके विभिन्न भागोंसे शब्दोंको एकत्र किया 


जाय तो ज्ञात होगां कि उनमें सादृश्य बहुत हूँ आर 


उनको खोज निकालना बहुत कठिन नहीं होगा । इसी 
प्रकार कृषि आदि शास्त्रोंके शब्दोंको खोजें। नहीं तो 
अनवादके आवेशर्मे कृषि-प्रधान देश होते हुए भी जब 
ट् व सम्बन्धी शब्दोंके लिए विदेशी शब्दोंका हिन्दी 


अनव(द करनेकी बात सोची जाती है तो क्या कम 
आइचर्य होता है ' 
शब्दोंकां चयत करते समय 


देशज शब्दोंका बहिष्कार त हो 


अप अ्रृंश, ढढ़िज या 
। शब्दोंके ऐतिहासिक 


विकातके सीर्स 


जनवाणी 
22806: 3 की अर ली कब शतक नरननकक अं ४32४४ ल कई 
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सन्‌ १९४९: 











हमारी भाषामें भी भिन्‍न-भिन्‍न अर्थ आ गये हें कौर 


भिन्‍न-भिन्‍न अर्थोके लिए भिन्‍्त-भिन्‍न शब्दोंके ढू ढनेकी | 


होगा जो भाषा व शब्दनिर्माण कार्यमें नहीं चलने 
देना चाहिए । भाषाशुद्धिका हुठ रखनेवाला पण्डित 
भाषाको बढ़नेके बजाय उसे सीमित, कुन्द व जकड़ 
करके उसके ह्वासको ही न्योतेगा । 

शब्दोंका निर्माण करनेमें एक यह विंचार चल 
[या दिखता हैँ कि एक कुलके तमास शब्दोंको किसी एक 
गे दव्दसे दनाया जावे । डाँ० रघुवीरने ,8ए के लिए 


</ 


॥ 


“विधि' शब्द लिया हैं और उसके कुलके तमाम शब्दोंकों 
'दिधि'से बनाया है । ऐसा करना अनिदार्य नहीं मालूम 
होता । किसी कुलके तमाम शब्दोंम कुछ शब्द एक 
मूलसे बनाये जा सकते -हें और शेष दूसरे आसान व 
प्रचलित शब्दसे । यहां अव्वल तो 7,8छ के लिए 
कानून सर्वेप्रचलितं शब्द है ओर उसके कुलके सारे 
शब्द कानूनके जरिए उसमें संस्कृत व असंस्छृतके 
प्रत्यय, उपसर्ग आदि लगाकर बनाये जा सकते हैं। 
फिर जरूरी हो तो हम दो मूल शब्द ले और कुलके 
कुछ शब्द 'कानूर्ना और अन्य ' विधि' से बना लू। 
शब्दोंके निर्माणमें समास करते समय-प्रत्यय, उपसगे 
आएदि लगाते समय या कृदन्‍त आदि बनाते समय संस्कृत- 


7५5 


तकलीफसे हम बच जाते हैं, जब हम उनके अपश्रंश - 
या रूढ़िज रूपोंको स्वीकार कर लेते हँ। किसी 
प्रचलित शब्दका केवल वही अर्थ लेना, जो उसकी मूल -- 


धातुसे निकलता या निकाला जा सकता है, दुराग्रह | 


है कै हे 


असंस्कृत का कोई विचार नकिया जावे। केवल यह 


ध्यान रखा जावे कि वह जनसाधारण को खटकनेवाला 
न हो । उदू के भी सरल प्रत्ययों पर उपसर्गों आदि का, 
जैसे मन्द, दार, ना, बे, गर आदि का यथास्थान उपयोग 
किया जावे । 'कानूनदा' या कानून शब्द 'विधिज्ञातासे 
अच्छा ही हूं । | 

जाहिर हूं कि नये पारिभाषिक शब्द केवल भार- 


तीय॑ भाषाओं मेंसे ही लिये जावेंगे, किसी भी अभारतीय | 


भाषामेंसे नहीं । इस दृष्टिसे हमें अंग्रेजी शब्दों का 
मोह छोड़ना होगा । हाँ, अंगरेजीके बहुप्रचलित शब्द 
जरूर हमारी भाषामें रहेंगे । स्टेशन व स्कूलको बद- 
लना उचित नहीं । किन्तु ऐसे शब्द अधिक नहीं होंगे । 





सईद | 


एक ही स्रोत हे जो सारी भारतीय भाषाओंके लिए 
समान हे, ओर वह स्रोत संस्कृत हैँ । शायद उद्द को 
छोड़कर भारत की प्रायः सभो भाषाओं ने पुराने जमाने 
में इस ज्रोतसे छूटके साथ शब्द लेकर अपना शब्द- 
भंडार बढ़ाया है और आज भी वे ऐसा छर रही है । 
इसलिए इस बातसे इन्कार नहीं किया जा सकता कि 


. जब कभी किसी ऐसे विचार को जाहिर करनेके लिए 


नया शब्द गढ़ना पड़े, जिसके लिए किसी द्सरी भारतीय 
भाषा कोई आमफहम शब्द न हो / पेब वह संस्कृतके 
ही समृद्ध स्नोतसे लिया जाना चाहिए। इसके सिवा 
दूसरा कोई रास्ता नहीं है | इस प्रकार लिये गये शब्द 
बंगला, हिन्दी, मराठी, गुजरातो व दक्षिण की कुछ' 
भाषाओं को बोलनेवालों हा होंगे, क्‍यों 

को बोलनेवाल को भी ग्राह्म होंगे, क्योंकि 
इन सब भाषाओं का आधार संस्कृत ही हैँ और यही 
कारण हूँ कि इस समय भी जो शब्द बंग ला, 
हिन्दी, मराठी आदियें प्रचलित है, उनमेंसे बहुतसे 
सत्रान हू। १६३९ में आक्सफोर्ड यूनिर्वासटो प्रेसने 
“टंकनिकल शब्दों की एक सूची” नामक २०० 
पृष्ठोंकी एक पुस्तिका प्रकाशित की 


<202 थो जिसमें अंग्रेज 
न्दोर्के उू , मराठो व हिन्दी पर्याय दिये बा 


कलकत्ता विश्वविद्यालयने कुछ पारिभाषिक शब्दोंके 
बंगला पर्याय प्रकाशित किये हैं । इन दोनोंक़ो 
मर अल नोंक 
*जनते ऊपरके चक्‍तव्यकी पुष्टि होतो है । 

हां, एक बात जरूर हें । नये शब्द गढ़नेमें इस 
वातका ध्यान रखना चाहिए कि पण्डिताईके दिखादेसे 
बचा जावे ओर जहाँ तक मुमकिन हो, गढ़े हुए शब्दोंका 
मेल बोलो जानेवाली भाषाके साथ बैठे और - अपने 
सादेपनके कारण वे सबको पसन्द भावें 


; वें । यह कहना 
मुश्किल है कि यह कहाँ तक संभव होगा। जि 


इसमें कोई शक नहीं कि हमारो कोशिश 
होनो चाहिए । 


है हे सब बातोंपर विचार करनेपर पारिभाषिक 
ब्द-' नर्माणके लिए नीचे दिये गये नियम उररि 
आधार मान जा सकते हें;-.. रे 


(१) हिन्दीमें प्रचलित उपयुक्त शब्दोंको सबंप्र 
स्थान दिया _ जाय। अंग्रेजी,उद्द या अन्य भाषा गोंके जो 
शब्द >अ2 28 गये हूँ, वे हिन्दीके हों भोग हा 
शब्दोंकी शुद्धता हठ अनावश्यक हूँ । अप श्रंश 

। 


उसी तरफ 


# नि 0१020 00/00/0000 70/0५/०००० +दददः ः?यकि;ंक न्‍ 
८... न्‍ ॥ 


पारिभाषिक शब्दों का निर्माण 
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रच नें शः गे वश | 
रूढिज, देशज तथा बोलियोंके उपयुक्त ध्दोंको मे | 
चुना जावे । | 

किसी कुलके तमाम शब्दोंको एक ही मूल 


अत नको मानो जाएँ । 
बनाना अनिवार्य नहों । दो शब्दोंको माना में है 


है, जिसमें एक हिन्दीका हो सकता है और ईसेर |] 
अन्य निकटकी भाषा का। हाँ, दोनों शब्द 0. 
प्रचलित व उपयुक्त अवश्य हों। मे 
(२) यथार्थ हिन्दी पर्यायके अभावमें उन भी 
जो हिन्दीके निकट हूँ, जंसे मराठी, गुजराती, “ 
उद्दं से उचित प्रचलित शब्द लिये जावें। # है 
भाषाओंसे हिन्दोको बहुत कुछ लेना हैं, इसका 
अवश्य रखा जाबे। (| 
(३) पुरादे तथा नये प्रन्थोंसे संस्कृतकें रे &पे रे 
उपयुक्त शब्द चुने जाबें ॥ उनको उच्चारणकी | ै 
सरल बनाया जा सकता हो तो बनाया जावे। ] ' 
(४) नये झब्द संस्कृतके ख्रोतसे बनाये ॥ 
ऐसे शब्द बनाते समय शब्दको प्रयोग | 
वाले वर्ग या जनसाधारणका ध्यान रखा जावे ; | 
केवल सेद्धान्तिक अथवा विज्ञाल-विषयक दा 
हो (जसे वनस्पति-विज्ञान, प्राणी-विज्ञान | न्‍ ४ 
सेंस्कृतसे सहायता लेना आवश्यक हे ही । ५७ 
बातोंका ध्यान रखा जाबे:--- 


_ अ) समान डब्दोंके ग्रहणमें एकताकं 
पा 





















|! 
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अवश्य रखा जावे, परन्तु वह एकता नें तो . की) 
हो, न अनिवार्य । भाषाके विकासमें जिस द 
अपक्षा है उसका सार्ग अवरुद्ध न हो । 

(आ) छब्दोंके निर्माणमें समास करने। हट 
उपसगग आदि रूगाने या कृदन्त आदि बनाने 
असस्कृतका कोई विचार न किया जावे, बे का 
यान रखा जाबे कि वह जन-साधारणक । 
पाला न हो। उसके भो सरल प्रत्यय व _ 
जैसे मनन्‍्द, बे, दार, ना, गेर आदिकाों ” | 
उपयोग किया जावे। * & 

(५) बड़े, सामासिक,उच्चारण-क्लिष्ट ही! 
अपेक्षा छोडे, व्यस्त, सरल शब्द अधिक उपयोगी “ ( 
सरलता, स्मरणयोग्यता व प्रचछतकी सुविधा* 
ध्यान रखा जावे । 


मध्ययुगके हिन्दी-साहित्यका अध्ययन 


। रामपूजन तिवारी 


ही भारतवमें मध्ययुगको लेकर कई एक मत प्रकट 
ये गये हेँ।' यूरोप के मध्यकाल का समय अब 
पे: निविवाद मान लिया गया है । यूरोपके इतिहासका 
“पकाल पदिचसी रोम साम्राज्यके विनाशकाल्‍से ( सन्‌ 
9६ ई० से ) आरंभ होकर तुर्की द्वारा कुस्तुनंतुनियाँकी 
जियके समय ( सन्‌ १४५३ ई० ) समाप्त होता हूं । 
"न्तु भारतवर्ष में मध्ययुगके काल-निर्धारणको लेकर 
पदानोंमें पूरा मतभेद हैं । के०्डी०बी० काडरिग्टनके 
सार प्राचीन युगको समाप्ति गुप्तवंश तक हो जाती 
/ लेकिन सो० बी० बैद्यने इस कालकों सन्‌ ६००६० 
। परन्‌ १२०० ई० तक साना है । डा० ईइवरोप्रसादकी 
में सन्‌ ६४७ ई० अर्थात्‌ महाराजा ह॒ंषकी मृत्युसे 
कर मृगलोंके भारत-विजयके अवसर तक भारतीय 
'िहासका मध्ययुग माना जाना चाहिए । 
इतिहासमें इस प्रकारका काल-निर्धारण एक 
कलम भाम़क है। ऐसा भी होता है कि निर्दिष्ट 
... . जन विशेष. प्रवृत्तियोंको देखकर नामकरण 
का जाता हे, उनसे भिन्न प्रवृत्तियोंके भी दर्शन 
आए द कभी-कभी हो जाते हँ। फिर भी प्रमुख 
५ »क विशेष प्रवृत्तिका ही. उस कालके भीतर 
९ पत्य रहता है । कहीं कहीं पर नवीनता होनेके 
जा मुख्य रूपसे उस कालकोी प्रवृत्ति ही प्रबल 
गा हैं। 2527 न 
* व्ययुगका मतलब उस कालसे होता है जब कि 
हैं। 2780! हासके चिन्ह दृष्टिगोचर होने लगते 
. एके पंडितों- और श्ञास्त्रोंकी बातकों' प्रमाण 
शा " ८ दम निर्भर करनेकी प्रवृत्ति विचारकोंमें 
जोविय का । जो वस्तु प्राचीन पंडितों और फ 
है, बहो 2 परीक्षण और चितनका विषय होर्त॑ 
कालमें प्रमाण स्वरूफ हो जादी हूँ, और 


५ 
की... 


पंडितोंका काम टीकाओं तक ही सीमित | 


रह जाता है । स्व॒तंत्र चितनका स्थान प्राचीनोंके मतका 
प्रतिपादन ले लेता है । जहाँ तक भारतीय इतिहासका 
संबंध है, हमें ह्वासके चिन्ह गुप्तकालके बादसे ही परि- 
लक्षित होने लगते हैं। गुप्तवंशंका शासन-काल ( सन्‌ 
३२० ई० से ४५५ ई० तक ) भारतीय इतिहासका 
गौरवमय युग रहा हैं । शासनकी सुदृढ़ता, कला- 
साहित्यका उत्कर्ष इस हृ॒द तक पहुंचा था कि इसे लोग 
भारतीय इतिहासका स्वर्ण युग” कहते हैं। महाराजा 
हर्षवर्धनका काल. मानो गुप्तककालीन सभ्यताकी 
अन्तिम झलक सा प्रतीत होता हूँ । इसके बादकी चार 
शताब्दियों तक किसी केन्द्रीय शक्तिके अभावमें चारो 
ओर विश्यृंखला और. अराजकताका ही साम्राज्य रहा । 
मसलमानोंके आक्रमणके अलावे छोटे-छोटे राजाओंका 
आप सका संघर्ष बना रहा । ईसाकी सातवीं शताब्दीके 
बाद बौद्ध धर्मका प्रभाव जो उसके पहले तक काफी 
प्रबल था, धीरे-धीरे कमजोर पड़ता गया । परन्तु बादके 
धर्ममत, साहित्य आदि पर इस धम्रन गहरा प्रभाव 


>- हायानकी . वज और सहजय 
डाला है। म॑ ज्ययान और सहजयान 


दशाखाका प्रभाव लोकमत पर अत्यन्त ही व्यापक 
रहा है। उस समय मंत्र, ,तंत्र, जादू, टोनाके प्रभावसे 
शायद ही कोई मतवाद अछूता रहा हो । उस सम्यका 


सारा इतिहास अन्धक्रारमय रहा हूं । स्व॒तत्र चितनसे 
उदभत : साहित्यका स्थान उस समयम टीका तथा 


निर्बंध -साहित्य ने ले लिया, धर्मके क्षेत्रम बुद्धि और , 


हृदयका स्थान बाह्माडम्बर और अन्धभक्तने ले 
लिया, और राजनेतिक स्वतन्त्रताका स्थान दासताने 
; न 


ले लिया । 
ह्वासके चिन्ह सातवीं शताब्दीके उत्तरार्धसे ही दोख 


पडने ऊुगते हैं, मार कम या बेशी इसी प्रकारकी 
अवस्था उन्‍्तीसवीं शताब्दीके पूर्वाध॑ तक रहो । 


बज) 








जहाँ तक हिंदी भाषाभाषी  क्षेत्रका संबंध हं, 
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अध्ययनकी सुविधाके लिए इस कालका दो हिस्सोंमें 
बांद सकते ह। पहला काल सन्‌ ६४७ ई० से सन्‌ 
१५२६, तक और दूसरा सने १५२६ ई० से १८५७ 
तक । सबसे पहले पूर्व मध्ययुगकी प्रकृतियोंकी जांच 
'करें । स्वतंत्र चितंचका अभाव इस कालम अत्यन्त खट- 
कता है । कलाके क्षेत्रमें नाग--वाकाटक--गुप्त युगमें 
जिस सजीवता और नप्रे जोवनका परिचय मिलता हूं 
वह बादमें देखनेको नहीं मिलता । अजन्‍्ताके भीति- 
चित्रोंमं भावाभिव्यञ्जनाके उत्कृष्ट उदाहरण पाये 
जाते हें । अलंकर णकी जो प्रवृत्ति बादमें पायी जाती हे 
वह इस युगके चित्रोंसें नहीं पायी जाती । भावाभि- 
व्यञझ्जनाकी कमी इस युगमें अलंकार-विधानके द्वारा 
प्रीकी गयी । उदयगिरिमें पायी गयी बाराह-मूरति अथवा 
भेलसामें पायी गयी गंगा मृतिकी तुलनामें बादकी मूर्तियों 
और चित्रोंमें न वह तेज हँ और न वह सोन्‍न्दय । 
मध्ययगर्म स्थापत्य ओर मतिकलामें लालित्य और 
अलंकार प्रियंता तो. अवश्य पायो जाती है, लेकिन 
गुप्तकालीन सादगी; भावाभिव्यक्ति और ओजका उनमें 
नितान्त अभाव हे। धमके क्षेत्रमें नाथपंथियों और 
तांत्रिकोंकी मनोवृत्तिमें बादमें चलकर जो परिवतंन 
पाया जाता. हे वह अत्यन्त ही मनोरंजक हूँ । ये सभी 
पंथ- वेद-विरोधी थे। इन छोगोंने बेदको प्रमाण नहीं 
माना ओर न ब्राह्मण-धर्मेकी श्रेष्ठा सानी । लछोक- 
भाषामं ही अपने मतोंका प्रचार किया। लेकिन बादमें 
चलकर जब ब्राह्म णमत प्रबल होता गया ओर इस्लाम॒का 
प्रभुत्व देशमें हुआ, तब प्रायः सभी सम्प्रदाय इस बातको 
सिद्ध करनेकी चेष्टार्में छगे कि उनके सिद्धान्त शास्त्र- 
सम्मत हूँ । ग्यारह॒वीं शताब्दीके बाद तो यह प्रवृत्ति 
ओर बढ़ती गयी । इसी प्रकारसे संस्कृत साहित्यमें 
भी अवनतिके चिन्ह दृष्टिगोचर होते हें । लोक-जीवनसे 
उसका संबंध दूटता सा गयां। कल्पनाकी उड़ान, 
अलंकारोंकी योजना, छन्दोंका वचित्रय उस कालके 
-काव्य-ग्रन्थोंकी खास विशेषताएँ हें । 

सुसलमानोंके आक्रमणके बहुत पहलेसे ही लछोक- 
भाषामें साहित्य की रचना शुरू हो गयी थी । आलोच्य 
कालमें इस साहित्य की उत्तरोत्तर वृद्धि होती गयी । 
डिंगल कवियों की रचनाएँ वीर गाथाओंसे, भरी पड़ी 
हैं । निगु णोपासक संतों की वाणियाँ तथा सफी साधकों 
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द्वारा रचित प्रेमाख्यानके काव्य लोकभाषाके द्वारा ही - 
जनता तक पहुँचे । भक्ति की लहर भी इसी काल्में 
दक्षिण भारतम आयी जिसने सारे समाज को अनुप्रा- 
णित किया । इसका अत्यन्त ही गहरा और व्यापक 
प्रभाव पड़ा । लोक- भाषा, विचार आदि की जो परंपरा 
चली आ रही थी उसको मुस्लिम विजयके रूपमें एक 
नयी शक्ति, एक नयी विचार-धारा का सामना करना 
पड़ा । मुसलमानोंके धर्म और विचारके साथ यहाँ की 
विचार-परंपराका धोरे-धीरे संपर्क बढ़ता गया। 
बहुतसे मुसलमान्‌ कवियोंने भी यहां की लोक भाषा) 
काव्य-रचना की । इस कालके हिन्दी साहित्यका अध्ययन 
मनोरंजक तो हे ही, परन्तु खतरेसे भो खाली नहीं हे । 
कबीर की रचनाओं को लेकर विद्वानोंने कई एक प्रकार 
के मत प्रकट किये हूं । किसीने उनमे हिन्दू-मुस्लिम ऐक्प 
स्थापन की चेष्टा पायी हँ तो किसीन उनकी बातों को 
'मुसलूमानी धर्म-प्रचार का हथकंडा' समझा है । किसीने 
कबीर की वाणियों से विदेशी इस्लास धर्म का प्रभाव 
खोज निकाला हूं तो डा० हजारीप्रसाद द्विवेदीके मतसे 
“यदि कबीर आदि निगुण मसतवादी सनन्‍्तोंकी वाणियोंकी 
बाहरो रूपरेखा पर विचार किया जाय तो सालस होगा 
कि यह सम्पूर्ण तः भारतीय है, और बौद्ध धर्मके अन्तिम 
सिद्धों और नाथपंथी योगियोंके पदादिसि उसका सौधा 
संबंध हे ।” इसी प्रकारसे -जायसीके संबंधरमें भी पर- 
स्पर-विरोधी बातें कही गयी हे । कुछ लोगोंका कहना हे 
कि इस्लाम का प्रचार करनेके लिए ही कुतुबन, जायसी 
आदिने हिन्दुओंके यहां प्रचलित प्रेम-गाथाओं को चना 
ओर प्रच्छन्न रूपसे इस्लाम-धर्म की खूबियों का वखान 
करते रहे । पंडित रामचन्द्र शुल्केके अनुसार “अपर्न 
कहानियों द्वारा इन्होंने (इन कवियोंने) प्रेम का शद्ध 
मार्ग दिखाते हुए उन सामान्य जीनव-दशाओंको सामने 
रखा जिनका मनुष्य मात्रके हृदय पर एक सा प्रभाव 
दिखायी पड़ता है । हिन्दू-हृदय और मुसलसान-हृदय 
आमने-सामने करके अजनबीपन मिटानेवालोंमें इन्हींका 
नास लेना पड़ेगा ।” ए० जी० शिरेफ महोदयर: इन्हें , 
एकताका पंगम्बर माना हे । वे मानते हें कि जायसीने 
हिन्दू ओर मुसलसानोंमें भेद नहीं माना । 

सन्‌ १५२६ ई० से सन्‌ १८५७ ई० तकके कालमें 
मुग़लों का भारतवर्ष पर अधिकार, उनका उत्कृषं और 
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_ « पतन तथा यूरोपीय शक्तियों का भारतवर्षमें प्रवेश 
.. और अंग्रेजों का प्रायः सारे भरत पर आधिपत्य हो 





ते 


सरकी सरस, हृदयस्पश करनेवाली मधुर भव्तिका | 
धारा बहती दिख पड़ती हे, फिर भी वह्‌ चेतना, वह 


०२ -+<०२८८००६०४८०<८०७०४> 


चाहिए । बहुत तरहकी भ्रान्त धारणाएं आज हमारे और सहल बनाया जा सकेगा, उतना ही वह 5 








5 च्चार्‌ और अंधविश्वास पर 
(अटपटी बानियाँ' सुननेको मिलती हैं, जया तुलसी, 


जाता हैँ । अंग्रेजों का भारतवर्षमें आगसन और शासन 
भारतीय इतिहास की महत्त्वपूर्ण घटना हूँ । जिस 
सामन्‍्तशञाही आर्थिक प्रणालीके आधार पर इतने लुप्त 
काल तक समाज का गठन हुआ था, उसका बंधन धीरे, 
धीरे कमजोर पड़ने लगा । उसके स्थान पर पूजीवादो 
प्रणालीने अपना अधिकार जसाना आरंभ कर दिया 
जिसके फलस्वरूप समाज के भीतर एक नयी चेतना 
आयी । राष्ट्रीयता की भावना इस कालके बाद 
उत्तरोत्तर व्यापक होती गयी । इसने सारे समाजको नयी 
दिशाकी ओर मोड़ दिया। एक राष्ट्रकी भावना जेसी 
उन्नौसवों शताब्दीके उत्तराधसे देखनेको मिलती हें, 
वैसी भारतीय इतिहासमें पहले कभी देखनेको नहीं 
मिली । सामाजिक, धामिक और. राजनंतिक सुधारोंकी 
ओर लोगोंका ध्यान प्रबल रूपसे आक्ृष्ठ हुआ । 
हरिइचन्द्र कालीन साहित्यमें इस नयो चेतनाके हमें 
दर्शन होते हैं। उन्नीसवों सदीके पहले दो-तोन सो 
वर्षोका काल जिसे रीतिकालके नामसे पुकारा जाता हें, 
उसका वातावरण ही भिन्न हैं। श्यृंगार परक कविताएं 
जो दरबारमें पढ़ो जा सकें और जो आश्रयदाताको 
प्रसज्न कर सकें, कवियोंका आदश्श बन गयीं । 
नायक - नायिकाके भेद, उनकी श्एृंगार - चेष्टाओं 


आदिकी ओर ही कविका आकर्षण था । 


- पुराने संस्कृत ग्रन्थोंके आधार पर अनेंक लक्षण-प्रन्थ 


लिखे गये । साधारण जन-समुदायके सुख-दुःख, 
आंहार-विहार, आर्थिक-सामाजिक समस्याओंकी ओर 
देखनेकी जैसे इन कवियोंको फुरसतही नहीं थी । सोलहवीं 
और सत्रहदीं शताव्दीका काल जेसे इस मरुभूमिसें 
ओएसिसकी तरह लगता है । रामको नायक मानकर 
एक तरफ घुलसीदासने 'रामचरितमानस? की रचनाकी 
तो दूसरी ओर सुश्दासने क्ृष्ण-लीलाका वर्णन किया । 


भक्तिरसकी जो सेरस धारा इस कालमें बहो, उसका 


७ प्रभा4 आजतक समाजसें है । लगभग डेढ़ हजार वर्षोका 


यह काल कुछ ऐसा रहा जिसमें सारे समाजको सर्वा- 
गीण उन्नति नहीं हो सकी | इस बीच भले ही बाह्या- 
कोट करने वाली कबीरकी 


जागरूकता जो एक रराष्ट्रूमें स्वाभिमान तथा सारे 


समाजसें मनृष्यताका भाव पंदा करती हे, उसका 
नितानत अभाव हू । ह 


इस कालका अध्ययन हमारे लिए कई दृष्टियोंसे 


महत्त्वका हैँ। यह एक हजारसे अधिक समयका काल 
भारतीय इतिहासके गौरवपुर्ण कालसे वर्तमानको मिलाता 
हैँ | इस ह्वासके युगमें न जाने कितने मतमतांतर 
पेदा हुए, विल॒प्त हो गये । कितनी विचार-धाराओंका 
जन्म हुआ ओर वे नष्ट हो गयीं । फिर भी वे अपनी 
छाप छोड़ गयी हूं जिनका अच्छा या बुरा असर हमारे 


ऊपर हैं । अभी तक इतिहासके अध्ययनका ढंग कुछ 


इस प्रकारका रहा हैँ जो सिफ राजाओं तथा 


सामंतोंकी लड़ाइयों, उनके आपसी बंर, उनके 
अन्तःपुरकी प्रेम-लीलाएं ओर षड़यन्त्रतक ही सीमित 





रहा है । यद्यपि राजा और सामन्‍्त उस समयके - 


समाजके केन्द्रमें थे, फिर थी अध्ययनके इ्स ढंगसे 
सूमाजके एक बहुत बड़े समुदायके जीवन, उसकी 


आश्ञा-आकांक्षाओं, उसके रीति-रस्म आदिपर बिल्कुल. 


प्रकाश नहीं पड़ता । बहुतसे मंत-मतांतरोंका अध्ययन 
भी इसी प्रकारसे एकांगी रह जाता हूँ । उसके दर्शन 
तथ। उसको संप्रदायगत विशेषताओं तक ही वह सीमित 
रह जाता है। साहित्यके अध्ययनसे भी इसी संकुचित 
रीतिको अपनाया जाता हं। छंद, अलूंकार और 
रसकी चर्चा कर ही अध्ययन समाप्त कर दिया जाता हूँ । 


अध्ययनकी उपय क्‍त प्रणाली अपने स्थानपर 


उचित और आवश्यक हें, लेकिन उसका सबसे बड़ा दोष 
यह है कि वह अध्ययन ही अपने आपमें साध्य बन 
जाता है। उसका व्यापक अर्थ हमारे सामनेसे ओझल 
हो जाता है । हम यह भूल जाते हैं कि प्राद्ीन इतिहास 


और साहित्यके अध्ययनका मुख्य उद्देश्य हे मनुष्यकों . न्‍ 


समझना, जिसमें कि वह अपनी सफलताओं -असफलताओं 
को ठीक ठीक समझे और उनसे भविष्यके लिए शिक्षा 
ग्रहण करे । साहित्य और इतिहासके अध्ययनको साध्य 
मानकर संतोष कर लेना हमारी दृष्टिको संकुचित कर 
देना है । समाज कसा रहा हैँ अथवा वर्तमानमें कंसा 
हैं, इससे बढ़कर आवश्यक हे कि उसे कसा होना 






समाजमें प्रचलित हें, जिन्हें हम सनातन समझकर 
अपने हृदयसे चिपकाये हुए हूँ और जिनसे हमारी 
प्रगतिमें बाधा पड़ रही है । इतिहासके गलत अध्ययनसे 


. उत्तर भारतके अधिकांश लोगोंमें आर्योकी श्रष्ठताको 


लेकर जो भ्रमपुर्ण दांभिकता थी,उसे मोहेनजोदड़ो और 
हड़प्पाकी खुदाईने चूणे-विचूर्णकर दिया है । मोहेजजोदड़ो 
और हड़प्पा कालीन सभ्यता कितनी विकसित थी,इसका 
पता उस समयकी पायी शिवमूर्तियां, सिक्‍्कोंपर अंकित 
साँड आदिसे चलता हुँ । इस देशमें न जाने कितनी 
जातियां आयोीं, कितने संघष हुए ओर कितनी जातियाँ 
अपनी सभ्यता, अपने आचार-विचार, धर्म आदिके 
साथ यहाँ बस गयों । आज जिसे हम भारतीय संस्कृतिकी 
संज्ञा देते हें वह न जाने कितनी सभ्यताओं और 
संस्कृतियोंके समन्‍्वयका फल हैँ । तथाकथित पिछडी 
जातियोंमें अनेक ऐसी जातियाँ हें जो पहले उच्च 
श्रेणीकी कही जानेवाली जातियोंके ही भाई-बन्धु थों । 
बहुतसे ऐसे आचार समाजमं प्रचलित हूँ जिन्हें हम 
सनातन समझते हें, ओर जिन्हें बुरा समझने पर भो 
छोड़नेको तैयार नहीं होते, यद्यपि वे बहुत हो हालके 
हैं | अतएव हमारा अध्ययन मनुष्य और उसके भविष्य 
को हो लेकर होना चाहिए, अन्यथा अत्यधिक परिश्र् 
द्वारा किया हुआ अध्ययन भी निरथेंक और सिष्फल 
ही साबित होगा । मुख्य बात यह है कि पाडित्य-प्रदर्शनके 
लिए अध्यपत्तकों जटिल नहों बना देना चाहिए, बिक 
सनुष्यके भविष्यको ध्यानमें रखते हुए उसे जितना सरल 


और कंल्याणकारी होगा।. 


अध्ययनके लिए जितगी भी साम्ग्नियाँ उपलब्ध हैं, 
उनके उपयोगमें पूरो सावधानों बरतनेकी आवश्यकता 
होगी, विशेषतया सांप्रदायिक साहित्यमें । उनमें कितना 
विश्वसनीय और कितना काम लायक हे, इसपर पूरा 
ध्यान रखना होगा । अपने पंथोंकी श्रेष्ठता दिखलानेके 
लिए उन पंथोंके परवर्ती साहित्यमें इतनी मनगढ़ंत कहीं 
नियाँ गढ़ लो गयो हे कि असली बात तक पहुँचना कठिन 
हो जाता है ।परवर्तो कबीर पंथी साहित्यमे कबीरकें 
साथ मुहस्मद,गोरखनाथ और नानकसे मुठभेड़का जि | 

ता है जिसमें कबोरके सासने सभी पराजित हीते 
हैँ ॥ गोरखनाथका समय दिद्दानोंने नवीं-दरसवी 
जाल साना हूं जब कि कबीर चौदहवों शताब्दी 
हुए थच । अतएव विभिन्न सम्प्रदायों और मतमतांरोंकी 
जो परंपरा उनके साहित्यमें मिलतो है, उससे किसी 
बहुत सो के के पल कलह हक आका कई री 
चीजें जिनका कस की आजा हु 
। इस अध्ययनके 


सकते हे, थे है लिए हम * 
लिया | ६ न कालकी अन्य भाषाओं की साहिर रा । 

) त्काल न्‌ पं +आ दर 
विदेशों शिलालेख और मूर्तियाँओ 


हे पात्रियोंका यात्ना -विवरण भी इसके लिए ५ 
भका साबित होगा ५ लोकणोत तथा लोकसमें 


बहुतसे अचार-विचारोंको सी बाद नहीं दिया 
सकता 


३७-- सा ७० २७-०५ «कम न्‍न्‍न्‍ वू«क 





0. 
'ता पहले ही प्राप्त कर लो थी। लेकिन मछलियों 
राज्य भो खतम हो गया । 
पह विश्वास किया जाता हूँ कि परदार जीवोंके 
स्विमें आये लगभग २५ करोड़ वर्ष बीत गये । शायद 
कीटिके ऐसे पसवेरू सामाजिक जीव जिनसे मानवने 
गत जीवन व्यतीत करने की प्रेरणा पायी, भविष्यम 
। रा 0 आने की अभी प्रतीक्षाम है । 
न अर सधुमक्खियाँ किसी ह दिन बौद्धिक 
तो काश को भी प्राप्त कर लेतीं जिन्हें मनुष्य 
५ प्राप्त कर लिया है, और तब अगर इति- 
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हास को उसकी यथार्थतामें वे अपन निजी दृष्टिकोणसे - 


/ 


सन्‌ १९४९ 


देख पातों तो वे सस्‍्तनधारी प्राणियोंके प्रादर्भाव और 


स्तनधारी मानवके पृथ्वी पर इस अल्पकालीन प्रभुत्तकोी 


देखती जो अप्रासंगिक दृश्योंसे भरा हुआ हँ--भ्रचण्ड 
क्रोध और कोलाहलपूर्ण, तथा निरर्थक व महत्वहीन+4 
हमारी पीढ़ी को इस युग की यह चुनौती हूं कि 


हम इसपर ध्यान दें कि इतिहास की यह व्याख्या कहां 


सत्य द हो जाय । 


स्का 


अनु ०-केशव पाण्डेय 


नयी रेखाएँ 


हेन्द्र भटनागर 
इन. घँघलीं-घुँघली रेखाओं 
पर फिर से चित्र बनाओ ना! 


दुनिया पहले से बदल गयी, 


आभा फैली है नयी-नयी, 


यह रूप पुराना 


आँखों से ओझल है कलूकी 
संस्कृति की गंगा का पानी, 
' फ्रीकी-फीकी सी . छगती है 
गत वैभव की कथा कहानी, 


इनमें. मन की झूठी करटिपषित 


नहीं-नहीं ! 

नव अंकुर फूट रहे रज से 
भर॒कर जीवन की हरियाली, 
निश्चय है, फूटेगी नम से 
जन-युग के जीवन की, ढाली, 


निस्सार, मिथ, जजर, खोया 
फिर आज अतीत बुलाओ ना ! 





कर  चबोतों. को सोच मिलाओ ना | 
| इन घुँघढी-धुंघढी रेखाओं 
पर फिर से चित्र बनाओ ना ! 


इन घँघली-घुँधली रेखाओं 
पर फिर से चित्र बनाओ ना ! 


कमा दमा दया सकता 





उ्दं काव्य की एक नयी धारा 


मोतीसिंह 


देश की राजनंतिक परिस्थितिके कारणआज हमारे 


. जीवन का प्रत्येक क्षेत्र कटुता और सन्देहसे भर गया 
| है । जिन क्षेत्रोंमें किसी प्रकार कौ सीमा और दीवालें 


नहीं थीं वहाँ भी ऊँची ऊँची अलूध्य दीवाले बता दी 
गयीं हे । साहित्य और कला प्रायः सभी क्षुद्र ओर 
संकीर्ण सीमाओंसे मुक्त रहती हे । सीसित और बंधे 
हुए आकाशमें कलाके मुक्त विचरण न करनेसे पिजर- 
बद्ध पक्षी की तरह हो जाती हूँ । किन्तु दुर्भाग्यवश 
हमारी आज की स्थिति यही है । हिन्दी और उद्द जो 
पहले एक दूसरेके इतनी निकट थीं, इनका निरन्तर 
पार्थक्य बढ़ता जा रहा हे । हिन्दीके लेखक यह नहीं 
जानते कि उद्ृ्‌ में कोन-कोन प्रधान धाराएं प्रवाहित हो 
रही ह और न उद्द के लेखक हिन्दीके सम्बन्ध्ें कोई 
ज्ञान रखते हू । यह परिस्थिति हमारी मानसिक 
जड़ता और राष्ट्रीय पंगुता का सूचक हें । 

चाहे आज राजनतिक कारणोंसे हिन्दी और उद्गके 
वीच की खाई कितनी भी चोड़ी क्‍यों न हो जाय, 
किन्तु यह एक नि्विवाद बात हे कि हिन्दी और उद्दू एक 
ही भाषा की दो विभिन्न शलियाँ हेँ । शायद हिन्दी 
और उद्ू का यह विरोध उठा ही नहीं होता यदि लिपि 
का भेद न रहा होता । चाहे जो हो, हिन्दी और उद्दू' 
भले ही विभिन्न दिशाओंमें चलती रहें, किन्तु इनका 
सम्बन्ध स्थायी हुं और राजनीति तथा धर्म इनको एक 
दम पृथक नहीं कर सकते । $ ५ 

यदि यह समान भी लिया जाय कि हिन्दी और 


उद्टूं का पृथक्‌ अस्तित्व हें और यह ठीक है, फिर भी 


हिन्दी ओर उद्द के बीच विचार-विनिमय का कोई मार्ग 
चाहिए । इससे दोनों ही साहित्यके कार्यकर्त्ताओं को 
एक दूसरे की गतिविधि का पता रहेगा ओर वे उससे 
लाभ उठाने का यत्न करेंगे । 


प्र 


हिन्दीमें पहले हंस” के द्वारा विभिन्न भाषाओंके 
साथ हिन्दी का सम्बन्ध स्थापित करने का यत्न किया. 
गया था, किन्तु हंस” का यह कलेवर अधिक दिनों तक 
न बना रहा । बाद उसका कहिये कायाकल्प हुआ। 
उसने अपना प्राचीनता द्योतक परिधान उतार फेंका 
ओर ज्ञत प्रतिशत कामरेड हो गया । किन्तु हिन्दी 
साहित्य की वह आवश्यकता बराबर बनी रही और 
अब भी बनी है । 

अभी कुछ दिल पूर्व श्री उपेन्द्रनाथ अइक की एक 
पुस्तक “उद्द काव्य की एक नयी धारा” हिन्दी एकेडेमीसे 
प्रकाशित हुई थी । इसमें दिये हुये कवियों की रचनाएं 
पढ़कर एकबार हिन्दी-पाठकों का दृष्टिकोण ही ज्ञायद 
नया हो जाय । उद्दू के कवि साहित्यके द्वारा उद्दं-जगतमें 
कितनी सहिष्णुता, प्रगतिशीरूता और हिन्दू-मुसलिम 
ऐक्य की उदात्त भावना का प्रचार कर रहे हे, यह हम 
हिन्दी पाठकोंके लिए आदर की बात है। उद्ग के कवियोंने 
आश्ञातीत सहानुभूतिके साथ भारतीय विषयोंका अत्यन्त 
मनोग्राही वर्णन किया हूँ। हिन्दीमें मुसलिस जीवन 
को छूते हुये सहानुभूति पूर्ण कोई आधुनिक काव्य-रचना 
हुई हो, हमको नहीं मालूम । पता नहीं हमारा दृष्टिकोण 
क्यों इतना सीमित और बँधा रहा और अभी तक है ? 

गद्यमें प्रेमचन्द्र जी के उपन्यासोंमें मुसलिसम जीवन 
की कुछ झाकियाँ मिलती हूँ और श्री सुमित्रानन्दन 
पन्तने 'ज्योत्स्ना' नाटकमें एक ऐसे विश्व की कल्पना की 
है, जिसमें सभी जातियोंके आपसी बंधन और विकार 
मिट जायेंगे, किन्तु पन्‍त का वर्णन और चित्रण तो,एक 
दम कवि की कल्पना मात्र हे ! | 

उद्द के आधुनिक कवि, इकबालसे आज तक सभीके 


दृष्टिकोण में सच्ची भारतीयता और सहिष्णुताके दर्शन ... » 
होते हें । हिन्दीके कवि अधिकतर या *तो व्यक्तिवादी 
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* हूँ या राष्ट्रवादी हैं । उनमेंसे बहुत कूमने समसाजके 
माध्यससे व्यक्ति या राष्ट्र पर विचार करने का प्रयत्न 
किया हे | शायद उनको यह दृष्टिकोण संकुचित प्रतीत 
हुआ हो । किन्तु उद्ूूं कवियोंमें यह प्रयत्त प्रधान रूपसे 
लक्षित होता है । इक़बाल की निम्नांक्ति कविता देखिए। 

एक उदात्त राष्ट्र-धर्म की कसी विशद और सच्ची 
कल्पना हे और कवि अन्‍्तर्तससे आपसी भेद-भाव ओर 
संक्तीणेता को मिटा देनेके लिए कितनी जोरदार अपील 

- करता हंः-- 


सच कहदू ऐ बिरहमन, गरतू वुरा न माने । 
तेरे सनमकदोंके बुत हो गये पुराने ॥ 
अपनों से बेर करना तूने बुतों से सीखा। 
जंगो-जदल सिखाया वाइज को भी खुदा ने ॥ 
तंग आके मेंने आखिर देरो हरम को छोड़ा । 
बाइज का वाज्‌ छोड़ो, छोड़े तेरे फिसाने ॥॥ 
पत्थर की मूरतों में समझा हुँ तू खुदा हेँ। 
खाके वतन का मुझको हर जर्रा देवता हे 0 
आ गैरियत के पर्दे इक बार फिर उठा दे । 
नक्शे दुई मिटा दें फस्ले बहार छा दें ॥ 
सूनी पड़ी हुई है मुद्दत से दिल को बस्ती । 
आ इक नया शिवाला इस देश में बना द॥ 
दुनिया के तीौरथों से ऊँचा हो अपना. तीरथ । 
दामाने आसमा से उसका कलश सिटा द॥ 
हर सुबह उठ-के गाये मन्‍्तर वह मीठे-मीठे । 
सारे पुजारियों को मय प्रीति का पिला दें ॥ 
बक्ती भी, शान्‍्ती भी, भक्तों के गीत में हू । 
धरती के वासियों की मुक्ती भी प्रीत में हे ॥ 


अपने दुगगुणों की तरफ कितनी प्रेम भरी झिड़कन है :--८ 


“अपनों से बैर करना तूने बुतों से सीखा॥ 


: ७» .और असन्‍्तमें पारस्परिक प्रेमके लिए सच्ची अपील 
। है, दयोंकि 'धरतोके वासियों की मुक्‍्ती भी प्रीत में हे ।' 
भारत और उद्द का/यह महान दुर्भाग्य था कि 'सारे 
ज़हाँसे अच्छा हिन्दोस्तां हमारा' का यह गायक अन्‍्तमे 


४» साम्प्रदायिकता का अनुयायी हो गया । यदि हम इकबाल 


. की इन्न राष्ट्रीय रचनाओं को पढ़ें तो ज्ञात होगा कि 


€ 
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लिए ज॑से एक तीत्र आग सुरलूग रही थी। 


उद के बहुतसे कवियोंने हमारे सामाजिक जीवन. ट् डर 
पर भी दृष्टिपात किया हु और जिस दृश्य पक्षपर उनको. 


दृष्टि और कल्पना अटक गयी, उसका वर्णन अत्यन्त 
भावुक और हृदयग्राही हुआ हूं । उनको पढ़कर कौन 
कह सकता हे कि उनके हृदयमें धामिक विद्वेष या 


जला ५ 


रा झीजेक कविता देखिए ६ कितना भाव-पूर्ण और 
रंगीन चित्रण हूँ । यद्यपि कहों कहीं पुजारिन का स्व- 
रूप उसके युवा-भारसे ढेंक सा गया हू । किन्तु इसमें 
कवि का बुद्धि-दोष नहीं,किन्तु भाव-प्रवणता का दोष हू :- 


“सीघी साधी, भोलो-भाली बात निराली गात निराली । _ 


गर्दनम तुलसी की माला, दिलमें इक खामोश शिवाला, 


ओठों पर पंमाने' रक्‍्सा*, आँखों में मंखाने रक्सा।? .. 


योवन की आँखों की नवीन कल्पना देखिए:-- 


आँखों में जमुना की मोजें, बालों में गंगा की लहरे। 


नर तेरे रुख्सार हंसी” पर, रंगी टीका पाक जबीं ४ पर । 
जेसे फलक पर सुब्ह का तारा रोशन-रोशन प्यारा-प्यारा। 
शर्मीली मासूम निगाहें गोरी गोरी नाजुक बाहें। 


यह स्वाभाविक हूँ कवि ऐसी पुजारन पुर मुग्ध हो 
जाय । वह प्रेमोच्छवास में निवेदन करता हेः-- 


तुझको दिलके गीत सुनाऊं, फिर चरनोंमें सोस नवाऊँ। 


तीन लोक आकाझञ झुका दू , धरती की शक्‍ती रूचका दू । 


किन्तु यह प्रेमोच्छवास व यक्तिक सीमा को लाँघ 
सारे विश्व को अपनेमें आलिगित कर लेना चाहता हू । 


वह सारे जगत को स्वर्गीय प्रेमके धागेसे बंधा देखता 
चाहता हं-- 


एक पुजारन, प्रेम पुजारन, प्रीत की रीते कर दे जारी । 


देश में प्रीत औ प्यार को भर दें,प्रेमसे कुछ संसार को भरदें। ॥ 


लोभ मोहके बुत को तोड़ें, पाप क्रोध का नांस न छोड़े , 
प्रेम का रस दौड़ रग-रगमें,हो इक प्रेम की पूजा जग में। 


दोनों इस धुनमें मरजायें, तीरथ एक अजीब बनायें। 





१-मदिरा का प्याला 
३-सुन्दर कपोल 


२-नृत्य करता हुआ । 
७-पवित्र सस्‍्तक 


शक 
हा हक 





कटुता और संकीर्णता है | सागर निजामी की 'पुजा- 


। उबू काव्य की एक नयी धारा 


है औी-क 0 कं 349८७ ७७७33 2 ॥2> कद शक आन 


इसके अतिरिक्त सागर निजामीने गाँधोजी पर भी 


अत्यल्त भक्ति तथा भाव-पूर्ण रचना की है:-- 


कसा सन्त हमारा गांधी, कसा सन्त हमारा । 
भारतके आकाश पे हुँ वह एक चमकता तारा । 


सचमुच ज्ञानी सचमुच मोहन सचमुच प्यारा प्यारा ॥। 


उसी तरह हफीज जालूंधरी की रचनाओंमे नवीन 
उपमभाएं ओर रूपक जिनसे उनकी उदार ब द्धिका 
परिचय मिलता है, मिलती हैं । कृष्णके अनेक र्पों ओर 
कार्य के रूपक उन्हें विशेष प्रिय हें। इसी तरह महम्मद 
दीन 'तासीर' की देवदासी कविता भी उनकी उदारता 
का स्वच्छ दपंण*हूं । देखिए देवदासीके स्वरूफ और 
भाव-मंगी का चित्रण:--- 


वाल संवारे माँग निकाले दुहरा तेहरा अंचल डाले । 


ताक पे बिरन्द प्‌ ने 
] बिन्दी कान पे बाले, जगसग जगमग करने वाले। 


माथे प॑ चन्दन का टोका, आँखमें अंजन फोका फोका । 
शवगू कालो कालो आँखें, मदमाती मतवालो आँखे । 


जोबन की रखवालो आंखें ।॥ 


जान किसको रूगन लगाये । 


आँखझुकाये लट छिठ्काये, 
बिरह्‌ उदासी दश्ंन प्यासी, देवादासी नदी 


॥ किनारे 
भ्रम दुआरे तन मन हारे, 


पैन कर चुपचाप खड़ी है । 
) यही नहों कि अधिकांश उद्द के आधुनिक कवियोंने 

ल उन्हीं दृश्यों का वर्णन किया हैं जहाँ पर उनकी 
वृत्ति रमी हें ,वरन्‌ उनको कवितामें हमें यत्र तत्र प्राचोन 


यों ही अपने आप खड़ी हैं, बृत 


२ अमम सभा मनन करा, 
मम _सिकन्‍-॥ ७..-. 


* २७२ 


._*.._त+न".#₹" न...» 7.3 अत 3 अनार... ता. अर 


भक्ति की प्रेरणा भी मिलती हेँ:-- 


प्रम पार भरी हूं गंगा 
पूरम पार भरो हे गंगा, खेवत्त हारे होलें होल 
मेघ प्रेम का छाया मनमें प्रीतम बोल पपीहा वोलें। 
वर्षा रूत और रात अंधेरी नाव प्रेम की खाय झेंकोले । 
सेंभल सेंभल रे प्रेमके योगी, मन की गाँठन कोई खो 
देख देख अनमोल समय हैँ, अपने मन ही मन सेले ५ 


'बकार' अम्बावलों की रचना “पिया बिनु तार्गित, 


काली रात' तो सूरदासके प्रसिद्ध पद का स्मरण डक 
देती हु । 

भस्तुत छोटेसे लेखर्म तो केवल उद्ू कवियों * 
उदार-वृत्ति को ओर संकेत करने का प्रयास किया 
है । उद्धरणोंसे यह भी स्पष्ट हो गया होगा ) हे 
कवियों को भाषा भी कितनी सरल और सुबोप * ॥ 
क्लिष्ट उदूं शब्दों का प्रयोग बहुत ही कम है पे 


तो व्यावहारिक साहित्यिक हिन्दी की सीमा तक 
जाती हे | 


गंकार्े 

हम हिन्दीके पाठकोंके लिए उद् क्विये हा ं 
भेयास अनुकरणीय है । हिन्दी को अभी अनेक आई 
अन्य भाषाओंके समकक्ष पहुँचना है । इसके ् 
श्यक हूं कि हिन्द ने . 

हैं कि हिन्दोके साहित्यिक अपने विचार 
दृष्टि को प्रशस्त बनायें,और जीवन और द 
फोनेसे भाव और विचारों को ग्रहण कर उनका 
साहित्य को समृद्धिशाली बनावें। 


गा ह 
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भकक्‍त कवियों की भी छाप द्खिलायी पड़ती हूँ । उत्तम 


युग-दशन 


विजयकुमार सिनहा 


क्‍ दर्शनका अर्थ किसी वस्तुका साक्षात्कार हें । 
प्रजोमं इसके लिए 'फिलासफी” शब्द व्यवहृत है । 
फलासफी' शब्द ग्रीक भाषाका हैँ जिसका अर्थ “बुद्धिके 
ति प्रेम! ( [0९८ 6 ज$त09 ) होता हैं। 
प्रथम ग्रोक इतिहासज्ञ हेरोडोटसने इसका प्रयोग 
पा थआ। दर्शनकी परिभाषा करनेके पूर्व उसके उन 
नियवोंका ज्ञान आवश्यक है जिनके द्वारा इसको 
'णी नियमित होती हैं । इन अवयवोंका आपसी 
वन्ध दर्शनको नींव है । 

जिसका साक्षात्कार श्राप्त होता है वह ह दृश्य 
वा दृश्यगत्‌ सत्य ( (09[०८४ए० २८४॥६ए ) और 
। गक्षात्कार करता है वह है. द्॒ष्ठागत्‌ सत्य 
|०७0]९८४ए८ 0८०॥६ए) , द्रष्टा अथवा दाशेनिक। 
। दि दशनकी व्याख्याके लिए दृश्य-दाशंनिक-दर्शन 
। पकी व्याख्या आवश्यक होती है। दृश्यका अभिधेष 
कम निरीक्ष्य सत्ताओंसे है जो दाशंनिक अथवा 
| “ऊपर अपना प्रभाव डालती हें। दाशंनिक 
१ भ्रभावोंका समन्वय तथा विश्लेषण कर प्रभावक 
गा प्रेरक वस्तुओं (दृश्यजगत ) की सत्ताके कारणत्व 
' बा! प्रतिपादन अपने दर्शनके रूपनें करता 
| पोलिए दर्शनमें कारण-रूप दृश्यजगत्‌, तथा द्रष्टा 

'पशनिक प्रतिबिम्बत होते हैं । 


पेशेनको दृष्टिसे प्रत्येक मनुष्य दाशनिक होता है । 
के जिज्ञासु पशु है । पशुमें भी जिज्ञासा होती 
! रु फेम मात्रा | इसी मात्रामें वृद्धि होनेसे एक 


९" हे विदुपर 3९ आकर पशु मनुष्य कहा जाने लगता हे । 
पर यह स्पष्ट कर देना असंगत न होगा कि पानी 
लोक दोनोंमे' ठंढक गुण रूपमें विद्यमान हैं । पर 
$ ता भेद हे और यही कारण है कि दोनों 
57 तथा « नासमें भी भेद है । यही बात पशु 


र्‌ ते 
भनृष्यके साथ भी लाग्‌ होती हँ। मनुष्य अपनी 
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जिज्ञासाकी पूतिके लिए जो भी प्रयत्त करता 
है उन प्रयत्नोंका संयोजित तथा समन्वित स्वरूप 
हो दर्शन हैं । ज्ञानकी इच्छा मनुष्य की जिज्ञासु प्रकृति 
से उत्पन्न होती है । मनुष्यकी जिज्ञासु प्रकृति ही ज्ञान 


की इच्छा का उत्पत्ति-केंद्र हे । इशन वह श्रयत्न _ 


है जो इस इच्छा की पूर्तिक लिए किया जाता हूँ । 
इसीलिए यह जीवन की एक आवश्यकता ५ । जिज्ञासा 
की उत्पत्ति का कारण दृश्यजगत्‌ ( वास्तविक जगत्‌ ) 
है । मनोविज्ञान की भाषामें दृश्यजगत्‌ को 'उद्भावना 
अथवा प्रेरक शक्ति (50770[०७) ओर जिज्ञासा को 
प्रेरित शक्ति! अथवा “प्रतिक्रिया” ( १८५००7७6 ) 
कहा जाये तो कोई असंगत नहीं । प्रइन यह उठ सकता 
है कि पशु पर भी दृश्यजगत्‌ का प्रभाव पड़ता # फिर 
उसमें मनष्य की तरह जिज्ञासा की उत्पत्ति क्‍यों नहां 
होती ? उत्तर स्पष्ट है कि अग्निके अंगारेको यदि 
मनष्य स्पर्श करता हे तो उसका हाथ जलने लगता हे, 
पर उसी अंगारे को जब चकोर खा लेता हैं तो उसका 
माह तक नहीं जलता। इसका कारग है मनुष्य और 
चकोर की स्थिति (भौतिक रचना) में भेद | और यही 
स्थिति-भेद गुण-भेद का कारण है। अग्नि में ताप-रूप 
गण मनष्यके लिए सत्य हे, पर इसी सत्य की सत्तामें 
चकोरके स्थिति-भेदके कारण परिवत्तनको प्रतीति होने 
लगती हैँ । मनुष्य और चकोरके | गुणत्वम भंद होनेके 
कारण दोनों को ताप की मात्राम भद की प्रतीति होती 
है । ठीक यही स्थिति-भेंद मनुष्य द और पशुम हू । इसी- 
लिए दोनों को जिज्ञासामें भेद है । 

जिज्ञासा दृश्यजगत्‌की प्रतिक्रिया है, पर जब जिज्ञासा 
मनष्य को प्रयत्नके लिए प्रेरित करती हू तब बह स्वयं 
“उद्भावना' अर्थात्‌ प्रयत्त का कारण बन जाती हू । यह 
प्रयत्न भी फिर दृश्यजगत्‌ का शव बन कर उद्भा- 
बना बन जाता है । दाशनिक भाषास इ सी को कारण- 





| 


है] 





कार्य सम्बन्ध कहते है । कारण की सत्ता किसी 


पूर्व कारण का कार्य हु । यह कार्य फिर अगले कायें 
का निश्चित कारण बन जाता हं। इससे यह परि- 
णाम निकलता हू कि जो कार्य ह॑ वह॒ कारण 


'भीहेँ, और जो कारण ह॑ वही कार्य भी। दोनोंका 


अस्तित्व एक दूसरेपर आश्रित है और इसी 
सम्बन्धक्ो अन्‍्पोन्याश्रय सम्बन्ध कहते हैँ +। यह 
सम्बन्ध झआक अविच्छिन्न प्रवाहक्े रूपमें हैं 
जिसका विच्छेद दोनोंके अस्तित्वका विनाशक हूं । 
मनोविज्ञानके क्षेत्रमें इसी सम्बन्धको दुश्य-द्रष्टा-दृश्य 
[0एक्‍7077767(-70[ एतप9-६४०३४०07॥767/ | 
के रूपमें परिवर्तित कर दिया जाता हैं। इसी निय- 
मित सम्बन्धका परिवर्तित रूप हम मनोविज्ञानके 
उद्भावना-द्रष्टा-प्रतिक्रिया [| ७वग्रपौप३-॥70[ए- 
[0749 07297977-7१८5075९ ] तथा दृश्यजगत्‌- 
उदभावना - द्र॒ष्टा+इंश्यजगत्‌-प्रतिक्रिया - दृश्यजगत्‌ 
[४४-७-५०४-९- ४ | आदि सिद्धांतोंमें पाते हे । सुतरां 
दर्शनका दृश्य-द्रष्टा-दर्शन, विज्ञानका कारण-कार्य, 
मनोविज्ञानके दृश्यजगत्‌-द्रष्टा-दश्यजगत्‌ , दृश्य-द्रष्टा, 
उदभावना-द्रष्टा-प्रतिक्रिया तथा दृश्यजगत्‌-उदभावना- 
द्रष्टा+॥ इयजगत्-प्रतिक्रिया-द्‌ इघजगत्‌ सिद्धांत एक 
दूसरेके पर्यायवाची अथवा रूपान्तर कहे जा सकते हें । 


दर्शन जीवनके सम्पूर्ण क्षेत्रोंकी अपने चतुर्दिक 
विस्तारसे ढंक देता हैं। इसीलिए दर्शनका अध्ययन 
आध्यात्मिक ज्ञान ( १/९(०[०।75८8 ) प्रमाण -मीमांसा 
( >9780670]0879 ), तक्के-विज्ञान ( 7,022८ ) 
आचार-विज्ञान (/:09८5), सौन्दर्य-मोमांसा (8 ०३६॥९- 
(059 ) तथा समाज-विज्ञानके साथ साथ दूसरे सभी 
विज्ञानोंसे भी कुछ न कुछ संबन्धित हैं । मनोविज्ञान 
भी पहले दर्शनके ही क्षेत्रमें समाहित था, पर इसके 
विकसित स्वरूपने इसे एक स्वतन्त्र विज्ञानका 
क्षेत्र प्रदान किया। यह एक सर्व प्रचारित विचार 
है कि जिस विन्दुपर दर्शनकी समाप्ति होती है 
उसी विन्दुपर विज्ञानका आरम्भ होता हे, और 
जिस विन्दुपर विज्ञानकी समाप्ति होती है उसो 
विन्दु पर दर्शन का आरम्भ । इस विचारके विश्लेषणसे 
यह स्पष्ट प्रतीत होता हे कि कार्य-कारण सिद्धांत का 
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ही प्रतिदिब इसमें निहित है । अर्थात्‌ ढोनों एक दूसरेके “ 
साध्य-साधन अथवा कारण-कार्य हें । * 

उपर्युक्त व्याख्यासे यह परिणाम निकलता हैं कि 
प्रत्येक सिद्धांत अपने उत्पत्ति-काल की तमाम परिस्थि- 
तियों को प्रतिबिबित करता हैँ । यदि संसारमें वर्ग-भेद, 
व्यक्तिगत्‌ सम्पत्ति ओर उनसे उत्पन्न सामाजिक, आथिक 
ओर फलस्वरूप नंतिक बुराइयों का अस्तित्व न होता 
तो माक्स द्वारा प्रतिपादित सिद्धांतों की सत्ता भी न 
होती । इससे यह साबित होता हूँ कि कोई भी ज्ञान. 
दृश्यग॒त्‌ सत्ताओं का प्रतिबिब मात्र होता हैँ । किसी 
ज्ञान की आमाणिकता अथवा अप्रामाणिकता सिद्ध करना 
तर्कशास्त्र का विषय हे । 


चूंकि सार्क्सो दर्शन अब तकके सानवीय ज्ञान का 


समुच्चय हें, इसलिए ज्ञान क्‍या है इस बात की विवे- 
चना आवश्यक प्रतीत होती है । 


ज्ञान भी दर्शन की तरह मस्तिष्क पर पड़े हुए 
वाह्य जगत्के प्रतिबिबोंके संयोजित रूप को कहते हें। 
श्री एम०एन० रायके शब्दोंमें बुद्धि (ज्ञान भी) मस्तिष्क 
पर पड़े वातावरणके प्रभावों का समुच्चय है । यह 
प्रभाव मस्तिष्क पर ज्ञानेन्द्रियोंके साध्यम द्वारा प्राप्त 
होता है ।” 

वास्तविक ज्ञानको प्रमा और इसकी प्राप्तिके साधनको 
प्रमाण कहते हैँ । ज्ञानके कितने प्रमाण साने जांय इसपर 
दार्श निकोंमे|ं सद। सतभेद रहा है। भारतीय न्याय- 
दर्शन-पद्धतिके प्रतिष्ठाता गौतमने चार प्रमाणोंकी सत्ता 
स्वीकार की हूं । ये चार प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान 
तथा शब्द हूं । मस्तिष्कका दृश्यजगत्से सम्बन्ध ज्ञाने- 
न्द्रियों द्वारा स्थापित होता है। ज्ञानेन्द्रियों हारा जो 
छाप ( प्रभाव ) मस्तिष्क पर पड़ती ह॑ उसी छाप 
अथवा ज्ञानको संविद' अथवा प्रत्यक्ष! ( ९६८८- 
7007 ) प्रमाण द्वारा प्राप्त ज्ञान कहते हे । धुआँ 
देखनेसे वहाँ पर अग्निकी सत्ता वर्तमान होनेका जो 
ज्ञान प्राप्त होता हे उसे “अनुमान' ( [7९॥९॥ ८८) 
प्रमाण द्वारा प्राप्त ज्ञान कहते हें । इसे ही सनोविज्ञानमें 
अनुबंध (0550८8007 ) कहते हैँ । धुआँ और 
अग्तिके अभिन्न सम्बंधका जो प्रभाव ([77[9725500) 
मस्तिष्कर्में विद्यमान रहता हेँ वही ऐसे ज्ञानका कारण« ० 
हैं । उपमान द्वारा प्राप्त ज्ञान वह है ज्ञो सामान्य 
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प्रभावोंके कारण प्राप्त होता हु । उदाहरणार्थ किसी 
ने कहा कि गायकी तरह बनगाय होती हे । जंगरम 
पहुँचने पर गायकी तरहका एक जानवर सामने आता 
है । उसके -संविदर!) से हमें उसके बनगाय होनेका 
बोध होता है । इस ज्ञानका कारण हमारे मस्तिष्कर्म 
वर्तमान पूर्व संविद है जो' किसो व्यक्तिके कहनेसे 
प्राप्त हुआ था । गायका प्रत्यक्ष ज्ञान तो मुझे पहले 
प्राप्त हो चका था। बादको एक व्यक्ति विशेषके 
द्वारा गाय और बनगायमे समता होनेका प्रत्यक्ष ज्ञान 
प्राप्त हुआ था। जंगलमें पशुके प्रत्यक्ष ज्ञान तथा 
पर्व प्राप्त गायके संविद में एक समताकी प्रतीति होती 
हे यही इस ज्ञानका कारण हूं । बनगायके अस्तित्व: 
_नका वास्तविक कारण तो संदिद्‌ ही हैं, 
पर हमारे मनीषियोंने इसे भी एक स्वतन्त्र साधन 
अथवा प्रमाण मान रक्‍्खा है । शब्द प्रमाण द्वारा 
प्राप्त ज्ञान वह है जिसका हमें स्वयं प्रत्यक्ष अथवा 
संविद नहीं प्राप्त होता । जेसे पुरतकर्मे लिखित सभी 
विषयों का हमें प्रत्यक्ष ज्ञान नहीं प्राप्त होता, फिर भी 
लेखक को उन प्रत्यक्ष ज्ञानों का अधिकारी मानकर हम 
विश्वास करते हैं । उदाहरणार्य-परमाणु को हम देखते 
नहीं, पर लेखकों द्वारा बतायी गयी बातों पर लिबतासि 
करके हम परमाणुके अस्तित्व को सत्य मानते हे । ऐसे 
ज्ञान को “ब्द' प्रमाणद्वारा प्राप्त ज्ञान कहते हू । 


ह 
ज्ञ 


..... मीमांसा-पद्ध तिके प्रतिष्ठाता मनीषी जेमिनिके बाद 
इसकी दो शाखाएं हो गयीं । एकके प्रतिपादक प्रभाकर 
थे । प्रभाकरके मतानुसार ज्ञान-प्राप्तिके पांच प्रमाण 
स्वीकार किये गये हें । उपयुक्त चारके अलावों 
अअर्थापत्ति' (20४ए%॥०) भी प्रमाण माना जाता हैं। 
उदाहरणार्थ किसी व्यक्तिके जीवित 3 का ज्ञान तो 
हमें प्राप्त है, पर उसे हम घर पर नह पाते । ऐसी 
हालतमें हम यह परिणाम निकालते हैं कि वह व्यक्ति 


कहीं बाहर गया होगा। उसके बाहर जाने का संविद्‌ 
40 हमें प्राप्त नहीं ह फिर भी उसके बाहर जाने का ज्ञान 
हमें प्राप्त 


हम प्राप्त हो जाता है । ऐसे ज्ञान को “अर्थापत्ति' प्रमाण 
द्वारा प्राप्त ज्ञान कहते हें। दूसरी शाखाके प्रतिपादक 
कुमारिल भट्ट एक छठें प्रमाण की सत्ता स्वीकार करते 


-ह। वह है 'अनपलब्धि' (०7-९596०८८) । उदा- 


/जखटछ । 


हरणाथ एक व्यक्ति कमरेमें एक कलम छानेके लिए 
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प्रवेश करता है । प्रवेशके पश्चात्‌ उसे कलम वहाँ नहीं । । 


मिलती है । यहाँ पर कलमके अस्तित्वाभाव का बोध 
अथवा ज्ञान उसे होता हूँ ।. ऐसे ही ज्ञान को 'अनुप- 
लब्बि! ((२०॥-८०९7०7007 ) प्रमाण द्वारा प्राप्त ज्ञान 
कहते हैँ । स्पष्ट तौर पर देखा जाय तो व्यक्तिके मप्ति- , 
प्कमें जो कलूस का पूर्व-संविद्‌ वतेमान था वही इस 
ज्ञान अर्थात्‌ कलमके अस्तित्वाभावके ज्ञान का भी कारण 
है। चार्वाक-पद्धतिके अनुसार प्रत्यक्ष अथवा संविद्‌ 
( 7८7०८८७४०07 ) को ही प्रमाणमाना जाता हूँ । 
वेज्ञानिक तरीकेपर गवेषणा करनेपर हम संविद को 
ही सिफे वास्तविक प्रमाण माननेको बाध्य होते हे । 
शेष अनुमान ( [[९7९7८९),उपमान(( ,000.9975070) 
शब्द! ( ४०८0709 ), “अर्थापत्ति' और अनुपलब्धि 
प्रमाण नाम मात्रको माने गये हूं । 

सामाजिक विकासके इतिहासयर द्‌ षिट डालनेसे 
यह स्पष्ट मालूम होता हुं कि सामाजिक विकास-क्रमके 
साथ ही साथ दाशंनिक विकास-क्रम भी सम्पन्न हुआ । 
प्रथम मानवको जब जगत्‌के प्राकृतिक सत्य स्वरूप 
समझनेके दूसरे साधन उपलब्ध न थे तो वह कल्पना 
से ही आवश्यक सिद्धान्तोंका प्रतिपादन करता था। 
यही कारण बहुदेवतावाद ( 700[ए7725$7) ) जेसे 
सिद्धान्तके प्रतिपादनमें दृष्टिगोचर होता हैं । जितनी 
भी प्राकृतिक शक्तियां थीं, जिनपर मानव विजयी न 
हो पाया, सबोंको जगतके नियामकका स्थान प्रदान 
किया । बादसमें अद्वंतवाद जेसी विकसित पद्धतिका 
प्रतिपादन हुआ । इसके अनुसार एक निराकार, 
निरुण, सर्वव्यापी ओर सर्वशक्तिमान शक्तिको जगत॒का 
नियामक माना गया । अंतिम कारण अथवा सत्यकी 
खोजम मानव-प्रयास जिस दूरीतक पहुँच सका, सबको 
कार्य रूप ही प्रदान कर पाया और उसके आगे ज्ञानका 
प्रवेश न पाते देखकर अदृश्य तथा अज्ञानकों ही सभी 
कार्योका अंतिम कारण तथा सत्य मान बंठा। इसी- 
लिए ईइवरकी उत्पत्तिका केन्द्र अज्ञान हैं। इसका 
कल्पित अस्तित्व सानदीय पराजयका द्योतक हे । 
प्रकृतिमं अनुस्यूत शक्तियोंके ज्ञानाभावके कारण 
मनुष्यने एक प्रबल कल्पित पूर्ण शक्तिको ईश्वरकी 
संज्ञा प्रदान किया । इस तरह ईश्वर जगत्का स््रष्टा 
नहीं, बल्कि ईशवरका स्रष्टा तो स्वयं मानव-मस्तिष्क हे। 
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यह एक मनोवेज्ञानिक सत्य हूँ कि श्रद्धाकी उत्पत्ति भयकी 
भ्रवृत्ति से होती हैं । ईश्वर-पुजा और उसके प्रति 
श्रद्धाकी उत्पत्ति भी कल्पित प्रबल शक्तिके भय रूपी 


कारण का ही काय हे । 


दशन पहले आध्यात्मिक दिचारों का समच्चय 
था। विकास-क्रम की एक विशेष मंजिल पर जत 
मानव-प्रयास प्राकृतिक शक्तियों तथा बंधनों पर विजय 
नात्त कर रहा था, मानवीय जिज्ञासा को पूति आध्या- 
त्मिक दर्शनसे न होना अनिवार्य हो गया । इसो 
अतृप्तिने मनुष्यको सृष्टि का कारण सृष्टिमें ढढ़ने को 
बाध्य किया, सृष्टिसे परे नहीं। यहोंसे दार्शनिक पद्धति 
दो मुख्य धाराओंमे प्रवाहित हो चछो । एक धारा 
द्रष्टागत्‌ सत्य ( 5प[९८४ए८ ९०।॥५ 


जा ) को प्रथम 
हर आग बढ़ी तो दूसरी दृश्यगत्‌ सत्य ((ए06€लां- 
हट ९०।४9०) को । यहाँ पर एक ऐसे प्रइन का उद- 
भत होना ् 


अनिवार्य सा है कि क्‍या द 
| आमिर रश्यनिष्ठ 
दरशन ( ()00]९८४ए८ 72||0509॥४॥ए ) 


( ५प्]९८४एफए 0[]050.0ए 
(0.00९8[8) है ? यदि यह सत्य हूँ तो क्‍या नव- 
निर्मित समाजके लिए एक 'साघातिक' (570(08९४ ८ ) 

इशेन की आवश्यकता हैँ ? ये ऐसे प्रश्न हे जो इस 
कौ जिज्ञासा को आगे बढ़ने की चुनौती दे रहे हैं प्रेरित 
कर रहे हें। इस लेखके द्वारा हम माक्सबादियों का 
ध्यान इत प्रश्नों पर आक्ृष्ट करते हैं और आशा करते 
हे कि इन भ्रश्नों का उत्तर ढूंढनेमे वे भ्रयत्नशीरू 
होंगे।. पहाँ इन प्रश्नों पर तकं-वितक॑ करना विषय हा 
दर जाना है ओर इसलिए असंगत हे । हे 
: हष्टागत्‌ सत्य प्रतिपादित करने 


न किसी अंशमें प्रत्ययवादी अ 
क्र # ने + थवा आद शंवाद॑ पे 4 
900) है । द्‌ * गबादी ([त24- 


द्र ष्टानिष्ठ 
) का «श्र तिधात' 


। हे विषय- 
हैं । पहले पहल दाज्ञ 
शनिक 
हज का विकास भारत और यूनानमें ही हुआ । कारण 
डा गं हर से पद 
इन देशों का और देश पहले आर्थिक क्षेत्रसें 
विकसित होना और फलत के 
अलग-अलग विकसित हुई दाज्षं हे 
एक समानता, एक अन । 
5 जे. मी कह है । उदाहरणार्थ छः 
ऐसे निरपंक्ष सत्य ( 0050]०६८ 8 


युग-दर्शन इ 


७ 
+ 5७५०५?" 
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स्वीकार करना संभवत: प्रत्येक देशके प्राचीन 4 
पाया जाता हैँ जिसे हम ईइवर भी कहते हु 
कारण यही प्रतीत होता हूँ कि हरे ही 
विशेष सामान्य परिस्थितिसे गुजरा हूं जिसका * 
संस्कार अथवा प्रतिबिब अब तक इन दर्शनों रे 
होता है । प्रारम्भिक कालसें दर्शन और धर्म की ९. 
समन्वय हुआ कि दोनोंने अपने स्वतंत्र गा 
खो दिये । पि 

आज दर्शन और विज्ञानमें अनुरूपता समा 
गयी है । दर्शन और विज्ञान का सामड्जस्थ इस 5 । 
सबसे बड़ो देन हैँ । सबसे नृतन दुद्वात्मक भा 
का दर्शन है जिसका प्रतिपादन माक्सने किये प 
वेज्ञानिक अथवा हंद्वात्यक भौतिकवाद विषयर्तिए/ हे 
दृश्यगत सत्य को हो प्रथम सानकर प्रत्ययवरार्क 
को चुनोतो देता है, ठोक उसी तरह जिस तरह के 
वर्ग निरंतर परिर्वातत होते हुए शासक वर्ग 
स्वरूप पूंजीपति वर्ग को चुनौती दे रहा है। # | 
पूंजीपति अथवा ज्ञासक वर्ग का विनाश 0 ५ 
ठोक उसी तरह प्रत्ययवादी दर्शन का लिन है. 
अनिवाय्य सा हो गया है । चूंक्ति द्रष्टानिष्ठ देते 
को सत्ता को किसी न किसी हुपमें प्रथम मात " 
लिए दृश्यनिष्ठ दर्शन ठोक इसके विपरीत * वि 
भेथमस सानता हूं। मास द्वारा प्रतिपादिते ञ | 
हह्ात्मक भोतिकवाद चितना'( (073लं०१४7 
खलम अनुस्यूंत गति की गुणात्मक परि/ 
मानता हूं जो सृष्टिकममके काल्ंतरमें एक वि 
पर उद्भूत हुई । 

यों तो सार्क्सो दर्शनके कई मौर्लिय ््क 
प्रतिपादन हेगेलने ही कर दिया था, है | हर 
सिद्धान्त विषयोनिष्ठ थे, विषयनिष्ठ रहीं हि 
दर्शनके सूलभूत सिद्धास्तोंमें हंद्व्यायर्की गे 2 
उसको आधारशिला हे । इसका विरूव" । रा 
ही किया था। साकक्‍सेने उसे उलट वि री 
कर दिया और इस तरह उसे नल हर 
दिया । हेगेलके सतानुसार दृश्यजगत्‌्म है 
इसलिए होतो थो कि चेतना अबबी  (& 
निहित था । माकसं ने ठीक इसके विष ह# 
प्रतिपादित किया कि चेतना अक्षवा हे 


माँ 
3 न 


- ८ 





लिए होती हे चूकि दृश्यजगतूमें ढ्ंद्ध अनु- 
उसीका प्रतिबिम्ब चेतना अथवा विषयीको 
जिस तरह गतिकी सत्ता ,भूतसे स्वतंत्र 
सी तरह चेतनाकी सत्ता भी भूतसे स्वतंत्र 
प्कती । 
नक भोतिकवाद कोई पूर्ण दर्शन नहीं हैँ । 
आविष्कारोंके साथ साथ इस दरश्नमें नये 
न्‍्तोंको मिला लेनेकी गुजाइश हे । जंसा 
ने, भी कहा हूँ ।+-- * एप ९8८7 
7020729 0॥8८20ए९४ए €ए८॥ ॥7 ॥7८ 
0 74072] 8टांट7ट2 (700 0 5]9८वाप 
45007ए 07 /॥॥7॥0 ) 46 (१४४/८॥9- 
45 [0 ८7०78०८ ॥$ 59]76.” भावार्थ-- 
“-परिवर्तंनकारी आविष्का रके साथ भोतिकवाद- 
पने स्वरूपमें परिवर्तन करना पड़ेगा। भौतिक- 
) पूर्ण सत्यकी सत्ता नहीं स्वीकार करता। 
इसका मूलभूत आधार ही दंद्वन्याय हें, 
यायके सिद्धान्तको स्वीकार करनेका अथ हूं 
; सिद्धान्तकों स्वीकार करना । यों तो 
; सिद्धान्तका आविष्कार प्राचीनकालमें ही 
था, परंतु - परिवर्तन क्‍यों होता है इसकी 
न्द्व न्‍न्यायके सिद्धान्तपर ही आश्रित ह और 
कक्‍सने प्रतिपादित किया। भारतीय दाशंनिक 


परिवतंनके सिद्धान्तको स्वीकार किया हे। यहां . 


इसी सिद्धांतके आधारपर स्पात्‌वाद (50776- 
70) -अथवा शून्यवादकी सृष्टि हुई । जगत 
[र जो विश्वके पर्यायवाची हेँ, का अर्थ ही 
गैल -होता हैँ । इसीलिए पूर्ण सत्यकी सत्ता 
करनेवाला दर्शन किसी न किसी अंगशमें 
सिथ्या, संविदुमात्र अथवा माया मानता हे । 
निक भोतिकवाद वह दर्शन हैँ जो भूतकी 
प्राथमिक तथा सत्य मानता हूं । किसी भी 
सत्ताको भूत कहते हें । परन्तु इसका अर्थ 
पि नहीं लगाना चाहिए कि वह हमारी 
थवा निरीक्षण-शक्तिपर आश्वित हँँ। भूतका 
। अनिवार्य है, पर उसकी सत्ताका ज्ञाता 
ष्टापर आश्रित होना सर्वथा असत्य हैँ । 
ई. भौतिकद्धाद सत्य अथवा भूतको ज्ञेय इस- 


॥ 
| 


० २५५ ९. 


० ' जनवाणी 


का सर्वेथा- विरोधी हें । वह सत्यको अज्ञेय नहीं 
समानता । आइन्सटीननेभी इस सिद्धांतका समर्थन निम्न- 
लिखित शब्दोंसें किया हैः-- 6 2 (09708 07 4 ॥0- 


९८४5 5 €55८79]|ए परा095९7799]९, 46 0065 


70६ ९550.” अर्थात्‌ “यदि कोई वस्तु या प्रक्रिया 
तत्वतः अज्ञेय अथवा अनिरीक्ष्य है. तो इसकी सत्ता 
नहीं है ।* 
चूकि भूत सत्य हे तथा सत्य ज्ञेय है, इसलिए 
भूतका दिश्निष्ठ होना अनिवार्थ है । बिना 
दिकके अस्तित्वके कोई ऐसी सत्ता नहीं जिसे प्राथ- 
मलिक ओर सत्य माना जाय । भूतसे ही भौतिक 
जगत तिम्ित ह। भूतकी पंरिभाषा करते हुए लेनिनने 
लिखा हे:--/४४॥९४ [$ 9 ज7८४७ 8८77९ 
प[2070 0पा 88056 07295 [700प7८९३ $९॥54- 
(07- * ॥(80९॥, 74/पाट, 9९0॥78,07९ एएएश्ट्य 
8 एगागक्वाए बाते 890॥, $९०४४४४०७, ६१९ 
7श०गंल्वं 458 .8९८०४०१॥ए.” अर्थात्‌ भूत वह हे 
जो हमारी ज्ञानेन्द्रियोंपर प्रभाव डालते हुए संवेदन 
उत्पन्न करता हूँ । भूत, प्रकृति, सत्ता अर्थात्‌ भौतिक 
वस्तुएँ प्राथमिक हेँ तथा आत्मा, चेतना तथा संवेदन 
अर्थात्‌ आधिभौतिक सत्ताएं गोण हैं ।” चकि 
भूतकी सत्ता प्राथमिक मानी जाती है इसलिए इस 
दर्शनको भौतिकवादी दर्शन कहते हे । भूतके अत्यन्त 
सूक्ष्म स्वरूप परमाणुके लिए भी दिककी सत्ता अवश्य- 
म्भावी हैं । यहांतक कि परमाणसे भी अधिक सुक्ष्म 
उसम अनुस्यूत शक्तिके लिए भी दिकका अस्तित्व 
अनिवार्य है । दिकसे स्वतंत्र कोई सत्ता सत्य नहीं 
मानी जा सकती । सत्यको दिकसे निरपेक्ष मानना 
वास्तविकतासे सर्वंथा दूर काल्पनिकताकी ओर जाना 
है । भूतको सत्ता चूंकि दिग्निष्ठ है, इसलिए यह 
दृश्यनिष्ठ हे द्रष्टानिष्ठ नहीं, और चू कि यह दृश्यनिष्ठ 
हूँ इसलिए यह निरीक्ष्य है, अनिरीक्ष्य नहीं । इसलिए 
माक्संवादी भौतिकवादको दृश्यगत्‌दर्शन ( (09 ]९८४ए८ 
?[050909 ) , भी कहते हे । भूतकी सत्ता विषयी 
( द्रष्टा, कर्त्ता ) पर आश्रित नहीं हें । इसलिए 
वेज्ञानिक भौतिकवादकों विषयीनिष्ठ नहीं, किन्तु 
विषयनिष्ठ दर्शन कहेंगे । विषयीकी - सत्ता विषयप्र 


सन्‌ १९४९ 
80%००९००--+-६६३३२३६३६६२२-+++«_-7*- 
लिए मानता हैँ कि वह अन्ञेयवाद (08708 2०89) 
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आश्रित है यानी द्रष्टाकी सत्ता दृष्यजगतपर आश्वित 
है, इसलिए प्राथमिक सत्ता दृश्यजगत की हैँ न कि 
विषयीकी ॥ वैज्ञानिक भौतिकवाद दृश्यजगतकी सत्ताको 
सत्य मानकर सत्यका प्रतिपादन करता हे ,इसलिए यह एक 


. सत्य विज्ञान प्रतिपादक है । लेनिनके शब्दोंसें “ 0(9(८- 


7 4577 77 एशाथ्यवर] ॥#९८८०0927265 00]९८४ए८ए 
८4 लगाए (7४067 ) 35 ॥706ए&॥व6/0 ० 
८07$500087255, 8९758490707, ९5०८४४८॥८९८ . . 
(.070$5007057९95 5 07]ए ॥6 रिवीटटा07 ०0: 
8९०४९, 2६ ]९३७(, श] 2[00705॥29९]ए (0८ 
( ब0९वुप्श०, 6647 ०४३०६ ) फिली९टा०॥ 0 
[7! अर्थात्‌ “भौततिकवाद सामान्यतः दृश्यगत 
वास्तविक सत्ता ( भूत ) को चेतना, संवेदन तथा अनु- 
भवसे स्वतंत्र मानता हैँ । चेतना दृश्यगत्‌ सत्ता का एक 
प्रतिबिब मात्र हे । स्पष्टतः करीब करोब उसका सही 
प्रतिबिब है ।” 
ऊपर भूत की सत्ताके लिए दिक्‌ की सत्ता की अनि- 
वार्यता सिद्ध की गयी हू । परंतु इसका अर्थ यह कदापि 
न लगाना चाहिए कि दिक्‌ को सत्ताके लिए भूत को 
सत्ता अनिवार्य नहीं है । जिस तरह भूत की सत्ता दिक्‌ 
की सत्तासे स्वतंत्र नहीं हूं उसी तरह दिक्‌ की सत्ता भी 
भूत की सत्तासे स्वतंत्र अथवा निरपेक्ष, नहीं हेँ। दोनों 
की सत्ता एक दूसरे द्वारा सिद्ध तथा नियमित होती हे । 
दोनों अन्योन्याश्रित हैं । दिक्‌ की सत्ताके विषयमें लिखते. 
हुए. जें० बी० एस० हेल्डेनने लिखा हेः-“5.90०6 5$ 
69] 25 (6 5एड८॥ 07 76]9007577$ €(- 
जाटटा0 772/0९79] 09]९८४६४ 07 ८ए८75. 50 4 
फछब5 0. ब$80]पर९ €डांडलाटर ब्रश पिणा7 
॥72667 शाते 8 76४ व7 765 €ां5टा८6 2- 
270 47077 /26॥ 5 9 5८ ४ए०ए ६7077 ॥79- 
2८49॥577 [0927065$ 772090075८5, $0 एछ0॥ 
(॥76.,...” अर्थात्‌ “दिक्‌ की सत्ता उसी तरह सत्य है जिस 
तरह भौतिक सत्ताओं को सस्बन्ध-व्यवस्था। कितु दिककी 
सत्ता भूंतसे निरपेक्ष नहीं है, तथा दिक्‌ की भूतसे निर- 
पेक्ष सत्तामें विश्वास करना भौतिकवादसे परे अध्यात्म- 
वाद की ओर एक कदम हे । यही सिद्धांत कालके लिए 
भी लागू होता हे । दृश्यजगत्‌में अनुस्यूत परिवर्तनके 
क्रम का ही नाम काल हे । जिस तरह गति की सत्ता 
» 
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भूतसे निरपेक्ष नहीं हे, उसी तरह दिक्‌ और काल की 
सत्ता भी भूतसे निरपेक्ष नहीं हो सकती । ग 
ठीक इसके विपरीत द्रष्ठागत्‌ दशेन द्रष्ठा यानी 
चेतना की सत्ता प्राथमिक मानता हूँ । इसके अनुसार 
भोतिक जगत्‌ की सत्ता चेतना ( विषयी ) पर आश्वित 
हँ न॒ कि चेतना की सत्ता . भौतिक जगत्‌ पर॥ इस पक्ष 
की सत्यता प्रमाणित करनेके निमित्त द्रष्टागत्‌ दर्शन यह 
तक उपस्थित करता हू कि यदि में (द्रष्टा) न होऊँ तो 
भोतिक जगत्‌ की सत्ता का बोध किसे प्राप्त हो ? में 
यह महसूस करता हूँ कि यह कलम हे तभी तो इस करूम 
को सत्ता हूं, ज॑ंसा कि फ्रेंच दाशनिक देकातेंने कहा था, 
“में सोचता हूँ इसलिए में हूँ ।” इसके विपरीत दृश्यगत्‌ 
दर्शन यह्‌ तर्क उपस्थित करता हू कि कलम (विषय) 
की प्रतिच्छाया तुम्हारे (द्रष्टा, विषयी) मस्तिष्क पर 
ज्ञानेन्द्रियों द्वारा पड़ती हँ तभी तो तुम ( विषयी ) 
महसूस करते हो कि यह कलरूम हे । यदि इस कलरूम की 
सत्ता का संविद्‌ तुम को ( विषयी ) प्राप्त न हो तो 
इसकी सत्ता का ज्ञान ही कंसे प्राप्त हो सकता हूँ ? 
इसलिए कलम की सत्ताके बोध का कारण स्वयं करूूम 
( विषय ) की सत्ता प्राथमिक ( शियाक्षाए ) हू । 
तुम्हें तुम का ( अस्मत्‌ का ) ज्ञान भी युष्मत्‌ (विषय, 
दृश्यजगत्‌ ) के योगसे प्राप्त होता है । इसलिए अस्मत्‌के 
ज्ञान का कारण युध्सत्‌ हूँ, न कि स्वंय अस्सत्‌ | अस्मत्‌ 
की सृष्टि युस्मत्‌ द्वारा होती हे, इसलिए अस्मत्‌ (चेतना, 
द्रष्टा) को सत्ता युष्मत्‌ पर आश्रित हे । अस्मत्‌ की 
सत्ता न भी हो पर युष्मत्‌ की सत्ता रहेगी। इस तरह 
हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हे कि भौतिक जगत की _ 
सत्ता प्राथमिक हे । 
भूत की सत्ता प्राथमिक ओर सत्य स्वीकार करते 
हुए मार्क्सो भोतिकवाद यह मत प्रतिपादित करता हूँ 
कि कोई भी भोतिक सत्ता दो विरोधी शक्तियों का 
समागस हुँ । किसी सत्ताके लिए उसमें दो विरोधी 
शक्तियों का अनुस्यूत होना अनिवायं हे । यह विरोधा- 
भास किसी तत्त्वके अति सुक्ष्म अंश परमाणुके विश्लेषण 
करने पर ऋण-विद्युत-शक्ति तथा धन-विद्युत-शक्तिकै 
रूपमें पाया जाता हे । ये दोनों परस्पर विरोधी शक्तियों 
की सत्ता एक दूसरे की सत्ता पर आश्चित' हे । यदि एले- 
क्ट्रन की सत्ता न हो तो प्रोटनकी सत्ता भी न हो, और 
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इसी तरह यदि प्रोटन की' सत्ता न हो तो एलेक्ट्रन की 





' सत्ता भी न हो। दोनों की सत्ता एक दूसरेके लिए 


अनिवायं है । दोनों अन्योन्याश्रित हें । दोनों एक दूसरेके 
कार्य-कारण हूँ । चूंकि किसी वस्तु की सत्ता दो विरोधी 
शक्तियों का समागम हैँ, इसलिए उसमें ढंद्व का होना 
भी अनिवांय हे तथा यह अनिवाय इंद्व वस्तु-सत्तामें 
अनिवार्य परिवर्तत का कारण हूँ । यह अनिवार्य परि- 
वर्तंत सृष्टि का कारण हूँ ।॥ चूंकि हर सत्तामें निरंतर 
हंद्व और उसके परिणाम-स्वरूप निरंतर परिवर्तन निहित 
8६, दक्ष सुष्छि भो (केसी निश्चित कालूम नहों हुई भी, 
जसा कि प्रत्ययवादी दाशनिकों का मत हुं, वरन्‌ सतत्‌ 
हो रही है । सृष्टि की नियामक कोई अपरिवतंनशील 
तथा निरपेक्ष (.)|०50]0(८) सत्ता नहीं हे, किन्तु स्वयं 
सापेक्ष तथा परिवतंनशील सत्ता हूं । चंकि भोतिक सत्ता 
अनित्य, आश्रित तथा सापेक्ष ह॑ तथ। उसको सत्ता सत्य 
हैं इसलिए सत्य भी अनित्य, आश्रित और सापेक्ष 
हैं । चूंकि भौतिक सत्ता प्राथमिक तथा अनित्य हुँ इस- 
लिए उससे उत्पन्न अन्य सत्ताओंका अनित्य होना भी 
अनिवाय॑ हूँ । विचार, सिद्धांत, संस्कृति तथा सभ्यता 


आदि दृश्यजगत्के प्रतिबिस्ब हें इसलिए ये भी अनित्य 


बे 


द हैँ । इस तरह दुंद्वात्मक भौतिकवाद सृष्टिकी व्याख्या 


करते हुए यह सिद्धान्त प्रतिपादित करता हू कि भूत 
प्राथमिक ओर सत्य हु । यह दो विरोधी शक्तियोंका 
समन्वय है । यह विरोधाभास अनिवार्य अन्तंन्द्रका 
कारण हू । यह अनिवार्य अन्तदंन्द्र अनिवायय परिवत्तेन 
का कारण हैं तथा अनिवार्य परिवतंन सृष्टिका 
क्वरण है। संक्षेपर्में 6ूं4 नन्‍्यायपर ही सृष्टि आधा- 
रितहे।... 

: ढूंद्व न्यायके प्रतिष्ठाता हेगेल (१७७०-१८३१ ) 
के द्वंद्व न्याय सम्बन्धी सतको आलोचना करते हुए 
एंगेल्सने लिखा हे .कि-- /8८८०४०॥78 (० पछ«8८! 
32[6८०८०४ 45 ६76 5९।६-06ए९0.77670 06॥॥6 
८07०८७०४, 076 4050४ ९076९9( 00९४5 70६ 
0677 - €590 ( ए66 5 पच्रा0ज़ा ) 407 
.8६९॥779, 7: 45 76 4८प [ए7९ 80पी ०६ 
(76 ए!0]6 ८५४50४78 ए०0770.” अर्थात्‌ 'हेगेलके 
मतानुसार इंद्व /विच[रका स्वयंभू विकास हूँ। निरपेक्ष 


_विचारकी सत्ता अनादि ही नहों हैँ किन्तु सम्पूर्ण 
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द्वंद्व न्‍्घाय सम्बन्धी सिद्धान्तपर प्रत्ययवादकी स्पष्ट 
छाप झलकती हूँ । उसके मस्तिष्कर्में यह बात नहों 
आयी कि विचारकी सत्ताका आधार क्या हुँ। विचार 


अथवा अनुभूतिके अस्तित्वके अनिवार्य कारण भौतिक 


जगत्‌को छोड़कर वह वास्तविकतासे बहुत दूर प्रत्यय- 
वादी खाईमें इतना नीचें गिरा कि उसके लिए फिर 
वास्तविक जगत्‌में कदम रखना स्वथा असंभव सा 
हो गया । सुतरां दृश्यजगत्‌ ( 267077९707 ) 
से परे एक अदृशयजगत्‌ ()४०७॥7८॥07) की कल्पना में 
उतरने लगा । सबसे विचित्र बात तो यह हे कि एक ओर 
तो विचारको हेगेल निरपेक्ष मानता है और दूसरी ओर 
यह मत प्रतिपादित करता हूँ कि हमारे विचारोंमें हंद्व अनु- 
स्यूत ह और इसीलिए दृश्यजगतमें द्वंद्यकी प्रतीति 
होती हं, अर्थात्‌ हमारे विचारोंका यह प्रतिबिम्ब 
मात्र हें । इस प्रतिबिम्बका कारण हमारा विचार हें, 
इसलिए यही सत्य ह॑ और शेष सब सत्ताएँ इसके 
प्रतिबिंब मात्र हें। इसपर थोड़ा ऊहापोह करनेपर 
यह स्पष्ट प्रतीत होता हूं कि जहां ढंद्व निहित हूँ वहां 


उसका अनिवायें परिणाम परिवर्तन भी समाविष्द हे । 


९ 
फिर जब विचारोंमे हंद्व निहित हैं तो यह अपरिवर्तन- 
शील ओर निरपेक्ष कंसे हो सकता हु । माकक्‍संने इसी 
प्रत्ययवादी कौचड़में फंसे दंद्व ्यायको इस तरह परि- 
ष्कृत तथा सुसंस्कृत कर विश्वके तमाम तच्ववेत्ताओंके 
समक्ष उपस्थित किया कि आजतककी जिज्ञासाकी 
पति यह सिद्धान्त कर रहा है । माक्‍्सेने बताया -कि- 
“मेरा द्वंद्व न्याय हेगेलके हंद्व न्यायसे सिर्फ अलग ही नहीं 
है बल्कि ठीक उसके विपरीत है ।” उसने घोषित 
किया कि जो दुंद्व हेगेलके विचारम. दृष्टिगोचर होता 
था वह तो वास्तविक जगत्‌में अन्तनिहित ढंद्वका प्रति- 
बिम्ब मात्र हैं । वास्तविक ढंद्व तो -विश्वके कण-कणमें 
व्याप्त है । जब जगतके कण-कणमें ढंद्व तथा उसका 
अनिवार्य परिणाम परिवतंन निहित हे तो फिर वास्तविक 
जगत्‌की कोई ऐसी सत्ता नहीं जो नित्य तथा निरपेक्ष हो। 
स्वयं दंद्दी सत्ता भी भूतमें निहित दो विरोधी शक्तियों 
की सत्ता पर आश्रित हैँ | यदि दो विरोधी शक्तियों 
की सत्ता नहो तो दंद्व न्याय की सत्ता भी नहीं हो 
सकती । ओर ये दो विरोधी शक्तियां भी निरपेक्ष नहीं 


सन्‌ १९४९ . 


जगत्की सत्ताकी वास्तविक जीवात्मा हे।” हेगेलके क्‍ * 
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हैं क्योंकि. उनको सत्ता भी इंद्वन्याय पर आश्चित हं। 
इस तरह माकसेने अन्योन्याश्रित .सम्बंध का सिद्धांत 
प्रतिपादित कर दूंद्वन्याय को विषयनिष्ठ बनाया । 

: ढदन्‍्याय का सिद्धांत तीन और मौलिक सिद्धांतों 
स्पष्टतः ये तीनों सिद्धांत दंद्वन्यायसे हों 
उत्पन्न उसको सत्ताके तीन आवश्यक अवयब है ये हूं 
(१) मात्रा-भेदसे गुण-भेद तथा गुण-भेदसे मात्रा-भेद ० 
(२) विरोधी सत्ताओं की अनरूपता, 
विपरीत समवाय तथा (३) स्‍ 
तीनों सिद्धांतों का प्रतिपादन 
किया था। माकसंने भी इन्हें 
माना | इनके बिना दुंद्वन्याय 
रह सकता । 
कायं हू । 





समागम अथवा 
निषेध का निषेध । इन 
भी सर्वप्रथम हेगेलने हो 
आवश्यक रूपसे प्रमाणित 


हल का सिद्धांत जीवित नहीं 
प॑ इदह्वन्यायके अनिकार्य पहि 5 


त्ज्राताकककत -- 
है एृ १५१ ट्‌ 
की 


5हन्याय का परिवरतित रूप मनोविज्ञानके क्षेत्रमे 


भी देखने हु न्‍ 
आस को मिलता है । फ्रायडने प्रवृत्तियों का वर्गी 
। करते हुए यह सिद्धांत प्रतिपादित 
मुख्यतः दो प्रकार की 
की प्रवृत्ति और 
की प्रव्‌ द्स को। शद्ध 
द शुद्ध “काम-तर् 
( 0708 ) की प्रवृत्तिका कार्य में समन्‍्य 


णुओंमें निरंतर इन्द्र होत 


है. 3 2५» र डे ४ 
संघषके बीच नवीन जीवाण हता हू । इस निरंतर 


नं गुओं को लेख 
जीवाणुअ का विनाश होता रहता बम 
क 


विरोधी शक्तियों 
का सतत इंद चलत 
॥॥ शहता 
थ 


युग-दर्शन | ३८६ 
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परिणाम यह निकला कि दो परस्पर विरोधी शर्ष 
निरंतर दंद्धके बावजूद भी जीवन-सत्ता कायम 
हैं । अर्थात्‌ दो विरोधी शक्तियों का समवाय हो हि || 
हूँ । डाविन द्वारा प्रतिपादित “अस्तित््वके लिए “ 
( >पपष्टछ)2 407 ८:४४६८१८९ ) सिद्धांतमें भी है 
सत्ता्में समाहित विरोध का आभास हमें मिलता हे 
यह विरोधाभास तथा दुंद्व जीवाणुओंमे कहसे ५! 
हैँ ? स्पष्ट है कि भूतसे । वयोंकि भूतसे ही इत जो 
णुओं की सत्ता निर्मित हे । इस तरह भूतसे ही विरो | 
शवितयोंके समवाय तथा दोनोंमें परस्पर सतत ह बी 
गुण जीवाणुमें चले आते है । यह सतत हूंद्व चलते- | जा 
एक एसे परिवतंन-विन्दु पर पहुंचता हैं जहाँ पर | 
सत्ता कायम रखने वाली शक्ति दुबंल तथा जीवनर्नः वार 
शक्ति प्रबल हो जाती है । इस विद 
सत्तामें पूर्ण परिवर्तन होता है, जीव पद छ 
विनाशको प्राप्त हो जाता हँ। इसी पूर्ण 9 
हम क्रान्ति भी कहते हैं और इसोलिए मृत्युकी अल ह 
परिवतंन । इस व्यार्यासे निम्नलिखित र्पः , 
निरूपण किया जा सकता है । प्रथम तो यह कि है. 
विनाशक शक्तिको मात्रा बढ़ते-बढ़ते एक ऐसी * . 
पर पहुँचती है जहांपर उस सत्तामें गुणा । 
वतन हो जाता हैं । इसी नियम या प्रक्रियाकी | 
भेदसे मात्रा-भेद तथा सात्रा-भेदसे नुण-भेद (2४ | 
(2ए८ ए१2702 6 4000 तृण्शापरक्षा ए८ ८7४4 
भते ए[८८ ए८+5५ ) कहते हू । उपयु कत॑ हा 
से टुसरा परिणाम यह निकलता है कि | 
( ,(६, (078 20057८55 ) एक गुण हे! क 
जीवकी जैसी भौतिक रचना होती है उसीके *.। 

शक डर होती है ्‌। 
_. यह गुण (चेतना) उसमें विद्यमान हर हि 
पतना क्या हैँ ? प्रारस्भमें हम लोगोंत दे 
भूतमें दो विपरीत शक्तियां और उनके पर ि 
अनिवार्य रूप से निहित हेँ। यह ढढ है 
है । गति . एक विशेष स्थितिमें एक विश , (6 
होकर चेतनाके रूपमें परिवर्तित हों ५ जाती वाह 
गब्दोंमें चेतना भूतमें अनुस्यूत- गतिकां 88: / 
इसके अर्थ समझनेमे कु०*« ४ हट 
भूल कर बंठते हैं और गतिको ही चेतना के गत 
है। इस तरह दुनियाकी हर वस्तु-सँत्ता 2 / 
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“ पर चेतन नहीं ॥ कारण स्वयंका कार्य नहीं, किन्तु 
दूसरे कारणका कार्य हो सकता हे, उसी तरह 
कार्य स्वयं अपनी सत्ता का कारण या काये नहीं 
हो सकता । इसलिए चेतना का कारण गति हैँ पर 
स्वयं गति: चेतना ( कार्य ), नहीं हैं | चेतना गति का 
कार्य हे इसलिए चेतना की सत्ता गति की सत्ता पर 
अश्वित हे, पर गति की सत्ता चेतना पर आश्चित नहीं 
हैं, किन्तु उसको सत्ता - ( कार्य ) अपने कारण भूतमें 
अनुस्युत विरोधाभास ((070780[८0००४ ) की सत्ता 
पर आश्चित हे । 
उपय क्‍त व्याख्यासे यह स्पष्ट हो गण्ण कि ढुंद्ध का 
अनिवाय परिणाम परिवर्तन वस्तु-सत्तामें दो प्रकारसे 
घटित होता हूँ । परिवर्ततका एक क्रम धीरे-धीरे 
सर्दी चालका हैँ और दूसरा क्रांति, गुणात्मक 
अथवा मेढक कुदानका है । प्रथम क्रम किसी वस्तु- 
सत्ताके अस्तित्वमें आनेसे लेकर उसके अस्तित्व- 
विनाश अथवा पूर्ण -परिवर्तत तक चलता हूं। दूसरा 
क्रम अर्थात्‌ मेंढक कुदानका क्रम पूर्ण परिवर्तंन-कालका 
क्रम हैं । यह क्रम वस्तु-सत्ताके अस्तित्व-विनाश 
अथवा उसमें गुणात्मक परिवर्ततके समयका क्रम हे । 
निरंतर हंद्ध एक ऐसे काल-विन्दुपर पहुँचता हं जिसे 
हम पूर्ण परिवर्तन-विन्द्र ( ४००४ 707६ ) कहते 
हैँ । इस बविन्‍्दुपर छेंढ़ एक कुदान (7.८४०) लेता है 
और वस्तु-सत्तामें पूर्ण परिवर्तन अथवा गुणात्मक 
परिवर्तन हो जाता है । इसे ही क्रान्ति भी कहते 
हें + इस ऋष्ति अथवा गुणात्मक परिवततेनके पदइचात्‌ 
_ बुर्व-सत्ताके  गर्भसे उत्पन्न नवीन सत्ता पृव-सत्ताका 
निषेध (९८४०४०॥) कहलाती हैं । इसी तरह पू्वे- 
सत्ताभी अपने पूर्व सत्ताका निषेध थी। सुतंरां नव-रचित- 
सत्ता निबेधका निषेध हुई। यह एक सृष्टि-न्याय हँ जिसे 
: डुद्वात्सक: भौतिकवाद “निषेध का निर्षध न्याय 
( 78९ ७ए 06 ८2४०7 ०६ 'रंटष्ट॒भा०7 ) 
हाँ संज्ञा प्रदान करता है। इस सिद्धांत का प्रतिपादन 
बरी सर्वप्रथम हेगेलने ही. किया था । 3 
किसी वस्तु-सत्तामें हो उसके विनाश-बीज अन्तनि- 
की रचनाके साथ हो 
साथ आते हैं और .उस सत्ताके अंदर पलते हुए जिसे 


68 » उस सत्ता का प्रतिघात 
हुम घात [ [॥८४४5) कहते है उत्त तत्ता .. 
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अपना दंद्व प्रारम्भ करते हें। यह घात प्रतिघातका निरंतर 
संघर्ष एक काल-विदु पर पहुंचकर पूर्णरूपेण उस सत्ता में 
जो घात-प्र तिघात का योग हे, परिव॒र्तेत लाता हे । परि- 


वर्तनोपरांत नव रचित सत्ता को संघात' (७५॥/685) | पल सा 


कहते हैँ । इस 'सांघातिक' (59076070०) सत्तामें भी 

प्रातिघातिक शक्ति बीज रूपसे वतंमान रहती हू । 'सांघा- 

तिक' (5ए7077८70०) सत्ता प्रतिघात ( 07655 ) 

की सृष्टि करनेके पश्चात्‌ स्वयं 'घाता (]0८9$ ) का 
स्थान ग्रहण करती हैँ । फलतः फिर घात प्रतिघात का 
हंद्व प्रारम्भ होता है. और अंततोगत्त्वा इस सत्ता का 
विनाश होकर नवीन सत्ता की सृष्टि होती हूं। यह 
नियम मूत्तं सत्तामें ही नहीं, अमूक्ते सत्तामें भी लागू 
होता हैँ । उदाहरणार्थे, पूंजीवादी व्यवस्था घात॑' पर 
जिसका प्रतिघात सर्वहारा वर्ग हुं । इस 'प्रतिघात' का 
स्रष्टा पूंजीवादी वर्ग ही ह॑ अर्थात्‌ पूंजीवादी व्यव- 
स्थाके गर्भसे ही यह वर्ग उत्पन्न हुआ हु। पुूंजीवादो 
वर्ग तथा सव्वहारा वर्ग दोनों परस्पर विरोधी वर्ग 
हैं। इन दो विपरोत झक्तियों का समवाय ही पूंजी- 
वादी सत्ता हु और इन दोनों सत्ताओं का विरोध ही 
पंजीवादी सत्ता को असंगति ( (07920 [८४07 ) 
है । यह असंगति अनिवायें ढ्वंद्व का कारण हुं और अनि- 
बाय द्ंद्व पूंजीवादी सत्तार्में अनिवाय पूर्ण परिवर्तन का 
कारण हूँ । यह अन्तदंद्व चल रहा हे और चलते-चलते 
एक काल-विंदु पर पहुँच कर पूंजीवादी सत्तामें पूर्ण परि- 
वर्तत का यह ख्रष्टा बन जायगा । उस परिवतेंन-विंदु 
पर पूंजीवादी सत्ता का विनाश होगा और एक नयी 
सामाजिक तथा आर्थिक सत्ता रचित हो जायगी । 
पूंजीवादी सत्ताके विनाश का अर्थ हूँ 'घार्ता (पूंजीवादी 
वर्ग) तथा 'प्रतिघात' (सर्वेहारा वर्ग) दोनों को सत्तामें 
परिवर्तन । नव रचित सत्तामें न तो कोई सर्वहारा रहेगा 
और न कोई पूंजीवादी | यह नव रचित सत्ता ही 'सांघा- 
तिक' ( $570776/70० ) सत्ता होगी । और उसी तरह 
इसके गर्भसे “प्रतिघात' उत्पन्न होकर फिर इस सत्तामें 
परिवर्तन लायेगा। यही द्ंद्वात्मक भौतिकवाद का 'घात- 
प्रतिघात-संघात' (]283-/00/९885-9970॥8- 

55) का सिद्धांत है । 


अंततोगत्त्वा इंद्वात्मसक भौतिकवाद जगत्‌ ओर जीवन 
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जि विशेषके सामाजिक-आथिक जीवनपर एकाधिकार तथ 
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का दर्शन हैं + इसका सारतत्त्व यह ह कि भूत की 
सत्ता सत्य तथा प्राथमिक हू । इसका ज्ञान अध्यास 
नहीं, बल्कि 'प्रमा हू । हर वस्तु को सत्ता एक 
वह एका हें जिसमें दो विपरीत शक्तियां अन्त- 
निहित हैं । यह एका क्षणिक और आश्चित हू । लेनिनके 
शब्दोंमें “[]97, (५०00. ०ृतैशार९, विद्या, 
[0072780०007 0६: 09]09065$ 45 ८00 त00णगशे 
(८00907४ए, (४४0500॥ए 2एत॑ एटोी४एए८, 
अर्थात्‌ दो विरोधो शक्तियों को एका (अनुरूयपता, 
एकरूपता, अन्तरक्तिया ) आश्चित, क्षणिक, अनित्य 
तथा सापेक्ष हू !” चूंकि हर वस्तु-सत्ता दो विपरीत 
शक्तियों को अभिसंधि, आश्चित, क्षणिक, अनित्य तथा 
सापेक्ष है ओर वस्तु-सत्ता सत्य है इसलिए सत्य भो 
अश्वित है, क्षणिक, अनित्य तथा सापेक्ष है। निरपेक्ष, 
नित्य ! अनाश्चित और सनातन सत्य सिथ्या और काल्प- 
निक हे । चूंकि ईश्वर, ब्रम्ह, खुदा आदि को सत्ता आम 
९. पेक्ष, अनाश्षित » सनातन ओर नित्य मानी जातो 
लिए ये सब असत्य और कल्पित हैँ । संक्षेपमें परिवर्तन 
ही सत्य हूं । जो परिवर्तित नहों होता, वह असत्य हे । 
सत्यके ये दो स्वरूप दाशेनिक प्रक्रिया की देन हें । क्या 
सत्यके तोसरे स्वरूप प्रतिपादित होने को संभावना हे? 
यदि ऐसा हुआ भी तो दवंद्ात्मक सत्य को ही न 
प्राप्त होगा । क्पोंकि इंद्वात्मक भौतिकवाद कक 


द्वारा प्रतिपादित सत्यमें भो परिवतंन का सम 
हर करता हे न 


हे इस- 


ईंइवरकी निरपेक्ष काल्पनिक सत्तासे आज मानव 
मस्तिष्क इस बुरी तरह शासित और ज्ञोषित होर 
हैं कि सानवयुगीय बौद्धिक विकासकी धारा की 
[ अवरुद्ध सी हो गयी है । जिस तरह 4 मिलन केक 


2 स्वतन्त्रता और उसके उन्म॒ुकत विकासके लिए व्यक्ति 






युग-दशेन के 


जन. 
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उससें उत्पन्त निरंकुशताका अन्त आजके युगर्म अति: " 
वायं है, उसो तरह सामाजिक-बौद्धिक स्वतन्त्रता ओर 
उसके निर्बाघ विकासके लिए ईश्वरकी असत्य श 
निक सत्ताका मानव-सस्तिष्कपर एकाधिकार तथा गा 
उत्पन्त उसकी निरंकुशताका अन्त भी अनिवार्य है! 
सानवसात्रकी बौद्धिक, सांस्कृतिक तथा मान के 
स्वतन्त्रता ओर उनके उन्मुक्‍त विकासके लिए 
वैज्ञानिक भौतिकवादीका कंव्य हे किस और 
अपने प्रयासको सफल बनानेके लिए वह पिल जा 
ईश्वर एक सानसिक रोग हूँ जिसकी दवा हे मान ओ 
बोद्धिक और सांस्कृतिक क्रांति । यद्यपि ईर्से रो 
सफलता समाजमें आर्थिक क्रांतिकी सफलताप- के 
कुछ आश्षित है, फिर भी इस कांतिकी पं फहत * 
लिए अभीसे प्रयत्त करना आवश्यक हैं 


जो! 
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निक इपोक्यरसने बहुत पहले कहा आऑ- ॥$, 
(० 9९ (९९ (07 (९ एएशशएए रण 87 4 | 
(040 4 ए०पांते छू शंाप्र००५$; ००० 
शए९६ शा ए]८३5पा९ (0 9९ शं।।ए०४० _ (६ 
में देवताओंको निरंकुशतासे स्वतंत्र होता चाह रत 
में कतंव्यपरायण बन सक्‌ । क्योंकि कर्तव्य 
भुझे आनन्द प्रदान करती है ।/ अब समय है क्र 
जब कि ईइवर जैसे मानसिक रोगसे मानव 
होकर वास्तवमें कतेव्यपरायण बन सकेगा ! ; दवा 
भोतिकवादियोंका कतंव्य है कि अपनी विश ५; 
धारणाको लेकर इस ऋष्ति-पथपर अग्रसर ह ५ मर 
सफल बनाकर एक नयी संस्कृतिकी रच रत 
विधायक बनें । इसके लिए आवश्यक है 0०% हि 
परिस्थितिको अनुक्ल बनानेकी जो शर्विति हम / कर 
हैं उसका पूरा प्रा व्यवहार करे। हि 

भयासके अपने आदर्शोको वास्तविकता . 


तथा अपने स्वप्लोंको सूजनात्मक रूप देंगी 
# 
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गैर न॑ आगे चलकर हो सकेंगे । अन्तरराष्ट्रीय 
तन्‍त्रता और उन्नति के उद्योग में सहयोग 
तो दूर रही, राष्ट्मंडल में आज इतनी 
नहीं कि वह अपने से सम्बन्धित राष्ट्रों के 

: झगडों को निपटा सके ओर संयुक्त राष्ट्‌ 
की तू तू में में रोक सके । इन सब बातों से 
है. कि राष्ट्‌ मंडल की पूर्ण सदस्थता हिन्दुस्तान 
_अन्तरराष्ट्रीय उद्देश्यों की पूरति में कोई सहा- 
पहुँचा सकती, लेकिन उसे सामरिक गुट- 

; झमेले में जरूर फंसा सकती हे । यह ठीक हे 
संडल को सदस्यता हिन्दुस्तान -को ब्रिटेन के 
'में शामिल होने को मजबूर नहीं करती और 
न के प्रधान मंत्री ने अटलांटिक पेक्‍्टसे तट- 
का भो एलान कर दियाहे । फिर भी नाथ 
'क गुटबन्दी में शामिल कुछ राष्ट्रों से इतना 
सम्बन्ध रखने के बाद यह आशा रखना कि 
यूनियन को हिन्दुस्तान की तटस्थता पर विश्वास 
बिल्कुल बेकार सी बात है। राष्ट्मंडल में 
सम्बन्धित राष्ट्रों की सामूहिक रक्षा के प्रश्न 
चार होना स्वाभाविक सी बात हूँ । इस प्रइन 
चार से अपने को अलग रखना हिन्दुस्तान के 
जबतक कि वह राष्ट्रमंडल का सदस्य हैं, 
लहप प्र इस | प्रइन का एंग्लो-अमरीकन सहयोग 


प्रतलांटिक गुटबन्दी -से इतना घनिष्ठ सम्बन्ध हे 


राष्टुमंडलकी सामूहिक रक्षा की योजना में 
रू होने के बाद अतलांटिक गुटबन्दी ओर 
-अमरीकन सहयोगसे अपने को अलग रखना 


“5 जनवाणी 
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असम्भव हैं । फिर अगर हिन्दुस्तान सामूहिक रक्षाके 


प्रन्‍तत पर भी तटस्थ ही रहना चाहता हे, तो प्रइन 
उठता है कि फिर राष्ट्रमंडल की सदस्यता का क्या 
प्रयोजन हैं? इस सम्बन्धर्मं आयरलेड की मिसाल: 


अक्सर दी जाती हैं। पर ऐसा करते समय यह भुला 


दिया जाता है कि आयरिश फ्री स्टेट को मजब्रन ब्रिटिश 
राष्ट्रमंडलमें शामिल होना पड़ा था, और इसलिए 
डिवेलेरा, जो शरूसे ही इस सम्बन्ध का विरोधी था, 
दूसरे विहव-व्यायी युद्धसे अपने देश को तरस्थ रख 
सका। पर खजशी-खुशी राफ्ट्रमंडलमें शामिल होनेके 
बाद, पं. जवाहरलाल नेहरूके लिए राष्ट्रमंडल 
की सामूहिक रक्षाके प्रइ पर तटस्थ रहना नामुमकिन 
होगा । सदस्यता कदूल करलेनेके बाद मेत्री ओर 
सहयोग' की जिस्मेदारियां पुरी करनी ही होगी और 
मंडलके दूसरे राष्ट्रोंसे सहयोग का हिन्दुस्तान की अन्त- 
राष्टीय नीति पर असर अवश्य हो पड़ेगा। इन दोनों 
बातों को सरदार पटेल ने भी प्रेस प्रतिनिधियों से बात- 
चीत में कबूल किया है । हिन्दुस्तान को मोजूदा 
- परिस्थिति में भावी युद्ध में तठस्थता ही उसकी 
रक्षा का सबसे अच्छा उपाय हे। सोवियत रूस उसका 
पड़ोसी है और हिन्दसागर में ब्रिटेन की जल-शक्‍ति 
का अब भी काफी जोर है। दोनों में से किसी से भी 
लड़ना हिन्दुस्तान के लिए मू्खेता ही होगी। किसी 


एक से गठबंधन करना दूसरे से घर बेठे दुइ्मनी मोल 
लेना है और देश को युद्ध-क्षेत्र बन जाने. के खतरे में 


डालना है। इनसब बातों के ध्यान में रखते हुए हिन्दु- 

स्‍्तान को राष्ट्मंडल सें शामिल रखे जाने के निश्चय 

का समर्थन और स्वागत नहीं किया जा सकता। 
--मुकुद बिहारीलाल 
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करते हे तो कुछ लोग इस सत्यका विरोध करते हें। 


. किन्तु उनके विरोधके बावजूद उनके कर्मो' से इस 
 ज्षेघुश्चका समर्थन ही होता है कि संस्कृति, नेतिकता और 


धर्म शासक-श्रेणीका अनुगमन करते हेँ । अभी हमारे 
सामनेकी बात हे कि हिन्दी को जनसाधारण को भाषा 


कहकर, जनसाधारण का नाम लेकर रराष्ट्रभाषाके 
आसन पर बँठाने का आन्दोलन चला । यह आन्दोलन 
चल ही रहा था कि भारतवर्ष को राष्ट्रीय स्वाधीनता 


प्राप्त हो गयी । राजनीतिक स्वाधोनता के साथ हो 
भारतवर्ष की चिर-प्राचीन शासक और ज्योषक श्रेणी 


सामने आ गयी। यह शासक ओर शोषक श्रेणी 


सामन्‍्तों और ब्राह्मणों की हे । आजके आऑद्योगिक 
विकास के युगमें इसके अन्दर उद्योगपतियोंका भी स्थान 


हो जाता है। भारतवर्षकी राजनीतिक स्वाधीनताके 
बाद इसी श्रेणीके लोगोंने राष्ट्रभाषाके लिए दूसरा 
नारा दिया-“संस्कृतनिष्ठ हिन्दी ही राष्ट्रभाषा हो ।॥* 
इस आन्दोलन के जनक सामन्‍्त ओर ब्राह्मण हो हें। 
हिन्दू महासभा के मुख्य नेता श्री सावरकर के टेलीफोन 
का नाम हो गया “दूरयन्त्रध्वनि” ! पूनरा विश्वविद्यालय 
ने ( जिसकी स्थापना राजनीतिक स्वाधीनता के बाद 
हुई ) अपने यहां से पालो, प्राकृत और अप अंशको- 
बहिष्कृत कर दिया। डॉ० कलाशनाथ काटजूने चोटो 
का जोर रूगा कर कहा--संस्क्ृत राजसाषा हो ।” 
डॉ० अमरनाथ झा ने- संस्कृतनिष्ठ हिन्दी का मन्‍त्रो- 


च्चार किया । देशी रजवाड़ों और पृूजीपतियों ने 
इस आन्दोलन का समर्थन किया । जमीन्दारों की 


फौज इस आन्दोलन के पीछे खड़ी हे गयी । इसी 
श्रेणी के पास प्रस और प्रचार के सभी साधन हें। 
अपने साधनोंके बलपर यह श्रेणी ऊध्वे कंठ से 
संस्कृतनिष्ठ हिन्दीका ऐसा नारा लगा रहो हं 
कि उसके अन्दर दूसरी आवाज दब जाती हँ। यही 
कारण हूं कि डॉ० रघुबीर जंसे व्यक्तिको भारतीय 


कि उसे शायद वही समझ सकता हू । यदि किसी 
वास्तविक जनतन्त्रवादी देशमें विधान का मसविदा 


» जब हम कहते हंकि श्रेणी विभकत ससाजमें - 
_ संस्कृति, नातकता और धर्म शासक-भ्रेणीका अनुगसन 


>>. ४: 


'कठघरे -में ला खड़ा करंतो* और.- ऐसे व्यक्ति को 
कभी भी जनता का पंसा नहीं दिया जाता और उसे 


बर्खास्तभी कर दिया जाता । पर यहाँकी तो सर- 


कार भी शासक-शोषक श्रेणी की हे + संस्कृतनिष्ठ . 
हिन्दी के पीछे शासक-शोषक श्रेणी का स्वार्थ: हे ः 


यह स्वार्थ इस प्रकार है जिससे पहले यह धारंणा 


बनती हूं कि भारतवषेकी सम्पूर्ण सोस्कृतिक सम्पदा , 
संस्कृत में ही है, भारतोय संस्कृति बेदिक संस्कृति हैं. 


और भारतीय संस्कृति ;के लिए वर्ण-व्यवस्था आवश्यक 
है । संस्कृतनिष्ठ हिन्दी के 
काम करती हैं कि संस्कृत ब्राह्मणों को भाषा हें, 
ब्राह्मणों द्वारा संरक्षित ह. और संस्कृतमें ही सॉांस्कृ- 
तिक सम्पदा हे, इसलिए ब्राह्मणोंका प्राधान्य स्वीकार 


करो । संस्कृतनिष्ठ हिन्दी की भावधारा के प्रचार . 


का ठोस नतीजा निकलता है, स्टेटस को--जंसी की 
तेसी स्थिति कायम रखना । और इसी में हुँ शासक 
और श्ोषक श्रेणीका हित । 

अपने स्वार्थके लिए यह शासक और शोषक श्रेणी 
इतिहास को भी विक्ृत करतो हे । इस श्रेणीके प्रचा- 
रक्त कहते फिर रहे हें कि ग्राचोन भारतमें संस्कृत 
जनसाधारण की भाणा थी । पता नहीं, भारतोय 
संस्कृतिके ये 'संरक्षक' बुद्ध और महावीर को--बौद्ध 
और जन धर्म को--किस संस्कृतिके अन्दर गिनते 
हैं ? महावीरने कहा हूँ कि श्रमणों को जनपद- 
विहारके समय देशी भाषाओं का ज्ञान होना चाहिए । 


( बृहत्‌ कल्पभाष्य ) बुद्धने भी: स्थानोय भाषासों 


उपदेश का विधान किया हे । यदि संस्कृत जनसाधारण 
की भाषा होती अथवा संस्कृत को सभी लोग सस- 


झते होते, तो महावीर और बुद्ध ऐसा क्‍यों करते ? 


यही नहीं, यदि संस्कृत राष्ट्रभाषा अथवा राजभाषा 
होती, तो अशोकके शिलालेख--जो जनसाधारणके 
लिए ही थे--पम्तंस्कृतमें ही होते । पर ऐसा नहीं हे । 


इससे इतना सिद्ध है कि मौयंकाल तक संस्कृत राज-. 


क्‍ ४ भाषा भी नहीं थी। यही नहीं, , आचरांग चाणि 
32 -्प कक: छः ४५0. सगे को 2 रूप देनका काम सर- (पृ०२०५) सम्रवायांग (पु०५७) और विभंग अहु-: 
« आएर की प्रतीक्षा कारने दिया । और इस व्यतिने संस्कृतनिष्ठ हिन्दी कथा (पृ०३८७)से सिद्ध है कि पालो, प्राकृत और 
म के जोशंस विधान के मसविदेका ऐसा अनुवाद किया 


अधेसागवी प्राचीन भारत की जनभाषा थी; “इन्हेँ> न 


भाषाओं टः सर्वसाधारण जन समझते थे, । संस्कृत 


भाषामें थम कथा-प्रन्थ लिखने वाले महाकवि 


पीछे यह भावधारा : 


_- रू 
कर कआ 





ऐसी भाषा में छपता, तो उस सरकार को जनता 


) जे 
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5555: पर बेठाकर प्राचीन भारतकी जनभाषा 
-.. प्राकृतके विरुद्ध वातावरण बना दिया । आगे चलकर 


-«रूपान्तर हो गया । 


उपोंद्घातमें कहा है कि संस्कृत और प्राकृत भाषाओं मेंसे 


“दुरविदग्ध' लोंगोंके हृदयमें संस्कृतके लिए ही अधिक 


: स्थान है । प्राकृत भाषा यद्यपि सर्वेसाधारण को समझ 


में आती हैँ और कर्णमधर भी हे; फिर भी “दुविद्धों 
को वतन प्रिय नहीं है, (पर चूंकि “दुरविदग्धों का ही 
समाज पर प्राधान्य था), इसलिए उनके मनोरंजनके 
लिए उन्होंने संस्कृतमें प्र्य इने। आगे चलकर दुवि- 
दग्धोंने पडयन्त्र ओर -ह॒त्याके द्वारा प्रथम शताव्दक 
उत्तराधमें राजसत्ता पर अधिकार कर लिया। इस- 


लिए पुष्यमित्रके कालमें ही हम सर्वप्रथम संस्कृत को 
राजभापषाके रूपमें पाते हें। फिर आगे चलकर (जिस 
सम्राटके हाथ भारतीय गणतत्त्रोंके खूनसे रंगे हें, जिसने 


वर्ण-व्यवस्था और जाति-व्यवस्था को ठोस रूप म जमा- 
कर भारतीय समाज को पतनके कगार पर छा खड़ा 


किया, उस सम्राट समुद्रगुप्तन संस्कृत को राजभापाके 
रूपमें अपनाया और उसके वंशजोंने उसकी (इस जनवाद- 


विरोधी ) परम्परा को आगे बढ़ाया । और आज जबकि 
राजसत्ता भारतीयोंके हाथमें पुतन- आ गयी, तो उन्हीं 


_- “दुविदस्धों” की परम्पराके लोगोंने जनभाषाके समर्थक 


: महात्मा गान्धी की हत्या की और करायी, तथा उन्हीं 
- “दुविदस्धों” की परम्पराके लोग (चाहे वह कां ग्रेसके नेता 


ही क्‍यों न हों)आज गान्धीजी की सम्पु्ण साधनाओं के 
विरुद्ध “संस्कृतनिष्ठ हिन्दी का नारा लगा रहे हें। 


शझोषक और शासक श्रेणीने संस्कृत को न केवल 
- राजभाषाके आसन पर बेठाया, बल्कि इस श्रेणी 
ने पाली और प्राकृत के विरुद्ध प्रचार भी किया। जिस 


3 तरह अंग्रेजी राजने भारतवर्ष की राजभाषाके स्थान 


पर अंग्रेजी को प्रतिष्ठित कर आजकी जनभाषाओंका 
अपकार किया, उसी तरह भारतीय शासक-शोषक 


श्रेणीने (सामन्तवाद ने) संस्कृतको राजभाषाके आसन 
पाली और 


धीरे-धीरे पाली और प्राकृत का अपश्रंशके रूपमें 
किन्‍त शासक-शोषक अश्रेणीके 


55: प्रत्येक पक्षपातके बावजूद भी संस्कृत कभी जन-भाषा 


कर 7 





न हो सकी । इसका एक सब्से बड़ा प्रमाण ह कि 


“छठवीं शतीसे लेकर दसवीं शती तकके सभी सन्‍्तों- 
चौरासी सिद्धों, नाथपंथ के प्रचारकों और रबयम्भू 

दे कवियोने--अपभ्रंश में ही अपनी रच्रनाउ कीं। 
अपभ्रश |ी एक सबत बडी विशेषता थी कि उसम 
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प्रचलित किसी भी शब्दका बहिष्कार नहीं किया गया ४ 


. ऐतिहासिक सत्य हु और न॒ वैज्ञानिक तथ्य है 






इसका प्रमाण १२०० वीं शतीके हेमचन्द्र रचित देशी हे ख 
नाममाला के .दब्द-संग्रह से मिलता हैं। इसको: 
देखनेसे पता चलता हैँ कि अपम्लंश में ऐसे शब्द हें, 
जो तद्भव भी नहीं हुँ और तत्सम भी नहीं है | 
इसके अन्दर आयंसम्‌ह के बाहरके शब्द हैं, 
ऑस्ट्रिक शब्द हें, चीनी शब्द हें और ऐसे भी शब्द 
हू जनक सम्बच्च %पडऊ कजर के हर दर अपशधबभश हि कं 


७ 


से हिन्दी, बंगाली, महाराष्ट्री और गुजराती का जन्म 
हुआ । अतः संस्कृतनिष्ठ हिन्दीके आन्दोलन में न 








टेलीफोन 
६००२१ 
( तीन छाइन ) 






टेलीग्राम 
१(0000५00, 


संस्कृतनिष्ठ हिन्दी' के पीछे हिन्दी में प्रचलित विदेशी बस्बई- 


शब्दों को बहिष्कृत करने की साम्प्रदायिक मनोवत्ति 
और मुल्लापन भी हू, जिसका प्रमाण डॉ० रघबीर 


की देखरेख में अनूदित भारतीय विधानके मसविदेकी 
वतमान प्रति और डॉ० रघुबीर की शब्दावली हूँ । 


अतः सुंः्कृतनिष्ठ हिन्दी! से हिन्दी की प्रकृति नष्ट 
होती हूं, उसकी अपनी ध्वनि और स्वाभाविकता का 
खात्मा होता हूँ । ३ ५ 

इस तरह संस्कृतनिष्ठ हिन्दी के सांस्कतिक 3. | 
आन्दोलनके पीछे शासक और शोषक श्रेणी का स्वार्थ 
हैँ, अपनी आथिक ओर सामाजिक स्थितिको कायम 
रखनेके लिए उसने यह आन्दोलन चलाया है । संस्कृत 
ने कभी भी जनभाषा अथवा राष्ट्रभाषा का स्थान 
नहीं लिया । वह सदंव शासक और शोपक श्रेणी की 
भाषा रही हूँ । संस्कृतके अलावा पाली, प्राकृत, अप- 
अंश और देशी भाषाओं में भी विपुल भारतीय सांस्क- औ 5 3: 
तिक सम्पदा हँ--बल्कि इन्हीं भाषाओं से -जनताके 28 
सनकी बनावट का ठीक ठीक पता चलता है । इस- - 8. ० 
लिए संस्कृतनिष्ठ हिन्दी! का. आन्दोलन ऐतिहासिक औ 
दृष्टि से भी गलत हुँ। हिन्दी को प्रकृति संस्कत की -. 
अपेक्षा अपशभ्रृंग के अधिक निकट हूँ । इसलिए भाषा- 
विज्ञान की दृष्टि से 'संस्कृतनिष्ठ हिन्दी! का आन्दोलन 
हिन्दी विघातक है । अतः किसी भी दृष्टि से 'संस्कृत- 
निष्ठ हिन्दी! का आन्दोलन बुरा है, इसके अन्दर आदि 
से लेकर अन्त तक जहर भरा हैँ। प्रत्येक 
समझदार व्यक्ति को 'संस्कृतनिष्ठ हिन्दी' के आन्दो- 
लन का सख्त से सख्त विरोध करना चाहिए। 


.. भारतीय प्रबन्ध 
स्थापित सन्‌ १८७९ 
उत्तम और टिकाऊ कपड़े बनाने में सर्वश्रेष्ठ 


६५ 





जा मारारजोी गोकलदास 
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के मजदूर सरकारी युनियन को मानने को तैयार रखना सम्भव नहीं मालूम होता । सोशलिस्ट ५ 
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वर वे क्यों अपने मन की यनियन न रखें और उसी बर्दाश्त कर सकती ओर मजदूरों पर यह जुल्म 
कारखानेदार और सरकारसे क्‍यों न मनवायें ? नहीं दे सकती। ज 
(सरकार को किसने यह हक दिया कि वह मज- “जनता” के अन्दर प्रकाशित प्रस्ताव और ड 
को इस तरह मजबूर करे और कुचलने की कोशिश भयाँगगरमें फैसिज्मकी कहानी आप कहती हे। इस 
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संरकार यह-तरीका अस्तियार कर अच्छा नहीं कर , भ्रका परदा अब शीघ्र हट जाना चाहिए 

हैं । इस तरह व्रह जानबूझ कर घरमें आग लगाने 
ओर बढ रही है | सरकार जब घरमें आग लगाने 
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ह से 
>> ० चन्द्र ज्‌ः ८ १ ५ ! े का मर ्य् 
दलितों है डा. जगदीश चन्द्र जन रे ९ ों ' 
(१) दलितों की समस्या '.. हे दाल्तों की समस्या 
( २ ) भाषानुसार प्रान्त-निमोग में महाराष्ट्र ग्ः 
४ को भूमिका प्रो. महादेव सीताराम करमरकर ७३ डॉ० जगदीशचन्द्र जेन 
ह ्ि न ९४ कु + श हु । 
( ३ ) आज का नेपाली काव्य-साहित्य दिल्‍्लीरमण रेग्मी की १8 37 22 
( ४ ) किसनसिंह मीलमवाल, उन्नीसवीं । | गाज की मृत्यके बाद १ फरवरी १९४८ . हम न छोगे, शराब छोड़ दोगे, सांस त्याग दोगे ।” 
( के प्रसिद्ध भारतीय यात्री डॉ. मोतीचन्द १०२: के हरिजनमें जो उनका अन्तिम लेख प्रकाशित हुआथा . (मंदिर-प्रवेश और अस्पृश्यता-निवारण, प० २८ ) 
एक प्र कै किक | ल्‍ 8 है नें ४ ष् ५ बह ० के ३०० ० कु 
; सदी के एक प्रसिद्ध दिवाकर साह 'समीर' ११२ $ -. उसम गांधीजीने कहा ह कि ट्स्टी मंदिरोंके अधिकारी स्वामी श्रद्धानन्दजी कहा करते थे कि यदि प्रत्येक 
€ ४ ) संथाल बा अमल . ११८४ नहीं ओर उन्हें मंदिरोंकी धन-सम्पत्तिका भी अधिकार हिंदू अपने घरमें एक-एक 'हरिजन रख ले तो अंछृतोंकी 
५( ६ ) समय ओर उपयोग (28578 ६२१ है नहों, क्योंकि मंदिर सार्वजनिक उपयोगके लिए बने हें। समस्या हल हो सकती हें। एक लेखकने: लिखा है कि आज 
-( ७.) तुगनेव के तीन गद्यगीत 28 5:68 2 हि है. अतएव हरिजनोंकों स्वामी नारायण और जन मंदिरोंमें._ यदि देशके शहरोंमें पाखानकी - वतंमान:प्रथा उठा दी 
# ० पे मकु टबिहारी लाल १२३ ः दि | ' है गैंको 
( ८ ) सहकारी आन्दोलन का संक्षिप्त इतिहास प्रो. मुकुटबिह 95 ऊजानकी छूट मिलनी चाहिए । 7 जाय - ओर अभंगिय शिल्प, साहित्य; . कलाके काम -. 
( 6 ) फ्रांसीसी कवि लछामार्चीन का धमे सदाशिवम्‌ ३५ बा हे लेकिन भरत हो सकंता हूँ कि क्‍या मंदिर-प्रवेशसे सिखाये जाँय-और किसी भेंगीकी आवश्यकता न रहे 
(१०) चीन का ग्रृहयुद्ध रमाशड्भूर (२७ |  हंरिजनोंकी समस्या हल हो सकती है ? तो अदूतोंका उद्धार हो सकता है अन्यथा नहीं। ........ 
रह मा मी टी १५०६ . उड़ीसाकोयात्रा करते समय गांधीजीने किसी लेकिन न हरिजनोंको घरमें रखनसे उनको समस्या 
१) र गेकीड  हरिजन का जिक करते हुए लिखा है--“एक भैली हल हो सकती है, न पाखानेक्ली वर्तमान प्रथा उठा 
दय क--+- : > ण्े नका उठ की री ६ ऊँ [७.२३ ५ इ0: देने ३१३९५१७:2 
धो हित्य 2 बजताओ सिह विनोद ५६३ : “ैगोटी पहने जमीनपरसे तिनका उठाकर उससे मुह देनेसे, न शराबऔर माँसका  त्यागकर. से, न उन्हें 
.. »स्वाधोन भारत का साहित्य 5» ५४ ; ह श २8%, 








. सेंले लिया,सेरे सामने साष्टांग लूट गया, फिर उठकर 
प्रणाम किया । तिनका निकालकर दालोंमें रख ल्या 


ओं नमः शिवाय का दीक्षा-मंत्र देनेसे और- न - उन्हें 


के पति का, वि न 5 ० चुकी सन्‍्तान होनेका दावा स्वीकृत करने (#. 
वार्षिक मूल्य ८) जनवाणी' एक प्रति का ॥) $ कर पा मुह लितका व्यो:बनाढ अब जनम सग! और राजनीतिक 
“ प याथा / “आपका आदर नेके लिए ।” झंज 36200 ््ची ८४ सदर ् 908३६ पक 2:225५5 ४६४ “पहले 7000 7 
&६ ५ > व कहा शिल दीग एज पक व सनक मर्थादा, ऊँची होनेसे ही हल हो सकती हैं । पहले. 
स्व काश। वद्यापाठ, बनारस 5 उछदांत ! बंचारा पेसेके लिए कमर टटोलने साहू कसाई था, दूसरे साल शेख हुआ और यदि इस 





'.. लगा। मेने कहा-'पैसा नहँ माँगता हूँ।” मेने पूछ 
लिया था कि वह शराब पीता हैं, मुरदार माँस खाता 


है । मंत्र कहा, “मं माँगता हैं- किसीके सामने तिनका 


साल गन्नेका दाम चढ़ा तो में सैय्यंद हो जाऊंगा।”? 
इस उव्तिनें इसका बहुत सुन्दर समर्थन किया गया हे । 
डॉक्टर महेन्द्रसिहने अपनी “दलित जातियाँ 
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रोजके हिसाबसे १४८) सालाना आमदनी होती है । 
अगर एक घरमें कास करन वाले स्त्री और पु€घ दो 
आदमी हों तो एक कुटुम्बको औसत आमदनी कुल 
२९७) होती हैँ १ यह आमदनी अधिकसे अधिक 
समझनी चाहिए. ॥ कामिया की कुल आमदनी तो २०) क्‍ 
- साल ही पड़ती हैं । ऐसी हालत में दलित जातियाँ 
केवल अपने श्रमके ऊपर निर्भर रहती हुई ढाई-तीन 
आने सेरका कोदो और जोन्हरी खाकर कंसे जिन्दा 
रह सकती हैं ९ हि 
इसी तरह गाँवोंके धोबियोंको किसानोंसे १ साल 
में कुल ३० सेर फी हल अनाज मिलता हूं। भंगियोंको 
फसलके वबवत सिर्फ १०-१५ सेर अनाज मिल जाता हू । 
: जो लोग खेती नहीं करते उनके यहाँसे उन्हें फी घर 


एक रोदी मिलती हू । कहीं रोटीके सिवाय २) साल और 
मिल जाते हूँ । शहरोंमें भी इन लोगोंकी हालत अच्छी 
नहीं , इसीलिए इग्हें हड़ताल क रनेके लिए बाध्य होना 


पड़ता है । 


बेगएरकी तो कुछ पूछिये मत, पूर्वों हिमालय प्रदेंश 
म बेगार करने वालोंकों १ आना प्रतिदिन दिया जाता 
है, जबकि मजदूरीका बाजार-भात दो-ढ़ाई जि 
रहता है । बहुत सी जगह मजदूरों का १ 5 ३ में ४८ 
दिन बेंगार करनी पड़ती हे, तथा जमींदार को हर 
साल १। सेर घी और २-३ मन गेहूं का भुसा ( १ ू- 
पया मन ) देना पड़ता है । पंजाब में तो बेगारी का 
मतलब ही चमार समझा जाता हुँ ओर उसे जमींदार 
का बहुत-सा कास मुपत करना पड़ता है। इन लोगों 
के घर शामलात जमीन में बने होते हैं, इसलिए घरों 
पर उनका कोई अधिकार नहीं रहता, और जमांदार 


रिआया से चाहे ज़ब बेगार करा सकता हूं । 


. (-., कुछ रियासतों में सन्‌ १९११ से लेकर अब तक 
* काइतकारों से रुपये में ठीन' आने दिल्‍ली दरबार के नाम 


तप 


से नजराना वसूल किया जाता ह, बहुत-सी जगह लड़का 


2 


चैदा होने पर ओर सगाई या विवाह के समय उन्हें 


जमींदारों को नजराना देना पड़ता हैं! कहीं तो 
या अपना झगड़ा 


यदि काइतकार की औरत भाग जाय 
निबटाने के लिए उ 


मीना 


से जमींदार के पास जाना पड़े तो 


सत्‌ १९४९: :-:ह 


कम 3 रोज नर पुस्तक बतलाया है कि  जमोंदार का टेवस भरना पड़ता हैक” | >ञ जय 
:. सदियों पहले गुलामी-को प्रथा कानूनन बन्द हो #£ 
जाने पर भी हिन्दुस्तान में यह प्रथा अभी तक सोजूद 
है । विवाह आदि के प्रसंग पर जमींदार से साधारण -: हम 


कर्ज लेने के कारण दलित था आदि जातियों के लोप 
पीढ़ी दर पोढ़ी तक जमींदार के गुलाम बन जाते हैं 
और वे अपने कष्टों के निवारण के लिए जमोंदार 
के ऊपर अद्वालत में कोई दावा तक दायर नहीं 
कर सकते। बहुत-से स्थानों में तो ये गुलाम बेंचे- 
खरीदे जाते हें और उनको कौमत होती हूँ उतना 
कर्ज जितना उन्होंने जमोंदार से लिया था । 
मध्यप्रदेश में एक हरवाहा और उसकी ओरत 
की कीमत होती है कुल ६०)से ८०) तक : छोटा 
नागपुर में कृषि संबंधी गुलाबी की प्रथा कानून से 
बन्द कर दी गयी हे, लकिन व्यवहार में उसका 
उपयोग नहीं होता । पौष संक्रान्ति के दिन जमींदार < 
और खेतिहरों के मुहजबानी वादे होते हैँ ओर « 
मजदूर जमोंदारों की हाजिरी बनाते हुए हब्शी 
जाति के गलामों जेसा जीवन बिताने के लिए बाध्य 
किये जाते हू । | 
ब्याज तो कौटिल्य के जमाने से ही दलित : 


का 


श पु 
हु  ु ९० 3.2 >> 
*- «न कं ब/& ५३४६ 27 4४-७0 


८4५ 
# . आय जा 


हक 


6 ६५६ ४२०4४ 


जातियां अन्य जातियों की अपेक्षा अधिक देती आयी 


हैं । आइचय नहीं कि कर्ज के भार से दबी ये दलित £ । 
जातियाँ सम्राज में बराबरी का स्थान प्राप्त नहीं ४] 
कर सकीों । संयुवतप्रान्त और बिहार में दो पसे - 
रुपया माहवार यानी ३२७२ फी सदी ,सालाना ब्याज 
लेने का आम दस्त्र हे। कहीं तो - महाजन लोग | 


इकस्नी रुपया वसूल करते हें। किह्तों मे हर॑ महीने | 


१) के हिसाब से ८) के १२) देने पड़ते हें ।$केबुलो जु 


लोग हर महीने ३) के हिसाब से ९॥) की जम्॒ह १५) श क्‍ द 
वसूल करते हैं, यद्यपि रुक्‍्के में १०) तप ल्खिः | 
जाते हैँ और ॥) रंवका लिखवाई के पहले ही काट ह 


लिया जाता है । 


जा सकता हैं कि एक बार अपना आशिक स्वातंत्र्य 


का शिकार घनता चला गया ॥। कर हे. 
दलित वर्गकी सामाजिक असमानता को दूर करने 


5 
० 
५ 
है, 
न 


.& हे 
' हट आर 
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४ है० ५ 


्य टोकके पानी भर सकते है" 


इससे दलित वर्गके शोषण का सहज ही अनुमान किया 


हक] र्‌ः के ता '। ४ हे 
खो देने पर यह वर्ग किस प्रकार सामाज़िक्‌ - विषमत है 





अगस्त 


बम. .-#** #₹*..-*../-... 
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दलितों की समस्या 





के लिए समय-समय पर समाज-सुधा रकोंने आवाज उठायी 


तथा पर 5 2 
श कानून आदि पास करके उनके पदको ऊँचा उठाने डंगर मर जाता हँ तो डंगर का मालिक खुद उसे 
को कोशिश को गयी, लेकिन किसी निश्चित योजनाके 


के छूत मानता हे और हरिजनों को जबरदस्ती उसे ले 
कं वर्म कोई सफलता नहों मिलो । गाड़ना» पड़ता है । 


उदाहरणके ए न्‍ च् ५ ई सत्यत 
लिमाकतों हल लिए, सन्‌ १८५० में जाति-अयोग्यता २. कोई ब्राह्मण किसी हरिजनके यहाँ सतत द ! 
न्‌न्‌ ॒ु बह दि विधि: 

) 2 डसएबिलिटीज रिमूवल को कथा कहने या कोई यज्ञ कराने नहां आता। 
एक्ट ) पास किया गया ६ >> प ० 
परिवतेत करनेको स॒रत् "कर अनुसार धर्म या जाति- ३. किसी ऊँची जातिके लिए किसी हरि 

सु बच गयी # 3०२ | हज सह 7 को े जे करे आओ 
विवाह कानन क । दो गयो। १८७२ में विशेष लड़को या स्त्री को जवर्दस्तो ले जाना कोई कै 
कं जे 78 कथा गया जिसके अनुसार कोई. समझा जाता । 

ञु प्‌ अंपनसे भन्र जाति या घर चले ब्द्ो जउच्छे मु गई पे हि कर दात 
साथ विवाह कर सकत 8. मल ४. कोई हरिजन हिन्दू तरोकेसे कन्य! 
की घोषणा कर कि थे न्क् वशते कि कक हू अपनो लड़की की ज्ञादी नहीं कर सकता | 
नहीं मानते । आगे हि ३अ ह लक या धर्म को ५. सरकारी अफसरोंके दौरेके वक्‍त दूं, ;! 
में सुधार किये गये और अ मत कानून पास ओर हर तरह की बेगार हरिजतोंसे छी 

५ ब धमयाजात्तििप ऊँचो जाति फंसे ये चोजें नहीं गे इन | 
करन की जरूरत नहीं रह गयो । ऊंचा जात वालोंसे ये चीजें नहीं लो जाती | * 
पहले अछत बर्मके हक हे क्फ़ो कोमत अगर फोई अफसर देता भी ह्‌ | न 
भरती नहीं किया जाता» ” सरकारी स्कलोंम. 7म्बरदार वर्ग रह ले छते हे । हरिजनों को नहीं 
तरकारने जाहिर किया कि स्क गे के जड़ ६- जमीन की मालगुजारी जो ऊँचो जी ः 

बढ दल म्् छ तो गे च्; उ गा 
नकरन पर स्क्लों की सहायता ओर अछ्त को भरतो लो जाक्त है, तती ह्दी जीन कौ मालगुजारी हि 
लेकिन इससे कुछ न हुआ, भछतोंके कर दे जायेगी । जनोंसे उसको दुगुनी और तिगनी ली जाती हूं । 
देमें जे 7 त बा रच गें ७ रे र्ट 
बरामदेमें बेठाकर पढ़ाया जाने छा. लके भी हरिजनों को जमीन का मौरूसी हेंकेई 


की ने लगा हि हि 
मे एक विज्ञप्ति प्रकाशित की हि । रस अ १९२३ ना जाता। 
२० मस 


री 
सद्रास धारासभारमें ए हि 5 
अयागया किसाब- 





सन्‍री-त रा ॑+.. 





* 
धाम. ्ररननि री िरर्सी) ७७००२०५८०५७.३०५७//०७# केयर शक जी 


१. “जब किसी ऊँच जातिके किसी हिन्दू का 


स बात 


रित्या ग 


७. जो हरिजन इस तरहके अत्याचारों पर षत 
है उनयर झूठे मकदसे चलाये जाते हे | 
८. रियासतोंके प्रजामंडलॉमे ऊँची जतिंवी। 
हरिजनों को प्रजामण्डलक्े मेम्बर नहीं बनने न 
अगर बनने भी देते हैँ तो उन्हें चुनाव वग | 
"ारणके कानून पास हो गलूम होता है... है हक नहीं देते ।” (सवा हिन्द, अप्रैल !* 


के बिल पास 
जानिक दफ्तर, स्कूल आदिसों अछ 
सकते हैं ओर कुंए, पे 


2५ 


लेकिन जतन- 


भी मद्रास सूबेके ८,१५७ स्कलोंमे से के ७०वर्ष बाद अभो कुछ वर्ष पहले की बात है कि 8) 
मे अछृत विद्यार्थियों को भवेक्ष ि औफ हुण हु स्क्लों १५ गाँवोंक्े हिन्दुओंने वहाँके अस्पश्यों का 
महात्मा गांधीके कि सका ! 0५२३ आज्ञाओं का पालन करने को कहां था। 
हय प्रयत्न करने पर भो हरिज हक लिए भगी- छोड़कर चले जानेकी धमकी दी हे ॥/ 
ही सकी । ध् को समस्या हल्न र्तो हि कोई पुरुष सु नहरी किनारीको पगड़ी 
त्त द 
१० दिसम्बर, १९४७ अनार की घोती न पहने .। रा 


देशी रियासतसे अपनी अवस्था का वर्ण 


हेरिजनोंने पत्र लिखा ड 
भकाशित हुआ था-_ 


*- किसो भी हिन्दूके मर जातेपर उसे ्िशि 


फीकिसो कू 
जजर दे, भले ही वह दूर क्यों न रहता हैं... , 


ने करते हुए जो 


श्रः न्द्अ ं रे / 
हैं “हरिजन-सेबक” +* हिन्दुओंके शादी-बिवाहमें बाजा न हे 


४. अछतों पक, का, 
जे ' अछेतों की ओरतें सोना-चाँदी के 
फन्सो हें 


हगा ओर जाकेट न पहनें। 
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27-०7 --ज- का नं में प्रसिद्ध हैं कि वे नायर स्वियोंके साथ 

'> औरतों, 3. अं ब्राह्मणों के विषयमें प्रसिद्ध हे कि कम 

न्दू बच्चा पदा होनके समय वे दाई ॥ वि 

32% पर हे 2 संसार करते है, पर उनके हाथका स्पश किया के 

क्रामस कर ॥ ; £ लड़ी पर काल स्नान क 

| वो न न्दओं अन्न-जल ग्रहण नहीं करते । दे प्रातः 

ही अछूतों को चाहिए कि वे बिना वेतन हिन्दुओंके शऊ हि के हैँ और दिनमें उनको स्पशं नहीं करते। 
8 ८ उन्हें म्प देद्िया शद्धह «व 
॥ नोकरो करें, और जो उन्हें खुश होकर दे दि रे न एपंगरके बरतनम 
&##य उसे स्वीकार कर लें । (डॉ० अस्बेडकर, 'एनि- नम्बूद्दी ब्राह्मण जब किसी ऐयर या ऐ॑ आज ही 
कर स्वीकार कर | अपने बरतनसे जल आदि तरल पदार्थ डालता हू त॑ 
छतके भयसे धार बांधकर नहीं डालता, इसे कहा जाता 


नकल 











>> .८ज.+3ञा3त.. 





# लिशन ऑफ कास्ट! ) 

है | क्‍ दक्षिणमें तो अस्पृश्योंके लिए बहुत कड़े नियम 

90 | 8 जातियोंके ग्राम या नगरमें प्रवेश करने पर 
गूचा ग्राम अपवित्र हो जाता हे । विल्यूरसे लोन 

: अ पत्थर अं लगा रहता हे 00० से गया । उदाहरणके लिए, पुलयत जातिके किसी आदमी - 

हि लोग नहीं जा सकते। यह रु हन्दु १० हो “कल 


है धार मुरिवकुग। हित ु 
ब्राह्मण आदि ऊँची जातियोंके आतंकसे स्पृश्या 


जः है ्मेका भी ! ० गे 
स्प्श्यका विचार निम्नतर जातियोंमें भी दाखिल हू 





से कं कार द्न द कोई पारिया हर 
कक ३ फेलोग होता है । इसी प्रकार एरनाइन को यदि कोई गैर अंगुलोसे रक्त निकाल देनेके बाद 
2 ग्तिके आदमीको गाँवसे ४०० गजकी दूरीपर और उत्तः सवा 2२ है ब्राह्मणोंके लिए पारिया अस्पुश्य है' 
ंः लोगोंसे १०० गजकी दूरी पर आतेकी मनाही है के हाता ह्‌ । कार सा हलक अस्यहयं हैं। यदि कोई 
हे है ऐे मेलेने कार पा है 

'एच.हटन ., “का न्डिया पु० ७०) ऑ' मलून उसात्र >> उसे 
ज.एच.हटन, “कास्ट इन इन्डिया पु० ७०) ब्राह्मण उनके मुहल्लेसे गुजरता है तो उसे मार 


खानी पड़ती है तथा ब्राह्मणके वहांसे चले आनेके बाद 





नो 'माडने इन्डिया एण्ड दि वेस्ट' नामक पुस्तकसे 
। लेखा है कि मद्रास सूबेमें तिन्नेवेली स्थानकी छुछ 
। पृ जातियाँ कभी दिनमें इसलिए बाहर नहीं आातों 
/ कप शक ह कभो ऊंच जाति वाले उनके दर्शनसे अपवित्र है 
(गाय । ६९३१ को जन-गणनाके समय जब उन लोग 
कत समझा-बुझाकर घरके बाहर लाया गया तो वे डर 
के मारे थर थर कांप रहे थे ! ( पु० ३७४, फुटनोट ) 
८ | इस प्रकार. ऐसे और बहुत-से उदाहरण दिये जा 
सकते है जब कि शूद्रोंकी घोर असह्य अपमान सहन 
जा पड़ता हें। पढ़कर आइचर्य होता ह कि हिन्डु- 
0 ज्ष्वानमें एसी भी जगहें है । ब्राह्मणको देखकर श्‌द्र कल 
| | के छोग डरके सारे कदकर गडढेमें छिप जाते हें, जह्‌! 
| छकूलका अध्यापक दलित जातिके विद्यार्थियोंसे छू जाने 
/ के भयसे उसे छड़ीसे मारनेके बजाय सिट्टीके कक समन ह 
| भरता है, और जहां ब्राह्मण डाक्टर शूद्र जातिके खाते । लोगोंका कहना हैं के 
| छोगोंको नाड़ीको , परीक्षा करते समय उसपर रेशमी हर समस्या हल हो सकती है, अतझृव यदि 
हीरो बांध लता हे । मालम होता हूँ कि दद्दोंके घरके कक हि अल: 

ग्रहण कर ले तो छूआछूतकी समस्या न रहे। . 


आम नीच माने जाने वाली होलेय जातिके घर 
यदि ब्राह्मण आ जाय तो उनका घर जा, हि 
है । इसी प्रकार उड़ीसाके कु भी पटीया जातिके ३४ 
सबका छुआ जा सकते हैं, लेकिन ब्राह्मग, राजा, 5 






नहीं घोता और वे उसक 











हा देवी देवता भी अछत हो जाते हें और इसीलिए बाह्य पं 
4 लोग उन्हें नमस्कार नहीं करते । ( जे. एन. भट्‌टाचाय, 
/ हिन्दू कास्ट्स ऐण्ड सेक्टस' पृ० १९-२० ) बंगालके 
| _जस्पृश्य शूद्रोंके स्तान करनेसे तो गंगाका जल ही अपः 
| विन्न ही जाता है । अपने आपको सब ब्राह्मणोंमें अधिक 
| पवित्र और आचारी मानने वाले दक्षिणके नम्बूद्री 


तथा छोटा न 


ों लेकिन ध्यान 
यदियोंने लाखों अछूतोंको ईसाई बनाया, लेंबि 


देनेंकी बात 


पारिया लोग गोबरसे लोप पोत कर अपने मु हको शुद्ध ८ 


और धोबी उनके लिए अस्पृश्य हें ( 27१४० 
सेन, भारतवर्षमें जाति-भेदा पृ० ५5१०० ): इसी 
7 हे | बल 
तरह बहत-सी जगह चमतार, भंगी, डोस आदि हर ५ 
“- हे उनके कपड़े 
धोबीको अस्पृश्य समझती हैँ तथा है श्ोजी उनके बापड ह : 
का मेला नहीं उठातें। अनक :: 

न्दु गेंक नछ 4 
व्यद आदि मुसलमान हिंन्दुओंका छुआ हुआ नहावयु 


कि धर्म-परिवतंनसे 


सलास या ईसाई मजह॒ब 


9 
हि 
के 3 ७० ७) 


2 ४ 


हे 35544 
०2 42 30१7३ 
320 हे 

(* 


दक्षिण भारत, ट्रावतकोर कोचीन आदि स्थानोंम पु 
गपर आदियमें लन्दवकी मिशनरी सोसा- | 


| 


हे 
“जप श 
श 


हर 


हे कि इन सोसायटियोंकोी वहीं सफलूता ॥, 


०३. 


अंगस्त हू. 
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मिली जहां कि अछ्तोंको कुछ आथिक सुविधाएँ प्राप्त 
हो सकी । उदाहरणके , लिए, छोटा नागपुर आदि 
स्थानोंमें वहांको आदिवासी म॒ण्डा और ओराँव 
नासक जातियोंको ईसाई पादरियोंने सरकारों अफ- 
'सर्रोकी सहायतासे जमींदारोंके शोषणसे बचाया तथा 
- अन्य स्थानोंमें उन्हें सरकारी नौकरियाँ आदि दिलानेकी 
व्यवस्था की । 
रिजलीने अपनी 'पीपुल ऑफ इन्डिया' ( पुृ० २४०) 
में बताया हे कि ईसाई धमग्रहणकर लेने पर सनुष्य- 
का सारा वायुमंडल बदल जाता था। ब्राह्मणकी तरह 
उसको शिक्षा-दीक्षाका प्रबंध. किया ज ता था, पढ़ा- 
लिखाकर उसे नौकरी आदि दिलाधी जाती थी, सिश- 
नरीके बड़े-बड़े लोगोंसे उसका परिचय कराया जाता 
था, अन्य ईसाईयोंकी तरह गिरिजाघरमें उसे धार्मिक 
क्रियाएं आदि कर सकनेका अधिकार था तथा साफ- 
घुथरी पढ़ी- लिखो किसी मिशनकी लड़कीसे उसका 
विवाह कर दिया जाता था। मतलब यह कि ससाजमें 
उसका हर तरहसे आदर होता था । 
हिन्दुस्तानमें उद्योग-धंधोंकी वृद्धि होनसे प्राचीन 
विभाजनकी व्यवस्थाक्ो बहुत धक्का लगा और इससे 
छूआहूतकी भावना काफ़ी कम्त हुई। उद्धाहरणके 
लिए, कलकत्ता, बन्बई, मद्रास, कानपुर आदि नमरोंके 
कारखानेधें सभी जातियोंके मजदूर एक साथ कास 
करते हैँ और सब एक साथ मिलकर यूनिधर्नोंका काम 
चलाते हें । रूई / चाँदी कॉरहके सट्टेबाजारोंसें भी सब 
-लोग एक साथ उठते बंठते हें। 
होटलोंने भी जाँत-पात श्ौर छआछ्तकों दूर 
करनेसें बहुत मदद की है क्‍योंकि यहाँ पर सभी जातिक्रे 
लोग ऊंच-नीचकी भावना छोड़कर चाय आदिका पान 
करते हें । अंग्रेजी दवाओंके प्रचारले भी कट्ट रता कम 
हुई । इसी तरह रेलगाड़ियाँ आदिने भी इस पुनीत कारये 
में मदद पहुँचायो है। क्‍योंकि सभी प्रचारके लोग रेलों 
आंदिमें बेठकर निस्संकोच यात्रा करते हैं। स्कूल, 
कालेजों, सिनेमा थियेटरों, सभा-सोसायदियों तथा राज- 
नीतिक पार्टियोंमें भी ऊंच-नीचका भेदभाव नहीं रहता। 
इससे भी छूआ-छतके दूर होनेमों काफी सदद मिली । 
कहते हें कि कश्मीरमें जब फुटबालका पहला 


दलितों की समस्या 
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मिमी कक * पीट शनि > 


। 4२२+५+-२-2 05225 0707 6 कक, 
जल हुआ तो किसी खिलाड़ीके मुह पर फुटबाल लग 


जानेसे उसने स्तान किया और उसके बाद फिर खेलना 
शुरू किया, लेकिन जसे-जंसे फूटबॉलके खेलोंका प्रचार 
होता गया, छुआ-छूतकी भावना घटती गयी । इसी 
कार १८३५ में जब कलकत्तेमें मेडिकल कालेज 
खुला तो बड़ा हो-हल्का सचा। विद्यार्थियोंके संरक्षकोंने 
आपत्ति को कि उनके लड़के मृतक शरोरोंके स्परशसे 
अपवित्र हो जायेंगे। यहाँ तककि जब कॉलेज पहले 
दिन चीर-फाड़ हुई तो काँलेज बन्द कर देना पड़ा,कारण 
कि कांलेजके दरवाजे पर लोगोंको भीड़ इकट्टी हो 
गयी थी । ; 


विदेश-यात्राके विषयों यही बात हुई ।: सिक्गः | 


धात्रासे लोटनेपर हिन्दुओंको पंचगव्य ( दूध, दही,घी, 
गोमूद्र और गोबर ) खिलाकर शुद्ध किया जाता था । 
लेकिन दाद में जब बहुत लोग विदेश-यात्राके लिए 
जाने लगे तो यह प्रथा बन्द कर देनो पड़ी... 
ध्यान देनेकी बात है कि -अछ्तोंका_ अलग संगठन 


बनाकर एक गट विशेषका आथिक और राजनीतिक 


आन्दोलन चलानेसे अछतोकी समस्या हल नहीं हो 
सकती । यह समस्या जनतंत्रके विकाससे ही हल होगी। 
जबकि जनवादो राष्ट्रीय आन्दोलन अछूतोंकी कठि- 
चाइय्राँ हूर करनेके लिए अग्रसर होगा । उस समय उनकी 
मंड्िर-प्रशेश, स्क ल-प्रवेश, सड़क प्र चलना, कओ्यले 


> 
के की ब 
+े्पप- 


पून्ती भरना आदि लबस्याएं स्वयंभेव हल हो जावेगी । 

दलित जातियोंकी शिक्षाके संबंध डा० महेद्गासिह 
ने अपनी * डिप्रेस्ड कलासेज नामक पुस्तकर्में निस्नलिखित 
उद्गार व्यक्त किये हें :-- 

7१९३१ की जन-गणनाके अवसरपर ब्रिटिश भारत 
में दलित जाति की तमाम जन-संख्या को लेते हुए १ 
मोलमें कुल १६ व्यक्ति पढ़े-लिखे थे। उच्च वर्णके 
(हेन्दू अभो भी अपने बच्चोंको उनके साथ पढ़ाना पसरद 
नहों करते । बहुत-से गाँवोंमें अछत पाठशालाएं खोल 
दो गयी हें जहाँ लोअर प्रायमरी क्लास तक ,शिक्षा 
दी जाती हूं । उच्च वर्णके लोगोंके पक्षपातक्के कारण 
ही ये पाठशालाएं खोली गयी हैं, अछूतों को फायदा 
पहुंचानेके लिए नहों । दर-असल इन पाउज्ञालौओं 
से जातीयताके बंधन जटिल ही होते हैं ।.... जहाँ 





ते 
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८ द ” जनवांणी 


तहत 


दलित जातियोंके लोगोंके लिए अलूग स्कूल नहीं 
होते वहाँ उन्हें अपने बच्चों को उन्हीं स्कूलोंमें पढ़ाना 
पड़ता हैँ जहाँ उच्च वर्णके बच्चे पढ़ते हों । लेकिन 
इन स्कलोंमें पढ़ाने वाला अध्यापक अर्दूत बच्चोंके 
साथ अच्छा बरताव नहीं करता ॥ वह उनसे प्रति 
विद्यार्थी एक रुपया माहवार अधिक फीस लेता ह। 
इसके सिवाय इन्हें ओर भी बहुत सी दिवकतों का 
सनना करना पड़ता हैँ । पहले तो उन्हें अच्छी 
तरह खाने को ही नहीं मिलता । उनके मात८“पिता 
उनके लिए किताब, कापी वगेरह नहीं खरीद सकते । 
बच्चे को स्कलमें भेजनेसे उनके कुटुम्ब की आम दनीमें 
करी होती है । फिर जमोंदारकी तकलोफभो कम नहीं । 
वह नहीं चाहता कि उसके हलवाहे का लड़का पढ़- 
लिख कर उसके चंगुलसे निकल जाय । इसके अछावा 
वह बखूबी समझता हूं कि पढ़-लिख कर वह अन्य 
पजदूरोंमे|ं असन्तोषके बीज बोयेगा जिससे उसकी 
हलवाही और बेगार दोनों ही खतम हो जायगी और 
चह कहीं का भी न रहेगा । इसीलिए जमींदार दलित 
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जातियों के बच्चों को नाना प्रलोभन देकर इस बात की 
कोशिश करता हू कि उनके बच्चे स्कूल में -न॒ पढ़ 
सकें । जद वह और कुछ नहीं कर सकता तो वह 
अछू्तों के बच्चों को स्कूल छोड़ने के लिए मजबूर कर 
देता हैँ ”” (पु० १४५-६) 
अतएव यदि हमें अस्पुश्यों की दशा सुधारनी हे 
तो ज॒रींदारों और साहुकारों के खिलाफ हमें सब्त 
कानून बनाने होंगे जिससे वे उन्हें गुलाम बनाकर 
न रख सके ओर न उनसे किसी प्रकार की बेगार ले 
सके । यह झोपण-प्रणाली बन्द होने पर हो दलित 
जाति के लोगों की उन्नति हों सकती हं,_अन्यथा 
नहों ।हिन्दुस्तान में ऐसे बहुत-से गांव हैं जहां हजारों 
को संख्या में हरिजन बसते हैं, ,उनके लिए यदि 
सरकार की ओर से सामृहिक खेतो आदि की व्यव- 
स्थ। कर दी जाय -तो. दे बहुत शीघ्र उच्चनति कर सकते 


हैं । अपराधों (क्रिमिनल) समझी जाने वाली तथा 


हिन्दुस्तान की आदिम जातियोंकी समस्याएं भी उनको 
गरोबी दूर होने से हो हल हो सकती हें । 


(४४ ७4९) ० 28 बट : 


० 


५ 50०८7, ०९ 4: है 


४७ «६ 5२ 
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थ्बो 
5.१ 


] 


: प्रांतोंकी तीक्न रहो 


५ करके उसको स्थगित करने 


प्रो० महादे 


भाधानुसार प्रांतनि 
>> मणिके प्रश्नपर 
। गॉंके है दर ओ दि 
स 4 निर्णयसे बहुत कुछ नये प कस पह़डासि 
जा ५9 ही ६ खडे 
हक 5 यह्‌ सानी हुई बात हे कि ीकलासस हो 

+ है! प्रधान शासनमें लोकभाषाके जरिये ही ः या 
ँ 

_ आसनका होना आवश्यक हे । तत्वकी द्‌ ले इ् 

बात पर किसीको आपत्ति नहीं थी । ६ प्टसे इस 


>> 
जैक ए२ किन इस ब्ब्७ 
विवरणमे जब विचार करने की बारो तत्त्वके 


बात एसी आ गयीं जिससे पूरे तत्त्वको 
-प्रयत्त किया गया। जनताके सामने जिस 
पत्य रखा गया था, उसे एकदम 
था। इसलिए राजनीतिक 
आवश्यकता हुई। 
साधारणत: केसोशनपर कमी 
का अथ ब्रिटिशोंके जमानेसे ही 
जिस बातको करना पड़ता हैं, उसे 


आयी तब कछ 
ही छोड़ देनेका 
उद 

कारणोंका हवाला देनेकी 


हम समझ चके है । 
+ संपन्न अधिका र व 0 
न्‍न किया जा सकता है। ४ 7र होने 

(2224 जा सकता ह। संस्थानोंके विलील के 

हम यहां प्रत्यक्ष देख सकते हे क्या रणकी 

यह कहा 


भावनाका हवाला देकर यह्‌ 


प सावेत्रिक 


हैं । इसीरि 
किया गया.। फिर कुछ आर 


“गाउुसार प्रातिनिर्माणमें महराष्टकी भमिका 












थो। जो पर . । 

के बाद दे हिल था जाता। संस्थानोंके कि 

सकने किसे आन भी विशिष्ट प्रांतोंमें मिलाएं | 
' साथ भाषिक आधारपर उनका / 


आवश्यक ि 5 
के होता । “बड़ौदा” संस्थान विलीन करके ब६ 


उसे ब॑ तमें 
और कक कप पेन नहीं किया गया ! परे सौर 
महागुजरातको ३७० की बात वही हो रहो हैं ! 
फेरणको पईि स्थापनामें हो बड़ौदा संस्थानके विष 

रणत किया जाना चाहिए था उसके * 


॥ हें ' 
क पर तका ही प्रश्न जटिरू बनाया गयो । में 


उचित है, जर्वाः प्रांत बहुत बड़े हो जायें गे, कह 
हि है, जबकि बडे बंबई प्रांतनें नैराष्ट ई 
इत्यादि न * तम स रा 


ये 
ही मिल नहागुजरातके सभी भाग यानी महा 


रहा है । महाराष्ट्र प्रांतिक " 
विरोधर्में आंदोलन कर 
हा। जा सकता हूँ कि उनकी | 


टी भो जब इसके 
गन्र कया बह 


नगण्य है ? / 
कप ' 
लकिन । 
महाराष्ट को नाक कार्रवाई यह चल रहो ह 
श है रु 
रिपोहं प्र प्ट्रीय दिखायां जाय । द्र- कमी ऑ' 


आक्षेप महाराष्टका है कि है 
ने करके 4 | हर हे रद [४ 
हीन सनोवत्ति पूना स्कूल ऑफर्थार्ट 

त्तद्योतक शब्दावलो उन्होंने 2 


ओर यह । 
हे र्खाया गया कि पूनाकी जनता अरा्ट्री - 


मई 


आज का नेपाली काव्य-साहित्य 


दिल्लीरमण रेग्मी 


( गतांक से 


प्रगतिवाद का पू्रूप 

वीनतम साहित्यिक कृतियोंको देख लंनप्र यह मालूम 
है कि हिन्दीकी समकालीन छायावाद रहस्यदाद 
-धाराका पूर्ण प्रभाव कुछ नवप्रसूत कवि तक हो 
न रहा हे । इनमें सभी वतंमान समयकी असंग- 
का नेपालमें आज मच रहे ऋन्‍दन ओर तद्त्रति 
तस्कता बरतने वाले कलाकारोंकी परस्पर 
थी मनोवत्तियोंका प्रतिनिधित्व हुआ हूँ । लेकिन 
| काव्य-जगतमें जिस तरह छायावादने उन्मुक्तिके 
भी लालसा दिखायी, हमारे साहित्यमें पनप रहे 
प्लाहित्यिकोंने छायादादका ग्रहण जावनस ह् 

किया और पलाय नही उच्का मूलमत्र हा 
। वे अन्तरमें अनन्त की ओर झुक गये । वें इतन 


| हैँ राजशाहीके अत्याचारसे कि उ सकी कल्पनासे 


बे भागते हे अव्यक्तकों पाने को ओर । 
परन्तु अन्य कलाकार जो शिक्षा-संस्कृतिसे भी 


प्रभावोंसे मकत रहे और जो साहित्यकी मूलधारा 
बबतंक रहे हैं निश्चिचत तोर पर समाजकी दी हुई 
। और विकासके रास्ते उपस्थित अनगण्नित 
के प्रति निज हृदय में जमे प्रगतिवादकी घोषणा 
रहे हैं । मेंने इन साहित्यिकों के नाम इसके पहले 
» लिया है जहाँ मेंने नेपालो साहित्यमें निर्दिष्ट 
तोषकी भावनाका संकेत कर दिया हू । मन कहा 
८ लेखनाथ और लक्ष्मी प्रसाद देवकोटा को छोड़कर 
है सब साहित्यिक अपनी परिस्थितिसे सतक और 
के प्रति जागत निज उत्तरदायित्वकी भावनासे पूर्णतया 
लो कित दिखते हे ( लेखनाथने सं भवतः बार्घेक्य के ही 
ण॒ अव्यक्तकी प्राप्तिमें, उसकी आराधना-अचनामें 
| सन्तुध्टि ढूढ़ ली है । लक्ष्मीप्रसादकी गतिविधि अवश्य 
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कुछ आश्चर्यजनक हूँ । लेकिन दोनोंमें एक बड़ा अन्तर 
हैँ । लेखनाथने समाजकी विषम प्रवृत्ति को असन्तोषप्रद 
पाते हुए भी उससे छुटकारा पानेकी व्यग्रता न दिखायी, 
बल्कि नेपालकी वर्तमान स्थितिमें पोराणिक सत्ययुगको 
प्रतिष्ठित कर एक बहुत कमजोर प्रव॒ृत्तिका परिचय 
दिया जिससे यह स्पष्ट होता हु कि उनको वेषस्यको 
सहर्ष स्वीकार कर भाग्यकों कोसनाही ठीक जंचा हूं । 
वह बहुत ह॒द तक रीतिकालीन कवियोंसे प्राप्त दास 
मनो वृत्तिसे मुक्त न हो सके । यदि कहीं परिवतंन हैँ तो 
वह प्रगतिवादके भयसे उत्पन्न परिस्थितिके कारण 
जागत वापस मूड़नेकी प्रतिकियाें हें। वह सामन्‍तोंको 
ख्द्य रखनाही नहीं चाहते हें, प्रत्युत देशकी विषम- 
ताओंका समाधान एक खास मार्गके अवलस्ननसे जो 
कि एक दम प्रतिक्षियावादी हूं, करना चाहते हूँ। 
अज्लेय भौर अनन्तकी पूजा लेखनाथकी कृतियोंमे 
रितान्‍्त प्राचीन लीकपर हुई हू । यदि इस दृष्टिसे उनकी 
कृतियोंकी समालोचना की जाय तो लेखबाथको केवल 
प्रकृति-कविके रूपमें ही मानना पड़ेगा। अथवा अंग्रेजी 
कवि ड्राइडन या पोपसे उनकी समता खींची जायगी। 
परन्तु लक्ष्मीप्रसादर्में छायावाद-रहस्यवादके कतिपय 
लक्षण विकसित अवस्थामें मिलते हं। लक्ष्मीप्रसादका 
कवि-ह॒ृदय अंग्रेजी दिमागी कविओंके भावना-गृहमें पर 
हूँ । अन्य साहित्यकारोंकी अपेक्षा इनमें वर्डसवर्थ, 
कीट्स, शेली, बायरन तथा विक्टोरियन बुगके क्राउनिंग 
ओर टेनिसिनकी काव्य-कला और आदरशंका गहरा असर 


पड़ा हें। वह इसलिए एक नये ढंगसे समस्याका दिरंदर्शन 
करते हें । यद्यपि उनमें भी आशावादिता और युयुत्साका 


अभाव है जो अंग्रेजी कवियोंमें मौजूद मिलता हैँ ।. दह 
इस सालेनें बथा्थंवादी सिद्ध हुए हें, परन्तु उन्होंने 
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समाजके प्रतिकूल वातावरणका विरोध किया है। 
उनकी क्रिया समराजके वंषसण्यके प्रति ठीक बैसी ह्‌ 
जसी वर्ड सवर्थीी थी । जीवनसे भागकर एक 
एसी अवस्थामे पहुँचा जाये जहां वर्तमानकी उत्पादन 
कठिनाइयाँ न हों, जहाँ एक अखंड सरलताका ही राज 
हो। लक्ष्मीप्रसादककी एक कविता “बाल्यकाल? में 
यह भाव शंशवावस्थाको भी पुकारनेसे नहीं हिचकता । 
हे प्यारा शिशु फरी बच्च ससके बल्नेथिएं बालक, 
केटा केटी भनून बुझकड़ बुढ़ा, सान्दिनके ही घक ; 
योसीठो रसिला खुलारहंसिलों यो मग्न मस्ती लिई, 
छोड़िदिन्दूम मोलतोल जगको बालक पिताको बनी । 
(ओ प्रिय शिश्ष, में पुनः तुम्हारी तरह हो पाता । 
मुझे परवाह नहीं, यदि बढ़े बालक कहकर मेरी भर्त्संना 
करे। में जगके मोलतोलकों छोड़नेको तंयार हूँ। 
मुझे तो यह सरस ज्ञशवकी मस्ती चाहिए। में अपने 
पिताक्षा फिर वही शिकश्ष बनकर गोदमें खेलना 
चाहता हूं।' ) 
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लक्ष्मीप्रसादकी 'किसान' शी्॑क कवितासें प्राद्म॑- 

तिक दृश्योंका उल्लासमय वर्णन है और 
परिचित स्व॒र-संधानका संकेत भी हमें कविकी उस 
न्तरिक प्रेरणाकी ओर ले जाते हेँ जो जीवनके 
संघर्योसि सामना करनेका साहस छोड़ चुकी है । कविके 
नवीनतम महाकावब्य 'चुलोचना' में वही भाव प्रवाहित 
हैं। इस काव्यम उन्होंने सनुष्यके अन्तरतम लोकझे 
हुए इन्द्का, उसके दुखमय जीवनमें हुए संघर्षजननित 
उठाशपघाताक्ता, कुठित अभिलाषाओंका, परिस्थितिसे 
हारे हृदयकी उत्पीड़ाका जीभर भर कर रुदन क्विया 
हूं। परन्तु रोकर ही वह सुस्ताये और परिस्थितिक्ती 
विडम्बनाओंको, उसकी शक्षितयोंके प्रकोपोंको / शान्ति- 
पृत॑क उन्होंने स्वीकार किया । सलोचनाका जीवन 
अगाढ़ व्यथासे भरा हूं। वह जिससे प्रेम करती है, 
उससे पृथककी जाती ह। सम्राजकी रुढ़ियाँ उसके 
रास्ते बाधा उपस्थित करती हं। फिर भी बाधाएं 
पी नही हैं कि जो तोड़ी न जायें। जिस परिवारमे 
उसका प्रेमी पैदा हुआ हू वह ऊंचा हे । केंद्र 
नर हूं आथिक स्थितिका, परन्तु जातीयताका 
पंधन उससे कहीं अधिक ऋर होता हूँ और नेपालसे 


रन... कब विक्के 
उन कश्दकक 


_दो ऐसे परिवारके बीच बिवाह-सम्बन्ध आसाधारण- 
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तया देखा गया*हूँ । कविने इस वाध्यताको अप्नतिबाध 
दिखाकर केवल अपनी दुबंलताका ही प्रसाण दिया हे । 
सुछोच्दा हलका विरोध करती हूँ । परन्तु माता-पिताके 
एक न सुनते पर उनको आज्ञापालन करती हुई यनन्‍्हके 
समान नियतिके हाथमें आत्मसमर्पण कर देती ह्‌। 
जदृष्स शांकत कल्पनासें झतंप्रेमक्ो पकडना चाहती 
+रन्तु वह स्वयं पागलूसी, खोयी सी, झन्‍्यसी-- 

गहरी विचरोी दुखिनीतिनी हृदय बंचित सौख्य 
नजिकसा । 


हुई सुखी दिल देख रसाडछिन्न सख दिषाद बरा- 
बर पाठ छिन । 


ए 


(शा ह ] 


एक अखंड नराश्यका अनभव कर इस द्निष्डंसे . 
कच करती हुं । उसके अवसानमें उसक्ता प्रेमी से 
भटकता पहुचता हैं, मगर उसे छ नहों पाता । घहेना- 
कैसक साथ साथ नियतिका हाथ कार्य कर रहा है । 

लछोघना' काव्यका कथि इन सब दखद घ ््ण्झों 
तर आस बहाकर हो रह जाता है । उसके शब्दोंसें 'ऋबच 
हम पोछ अश्रुजल जीवन दुख समाप्त हुआ ।' झदनके 
साथ सुलोचता उस पार गयो जहाँ सुख औ 
लक्ष्प्ीप्रसादकी इन पंक्तिओंसे फोई भी व्यदि 
चुसान कर सकता हूं कि इनमें कविकी पराजय दत्ति 
ही लक्षित है । वह देखता है कि चारों ओर उसे कतिपय 
यहुय जकड़े हुए हैं, उनसे छुटकारा पानेके लिए बहु 
जीवनसे मुक्त होना चाहता है और मक्तिमें ही उसका 
सुख निहित हे । 
कठोर सामाजिक नियमोंको तोडनेका साहस कर 


जिससे कि वह तादात्म्य भी स्थापित नहीं कर सकता, 
सुलोचनाका कवि जीदनको विषादमय पाता हे । 
कफ़्ह्त्ाहः 
जाउुदार नसभा सब रात पाउ दंद सुछ यो ररजात 
निष्फले हुनढ़ जोवन भन्‍न बेसकोछ सृदु को 
किल सुन्न 

ग्रोष्भताप जल हुन्छ पछाड़ी कनंपात हिउ बरिनबाढ़ी 


यो दुखी भव हो सब विफल छन्द, कॉड' यहां 
खालीछ; 


व्ह 


केही छेन जिन्दगी सानीलने यों 
सनृष्यके लिए कहीं सुख नहों है, जीदन 
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* विदवमा रुनुछ ज्यूनू विरक्‍्त कर अन्तमें, लूख नाथसे भिन्नल क्मीप्रसादम “विरोधको 
वह देखता हूँ कि उसको असमर्थता भी भाग्यके मात्रा कुछ अधिक हूं। परन्तु जहाँ तक विद्रोहका 


थपेड़ोंके सामने निश्चित हैं, तब वह निरचेष्ट हो सिर “वर हैं दोनों समान लीकपर चलतेसे नजर आते हे । 
3 2६० न दोनोंने जीवनकी निस्सारता सम्बन्धी धारणाकी प्राचीन 
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फल फल दिलहुन्छ तयारो। भारतीय वेदनाकी दर्शनके आलोकरमें व्याख्याभो की हू । 
हक परन्तु सिद्धिचरण असन्तोषको भावनाको ही व्यक्त- 
कर चुप न रहे । वह मर्माह्त होकर भी उसके सामने 
धराशायी न हुए। अन्य छायावादी कविकी तरह उनमें 
जीवनके अभावके प्रति अगत्या उत्पन्न हुई आसक्ति 
नहीं है । ऐसा मालम होता हे कि वह जीवनकी 
समस्याकी ओर सचेत हूँ । उनकी कवितामें केवल मृक 
असन्तोषकी अभिव्यञ्जना ही नहीं, अपितु परिवतंन की 
आकांक्षाओंका प्रतिबिम्ब भी हे । जीवनसे मु ह मोड़कर 
एकान्त साधनोंसे रत होना वह नहीं चाहते । वह कहते 
हैँ जीवनका अन्त इस तरह नहों होता । 

माथी हेरी सम्लफेरी जागरण ल्‍यौ नींद केरी 

तीझरेका जोश टिपदे पान्थ जाऊ फेरी बढ दे पलटने 
यो ठाऊ होईन 

जीवनी पांग्रा अडाउन प्ररूय आंधी ब्रेक होईन 

शास्ति बाधा हुए पीर मृत्युने पथ होईन, पान्थयो ने 

अन्तहोईन । 

(ऊपर देखो ओर सम्हल जाओ। निद्रा, मोह तज 
कर जागरूक बनो । ओ पान्थ, हिम्मत बांधकर फिर 
आगे बढ़ो । यह लेटनेका विश्वाम-स्थल नहों हूँ । प्रल॒य, 
आंधी जीवनको थामनेके ब्रेक नहीं हें। शान्ति, बाधा, 
हर्ष, पीर तथा मृत्युसे भयभीत न हो । 

कवि सिद्धिचरण छायावादी काव्यकी एक दूसरी 
धाराके प्रतिनिधि हें। उनमें कलाके प्रति दृष्टिकोण 
प्लायनको छोड़कर निर्माण की ओर झुका हूँ । वह 
स्थिति-वैषम्पको स्वीकार नहीं कर पाते । उसे बदल 
देने की चाह प्रकट न कर पाते हुए भी उसके लिए 
अनुभूत तड़पन तथा व्यग्रताका संकेत देते हं ओर यह 
चाह,यह व्यग्रता उनकी कलामें जिस रूपमें व्यवत हे उसे 
विशान्तर ही कहना चाहिए जो कि साधारण साहित्यिक 
दृष्टिसे प्रगतिका ही सूचक है । टेकनिक ओर शेलीकी 
दृष्टिसि भले ही उनकी गणना शमशेर और 'देवकोटा 
आदि कवियोंकी श्रेणीमें न हो, भले ही उत्तमें अभि- 

प्रिष्कृत रूप न दिखता-हो, फिर 


बलन बल्‍न रंग सुन्दर भारी 
कर्को निष्ठुर हाथ पटक 
परिदिन्छ भुईं माथी लतारी। 
हाय बंधन कड़ा दिन हाय, हाय कर्म अब हा निरुपाय; 
हरयथ हाय सपना मधुदार कया चुडिन्छ दिलटूक हजार । 
भए्यको नियामक सानकर स्वयम॒को कविने जो 
यन्त्रवत्‌ समझा हैँ, वह इसलिए भी हो सकता हे कि 
कवि किसी खास व्यक्तिगत विषय परिस्थितिका 
शिकार है और उसकी कविता एक प्रतिक्रिया मात्र 
है ५ परन्तु कविने जिस ऊंचाईमें जाकर अपने भाव 
व्यक्त किये हें, उनसे तनिक भी सन्‍्देह नहीं रह जाता 
कि कविका तात्पय किसी विशेष जीवन-दशशनसे हें । 
वह अपना मत प्रकट करता हैं। इस भयानक अंध रेमें 
वह एक विशेष दृष्टिकोणका प्रचार करता हू 
छायावादी काव्यमें वर्तमतन पलायन वृत्ति और 
विबमताओंको ईइवरीय देन समझकर उसको स्वीकार 
करनेमें गौरव महसूस करनेकी चेष्टा लक्ष्मीप्रसाद आदि 
-कवियोंमें प्रचुर मात्रामें विद्यमान हे । जीवनके निर्देयी 
और कठोर बन जानेमें और उसके निराकरणके अभावसें 
कविने पराइमुख वृत्ति अपनायी | उसने जीवनकी 
विषमताओंसे लड़ना उचित न समझा । वह ममाहत 
होकर अपनी अभिलाषाओंकी पूर्ति आध्यात्सिक साधन 
में हृढ़ता है । 
इवास आफ नो बनायेर प्रभुको मन्दचामर, भावका 
: पुष्पले पुजथिन मूढ घंट बजाउदो 
नसामा बीनका तार भदुफन्कारकागरी, नतवादलू 
का आफ्रा हवाका वासना . सरी पगालेर पखालेर 
प्रभुको पाउ सुन्दर। . 
 क्वज इवासको प्रभुके लिए चासरका रूप दिया। 
हृदयगतिसे घंटेका काम लिया गया और भाव पुष्प 
बन्‌ गये । नस नससे वीणाके तारोंके झनकार हो उठते 
थे । अपनी अश्रवर्षासिे तब सुलोचनाने प्रभुके पादपदम 


धो डाले । 


व्यक्षितका स्पष्ट और 


विचार प्रस्तुत कर सका हे 


न्‍ं 


कविके वुष्ठ हुए छायावादोी भावषोंके ही 


अगस्त 
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भी जहां तक जीवनके प्रति दृष्टिकोण 
करने का सवाहू र 





| ४ निर्धारित 
हूं, सिद्धिचरणने उस दिशामों 


निस्सन्देह ही एक स्वस्थेता और अधिक वास्तवि 
हज प्रहण किया हूँ। उन्होंने लिखा है ५, 
ण््तू जतना लिखा असन्‍्तोष ओर पिरघना 
आगे जलते साहित्यिकके हृदयसे। यह सहो ह॑ 
कवि पद पदस अपनी असमथ्थंताके थक >> कं 
द्खिता हे | वह भ्रतिरोध कर नहों पाता जीवन । 
वेषस्पुको प्रहण करनेके सिबाय उसके सामने है 
चारा भी नहीं । परन्तु यह नहीं कि वह अपने का 
० । कविका सन उन्मुक्त है । केवल शल्य 
जकड़ रही हं। *ि 
मिकक जी 8 । सद्धिचरणकी कवबिताका 
पूर्णप्रसाद प्रारस्भमें नेराश्यका 
ही, हल्केते परिवतंनकों जो साम 
दृष्टगाचर हुआ हु भारतोय स्वातर 
होता हूं कि उनसे ही किक हो, कार हल 
प्रदत्त क्षुषा और पीड़ाका आवाहन करना व्यर्थ ३५ 
अब वह बीत प्रेरणासे अनुप्राणित हो रहे हा 
उसकी अभिव्यक्ति हाल हो की कविताओं में ईं हैं 
| परन्तु कवि बालकृष्ण शमशेरमें जो परोतियोल 3 
दखायो दे रहो है, वह निश्चय हो आइचयंजनक के 
छायावादके मोहपाशसे मुक्त होकर वह तन 
श्रतिवाद की ओर अ प्रसर हो के रहे है १2 
हे । 


उ्‌ च्ध्छ ० 

नदी नवीनतम क्ृतिमें गांधीवादके कर्म सिद्धास्तका' 

का असर दिखता हू । वह अब भागों नहों 5:22 

है. सतको ग्रहणकर रहे हें, अतएव आशारि 
.._ट्रैर कल्पनाओंका उन्होंने सजन किया 3 

हैवे कृतियोंकी तुरूनामें एक न्‍्यन दृष्टिकोण आज 

पात्मक गत्यन्तर हे । बालक्ृष्ण शसस 32% 
एक ही उफानसे नहों पहुंचे हें। 

है कि जतक भावोंसें हमेशासे परिवतंन होत अ 

हूँ ओर वर्तमान स्थिति प्राप्त करनेमें के हे 


दशाओंसे गुजरना पड़ा। 'सटको 
प्रारम्भ कालको रचनाएँ है ।इ 


गोत गाते थे। 
एजिक चेतनामें 


व्यथा और श्र! 
नम कबि न तो प्रोह 


/ से उसने हे 
ही निर्मित की । लेकिन 'मुकुन्द १2% ०३8 शैलो 
पु दे अ र 'प्रहल > 
द 


भतीक है । 





आज का नेपाली काव्य-साहित्य 
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निस्संकोच स्वीकार किया । अध्यात्मकी 
ओर भोौ तिकवादकी निरथंकता सिद्ध करनेको चे 
ओर अन्तम सामाजिक वास्तविकताको असत्य बता 
यह नर ही प्रतिगामी दृष्टिकोण था। फिर भौ* 
जद चर तान स्थिति-वंषम्यके प्रति विरोधात्मक | 
ला कर कविने अपने अन्तरमें हो रहे कोलाहल * 
०, कि ला है । यह सन्देह बगल ; 
उसकी पूर्व चत्तको अव्यवस्थित 2:90 कर देता हैं 
रे धारणाएं एक दस शिथिल पड़ जो 
रे इस कालका नाटक “अन्धवेग” बेसतलब, निरद 
आजकल शत अंकित करता हूँ । इुंई रि 
केवल प्र गाढ़ गा प्रेस करना देवरका उसके ४ 
है भगिनी-स्नेह समझकर तदनुरूप स्तिग्ध्तो 
इस पर पतिका ईर्ष्यासे जलता, ब्ि 
पाकर और द0२५१४ भाईकी हत्या करना एक 
करना, ये सब॒ घ 7 नहेत्यात जीवन-खेलको 0! 
चक्ष॒ुके सामने बी का चलचित्रको भाँति # ५ 
बेठता है, ५ हैँ तो एक बार पाठक प्र 
विवेकसे आ एलर यह क्‍यों ?” जो कुछ भी होगे 
विक्षिप्त मगोकलित न लन्ड, और साहित्यिकने ने 
परन्तु सकी बह है। उसको अभिव्यञ्जना प्रस्तुत * 
जगतमें रहतो है दशा क्षण भरके लिए ही द 
दायिनो नव मी । तदनुसार उसके हृदयमें ना 
के पल्लव अंकुरित हुए और * “- । 


ज्योतिका प्रकाश 


अनकलछ र्पि 
., >०* परिस्थिति ते > पढ़ाया 
का ति तेयार करनेका पाठ पढ़ 


|; 
कौ रह ०३३३४ आह परितयरता हक ला 
पतिको ६ भेजने शरण लेने नहीं जाती।*। 
' ऊपथगामी पतिकों सचेत कर वापस मी 

और तदर्थ उसने कर्मयोगका मंद: 
जम नायिका प्रभा,मुकुन्द इन्दिरा की पत+ 
७७. असहाय, नियतिको सर्वर | 


ही 


किन्तु 





न 


जायजा नहीं है । यद्यपि 
गकर.निइचेष्ट बनने वाली नारी नहीं है । हे के 
स्‍ छपवेशमें पातिद्नत धर्म निष्ठ करनेको उद्धृत पति 


सेन). न्‍ी+ 





५ हतन्‍.ढत3े-८3-+-- 
के. ..ढ 3, ढ*../0..२0.त 





अनजानमें वार कर उसे घायल कर एक नेप॑ ली 
गैके उच्च आदशंका पालन करती हुई पररीक्षाम 
ग उतरती हैँ, तथापि उसमें पथम््रष्ट . पतिको 
गरनेका साहस नहीं है, वह पतिकी आज्ञाका अज्नरदः 
जन करती हुँ, उसे देवता तुल्य पूजती हैं ओर 
को सर्वस्व समझकर बिना प्रतिवाद उसके हाथम 
मेको सौंपती हूँ । किन्तु “में” की नारी विद्रोहिणी 
। वह पतिको जीवन साथी समझती हैं के 
को उसकी सहचरी, न कि दासी । वह कहते 
हद तुम मुझसे घ॒णा करते हो तो मे भीतु 
णा कर सकती हूँ । तुम मेरे प्रति असत्य वन 
कते हो तो में भी तुम्हारे ऊपर असती बन सकती 
| क्‍ ।” साथ ही हम देखते हें कि नारीके विद्रोही रूपम 
जुछू खलताका जरासा भी आभास नहीं हैं । 'हैं 
तव्यपरायण हिन्दू नारों हूं । वह पुरुषको ठीक 
सते पर लानेके लिए प्रयत्नशील है, परन्तु मय दिका 
शएलंघनकर नहों। फर्क इतना ही है कि वह समाजका 
रोके प्रति जो दृष्टिकोण हे, उसे केवल जिला लक 
शीड़ा और अभिलाषाओंकी पूतिका साधन समझन हे जो 
गगोवृत्ति है, उसको स्वीकार नहीं करती । “मे में नारी 
अज्ञानताके अंधकारमेंसे निकल कर पृण कल दाम 
पहुंची है । कमला, इन्दिरा, सागरीकी आँखें निद्राम 
3 थों। कभी खुलती थीं तो भी पूरी नहीं। परन्तु 
में” की प्रभा सचेत है, आँखोंमें खुभारी तक हर । 
बह पुरुषसे पूछती हैं, 'यह दोष किसका हें के 
ही तक अशिक्षिता मूर्खा रह गयी ? क्यों ठुमन 
/ 


अुझे सभ्य और शिक्षित नहों बनाया ? पुरुषका कर्तेव्य 


जनवाणी “ । 
लिन अनिल कक की 3 
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परन्तु आगे बढ़नेके लिए,फिर जूझनेके लिए, को 
रिहाये समझकर सिर झुकानेके जि नहीं हा रा 
मरेगा क्योंकि इसमें जय न होने पर हाँ सृत्यु छा 
मनण्यका धर्म हे कर्म करना। ॥ ०5 स्वपल मे ५ 
भी संसारको बचायेगा । उसकी परिभाष।मे सन्‌! हे हे 
7म, निष्पक्ष, निर्लेप रहकर संसारके कल्याण 


लिए मनुष्योचित सेवा करना ह । न 
यही आशा ओर कतव्य की वाणी- हाल हू 


गोंमें 'स्वगं बता' तथा 'आकाश- 
छपी दो कविताओम स्वग और दे ; 


रु हैं, “स्व 
वाणी'में गंंज रही है । कवि एक जगह कहता हैं, स ह' 
र रु् थ् 
; जन्मोत्सव मनाया जायगा, वह दिन निकट हूं। प्‌ 
है | सुमन राम, कृष्ण, छुकरात। 
आइनस्टाइन जैसे पुत्रोको 


केवल 


धर्म निष्क 


तम घबराना नहों 
ब शक्‍सपीयर, । 
बद्ध, देगा; वार 
रेस दिया, आजकी विषमताए दूर ही जायरा, 


इन्तजार करो ॥* न 
ह कर निस्संदेह साबित हुआ कि कवि कआ- जग 
शोर परम्पराकी शृंखलामें जकड़ी हुई सा हत्या है 
डेली और भाव संकीर्णतासे मुक्त हो है हे ४००८ 
पृष्ठ है कि वह अनुकूल स जक प्रव्‌ 
हक क ण॑ हृदय लिये आगे बढ़ रहे है। उपर 
न कट अंकल स्थिति-वेषम्यसे भी दिखता 
३०० + परिविदेगर मांग करते हैं वहाँ निर्माण 
कक है पक नेंने सोचा हैं । लेकिन इस नवनिर्माणकी 
पक री सजीव और पुष्ट कल्पना उनमें अभी तक 
कर जीवनको विंषादमयथ मानकर भी उसकी 
नहीं मिलती । 


कार्य-कारण सम्बन्धी 
की है । हो! सकता ड़ 
राजनंतिक दबाव 
कि वह महसूस के 


के रूपरंगका 
ही समाज-व्यवस्थाके रूपर 
में भावी स 

उनकी कवित 


या है १ स्त्रीको शिक्षासे वंचित कर मूक असहाय कोई निरूपण नहीं हुआ है ! > 


निष्क 


तिष्कए ४ के साथ 
_ +ऊपटता बरतकर उसे योग्य बनाकर लक श् 
'कंधा भिड़ाकर अखाड़ेें खड़ा होनेके उपयु 


! ंधेसे 


| पस्पन्‍्त-बनाना क्‍ कं हे हे 
. “मे” का साहित्यिक संघर्षसे भागना नहीं चाहत 


पीछे हटना उसे अषघर्म प्रतीत होता हे । कह दा 
_ माजका विकास ही प्रकृतिके साथ हुए संघर्ष हार 


| “भव हो सका । वह मर्माहत होकर ऋन्दन करता हं 
जा का 





५ + न %; अथवा ने बढ कै. माज -सुधार 
नाता, उसके हाथ-पैर बांधकर पंगु बनाना अ इन्होंने अपने समाज-ठ 


दावा किया हैं | हो सकता 
पटटी तक ही अपनी चेतना 
जिस आशापूर्ण गतिसे वह प्रस्थान 
क॒र्तव्यकी महानिष्ठा प्रहणकर वह 
सबल मानववादका उन्होंने 
यह झलकता हैँ कि कवि बा 


ड्िष्ण 


“में” नाटककी भुंसिकामें _ 
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है 4 


कं हु न 


जाँच-पड़ताल भा उन्होंने नहीं :॥ 
कि ऐसा करना उनके कप - 
के कारण सम्भव नहीं है । के 232 है ४ 
रके भी प्रकट कर नहें पाते हों |. « 


की ओर अग्रसर रहनेका 
हैँ कि वह सुधारकी मरहम-: . 
सीमित रखते हैं, परन्तु ५ 
स्थान करते हैं।' जिस. 
ह कार्य करते हैं और हि । 
ने जेसा प्रचार किया हैँ उनसे हु 
लकृष्ण दमशुर प्रगतिवादी ; 


४ »>०4३.<० 
क पक 


अगस्त 
2०277: &, < ३ कह. जीन द लकी 
विचारधारासे अत्यधिक प्रभावित हुए हैँ। वह प्रगतिशील 
होकर प्रगतिवादकी ओर झुक रहे हें । 
टेकनिक और वाह्मरूपकी दृष्टिसि भी बालकृष्ण 
शमशेरको रचना श्रेष्ठ सिद्ध हुई है । मेरा निजी मत तो 
यह हे कि वह ने पालके उन थोड़े प्रतिभाशाली साहित्यिकों 
में से हें जिनको भारतके उच्च कोटिके साहित्यिकों 
के समकक्ष कहा जा सकता हुँ। उनकी रचनाओंकौ 
मोलिकताओर सरलता तथा उनमें निहित भाव गांभीर्य, 
सरसता बिलकुल निश्चित हूं। ये गुण हमें अन्य 
कवियोंमें उपलब्ध नहीं होते । देवकोटा कोही लें। इनमें 
उस हद तक सरलता और कल्पनाकी सजीवता और 
मोलिकता नहीं हैँ, जिस हृदतक बालकृष्णकी 
कविताओंम दृष्टिगोचर हूं। ऐसा मालूम होता है कि 
जिस कल्पनाको वह लिपिबद्ध करते हूं वह बहुतांद 
अचुभूत नहों है । बालक्ृष्ण शमशेरने अपने चारों ओर 
व्याप्त प्राकृतिक छटाओं तक ही अपना काव्य-वर्णन 
सीमित रखा हू । वह कभी बन-कन्दरा या शैलखण्डकौ 
छाया उतारनेकी चेष्टा करते हूँ तो भी शब्दाडस्बरसे 
कल्पनाके चित्रकों नहीं ढांकते, जैसा कि देवकोटाने 
किया हैँ। जहाँ तक कल्पनाकी अभिव्यक्तिको बोध गम्य 
बनानेका सवाल है, इसका भी निर्वाह बड़ी कुशलतासे 
उनको कृतिमें हुआ हूँ। देवकोटाकी अभिव्यंजना 
दुरूह हुई हैँ और जगह-जगह एकतानताका अभाव भी 
मिलता हूँ । कई निरथंक शब्दोंका समावेश होनेसे केवल 
छन्दबद्धताको क्लायम करनेके ख्याल से लिखा-सा लगता 
हैं । विन्यासके नये -नये प्रयोग भी देवकोटाके कादव्यों 
में कुछ कृत्रिम, अमनोहर तथा कर्णकटु जंचते हुँ जब 
कि बालक्ृष्ण शमशेरकोी कृतियोंमें एक जबद॑स्त संयम 


_ का अनुभव हमें होता है ज़ो. कि उनकी सर्वांगीण 


सफलताका कारण हूँ । 

वंसे देवकोटाकी काव्यशंली प्रारस्भकी रचनाशैली 
से सवेथा भिन्‍न हे । मुना मदन' गीतिकाव्य हर दृष्टिसे - 
उच्च कोटिका माना जाता है। यह सरल, सुसम्बद्ध और 


:.. करुण रससे आप्लाचित हे अतएच लोकप्रिय भी हे । परन्तु 


पह प्रसाद गुण अधिकमात्रामें आजकलकी क्ृतियोंमें उनसे 
नहीं मिल्ता। रचनाकी गरिमामें उसका सौष्ठव खोयासा 
लगता हु। हैं तो देवकोटा भी प्रतिभावान्‌। उनको विद्वत्ता । 
क्षमता ओर साहित्यिक कुशलता के सभी कायरू हैं। नेपाली 


आज का नंपाली काव्य-साहित्य 





हर 








ल्‍त 


साहित्यके निर्माणके इतिहासमें देवकोटाको प्रथम पंक्तमें 
बिठाया जायगा। रचनाओं भी जहां एक ओर हमने 
ऊँछ रूखापनका अनुभव किया ठोक - उसी तरह अन्यत्र | 
सजीव प्रवाहमयी शलीका रसास्वादन हमको मिला हूं । 
पुनश्च देवकोटाका व्यक्तित्व केवल काब्यपर ही आश्रित 
नहीं हे वह्‌ सफल कहानीकार और निबन्धक भी हे! 
सबसे आइचयेकी बात यह है कि इन दिनों उनकी सान- 
सिक स्थिति सन्तुलित न रहने पर भी वह बेरोक साहित्य- 
. रचनामें आगे बढ़ रहे हें। ऐसी अवस्थामें मन चंचल 
रहता हं। हो सकता हैँ कि उनकी कृतियों के असन्‍्तुलित 
हो जानेका भी यही कारण है । > 
एक खास चीज जो देवकोटाको कृतियोंमं शुरू 
विद्यसान हे और जो नेपाली क्ाव्य-शेलौके लिए उचित 
नहीं मालूम पड़ती है वह है. अंग्रेजी विन्‍्यासका सन्निवेश । 
उन्होंने यह नेपाल देशीय पद्धतिका बहिष्कार करके 
किया है । जगह-जगह वर्णन-शैलो और अभिव्यक्ततिके . 
माध्यम अंग्रेजोसे लिये गये हूं । लेकिन उन्होंने छन्‍्द और: 
स्वरतो निजी हो रखाहे । एक हद तक नये शब्दोंक्ठे 
निर्माण तथा वेचित्र्यकी सृष्टि अस्वाभाविक लगती हूं 





ओर शब्दालंकार भी कुछ प्रमादपर्ण लगता है.। देव- . 
कोटाकी साहित्यिक न्यूनता कवितामें नाटकोय व्यजं ना 
के प्रस्तुत करनेमें भी दिखती हैं । भाषाकी दृष्दटिसे अपेक्षा - 
कत देवकोटामें नेपालीका ही द हुल्य है। यदि वे मनगढ़न्त 
शब्दोंका प्रयोग संपमसे करते तो अधिक सफल होते । 
कवि लेखनाथकी परिपाटी पुरानी हू । इधर वह 
सात्रिक उन्दोंसे पद्च-रचना करने लगे हें। विषयका चुनाव 
भी शास्त्रीय पद्धतिको छो ड़कर आधुनिक हुआ हैँ। ज॑सा 
कि पूर्व अवस्था बालकृष्ण शमशेर और देवकोटा आदि 
कवियोंमें पाया जाता हे, लेखनाथ टेकनिककी ओर अग्नसर 
हो रहे हैं । हालहीमें 'साहित्य स्त्रोत'में छपी रचनाओंको 
पढ़नेके बाद ऐसा हो अनुभव पाठकको मिलता है । परन्तु 
संस्कृत साहित्यकी परस्पराके अनुसार हो उनसें नवीन 
भाव सजग हुए । उन्होंने बालकृष्ण शमशेर या देवकोटा 
की तरह अपनी कह्पनाको गेरदेशीय ताना-बाना भी 
नहीं दिया । 
आधुनिक नेपाली साहित्यमें लेखनाथका ठीक व्रही 
स्थान हें जो प्रसाद या निराला का हिन्दी में है। अन्तर 
इतना हे-कि लेखनाथ अंग्रेजी साहित्यसे अनभिज्ञ रहने 





ब +*<॥ ० *+ _"*« ९ ० हर ५“ # 3७४४७ 
3:७४ झधारा४आ20:८::58...- /5८-+०-- 


५०. 7 3. ५ + >> निकल 


१-4 ६, 
शक यायहयोएत &4%०९१०-७३०* ००००० ०५०४-५ ९९४ #+३ $ <« *«ं अर 


>* ८८६ छा 


>-तडिस 


न्थ्ःः 


रजत पट 
कक +.« + हक शा आओ, आम 


0 «* हन* 


5०, प्र 


२१०० 





 झ्लैऔर नेंपालकी पिछड़ी अवस्थार्में पले होनेके कारण 
बोड्धिक आन्दोलनसे कम प्रभावित हुए और परिणामत:ः 
उनकी कविता में भावुकता और संवेदनशीलता अधिकतर 
प्रकृति की उपासनामं या सन्‍्तम्त आत्साके प्रति दया- 
दर्शनमें जग उठी । 

कवि लेखनाथ पवेतीय प्रदेशके निवासी हें। उन्होंने 

प्रकृतिकी छटाओंका निक टसे निरीक्षण किया हू । उनकी 
कविताओंमें प्रकृतिका बड़ाही सजीव और मार्मिक चित्रण 
मिलता हे। उपमाके उपयोगमें भी उन्होंने प्रकृतिका बड़ा 
अद्भुत किन्तु वास्तविक चित्र खींचा हे । लेखनाथकी प्रकृति 
जिस तरह स्निग्ध को मल है ,ञउसी तरह उनकी अभिव्यक्ति 
भी सरल और लालित्यपूर्ण हो गयी हें जिसकी वजहसे 
उनकी कविताको काफी लोकप्रियता मिली हू । 

(इस आलोचनार्में देवकोटाकी आधुनिकतम रचनाओं 
पर विचार नहीं किया गया हे । एक अन्य लेखमें उनकी 
विवेचना प्रस्तुत करेंगे। ) 

कवि लेखनाथ नेपालो साहित्यके युगान्तरकारी कवि 
साने जाते हेँ। मोतीराम भट्ट आदि रचयिताओंके 
साहित्यकी मन्दप्राय गतिको उन्होंने उछाल दी थी। 
नेपालो साहित्यमें उनकी पुर्व कृतियोंका, “ऋतुसंहार' 
तथा “सत्य कलि सम्बाद दो स्फुट काव्योंका जो 
स्थान हूं वह सर्वथा उनमें निहित विशिष्ट गुणोंके 
अनुरूप हे । वह जसे हिन्दो साहित्यके 'भारत भारती' 
का युग था । अपने युगके अधःपतनकी ओर उन्होंने 
बड़ी सजीवता और काव्योचित सामिकताके साथ 
हमारा ध्यान आकर्षित किया हे ।ऋतुसंहारमें उन्होंने 
- रुमानी भावकता और मधुरताकी छाप डाल दी हु । 
यह हुई पूर्व रचनाओंकी बात । मध्यकालमें आकर 
उनका प्रकृति-वर्णन यथाथंसे सम्मिश्रित होता हें । 
अतएव कुछ स्पष्ट वेदनाकी झलक हमें मिलती हुं। 
इधर आकर उन्होंने रहस्पके प्रति जिज्ञासा प्रकट की 
है. और अनन्तकी खोजमें तृप्तिकीं लालसा । वह 
नेपाली साहित्यके छायावादी-रहस्यवादी दृष्टिकोणके 
प्रतिनिधि कवि हैं । साथ ही उनमें प्राचीन तथा 
... आधनिक अभिव्यंजना-शेलोका समावेश है । 
उनकी टेकनिक पुरातन है । किन्तु भाषा और 
विन्यास आधुनिक भाव-विषयके अनुरूप हैं । इनके 
अलावा उनकी रचना अन्य स्पष्ट भाषा-साहित्यसे 





.  - जनवाणी 


तन 


बिलकुल अप्रभावित है जो कि एक खास गुण हे। 


जा एणछ िनिधधणा 
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उनकी शैली सरल और प्रवाहमयी है । भाषा अधिक- 
तया संस्कृत सिश्चित होनेपर भी सुगंम । इनके कारण ही 
कवि रूुखनाथ लोकप्रिय हो सके हें। 
एक और बात लेखनाथके सस्बन्धमें यह हैं कि 
उनकी कल्‍्पनाएं अत्यन्त मधुर, सरल और मौलिक 
होतो हूं। बालकृष्ण शमशेरकी कृतियोंमें वर्तमान गाम्भीय 
ओर दाशंनिकता लेखनाथमें दृढ़नेपर कम ही पायी 
जाती है । वह पूर्वाक्त कविकी तरह मानव और 
उसको परिस्थितिका अध्ययन तो करते हैँ, परन्तु 
आध्यत्मिक दृष्टिसे । यों कुल मिलाकर लेखनाथका 
व्यक्तित्व नेपाली साहित्यमें अत्यन्त ऊंचा हैँ। 
कवि भीसनिधि तिवारी इधर १० वषंसे लेख 
लिख रहे हैँ ओर अपेक्षाकृत नयी पीढ़ीमें उनका शुमार 
होता है । वह मूलतः रोमाण्टिक शलीमें प्रेमके गीत लिखते 
थे। इधर आकर अन्य विषयोंपर लिखने लगे हैं, परन्तु 
ज्यादे उनकी कवितामें मानव-जीवनके उत्पीड़न, वियोग- 
जन्य व्यथा तथा असफलताका चित्रण रहा हैँ । भाषा 
सरल ओर प्रवाह॒पूर्ण हू और अपेक्षाकृत अन्य साहित्योंका 
कम प्रभाव पाया जाता हँ। विन्यास और वर्णन-शेह् में 
भी नेपाली भाषाका निजत्व विशेष रूपसे प्रकट होता है । 
इनके कई नाटक भी प्रकाशत हुए हैं । नाटककी 
विषय-वस्तु सामाजिक हैं और सभी नान्‍दी, सृत्रधार, 
स्वगत, विष्कनंक आदि शास्त्रोय नियमोंका बहिष्कार 
करके आधुनिक परिपाटीपर लिखें गये हें। साथ ही ये 
रज्मंचके अनुकूल हुं। अतएवं श्रव्यसे अधिक दृश्य । 
नाटकोंमं प्रयुक्त भाषा सरल और ठंठ नेपाली है और 
कथनोपथन गंभीर न होकर भी रोचक हूं । 
नाटकोंम सववत्र विषधादकी छाया झलकती हें । 
समाजकी विषसताओंका तथा तज्जन्य क्र और नृशंस 
अत्याचारपर दृष्टिक्षेप पूर्णरूपेण हुआ है । परन्तु मानव- 
जीवनका गहरा अध्ययन नाटककारने नहीं किया हे । 
ऐसा उसकी नाटकीय अभिव्यक्तिसे प्रतीत होता हे । 
नाटकके पात्र भी प्रौढ़ताकी अवस्थासे कुछ दूर ही हे । 
एक प्रमुख दोष मनोवैज्ञानिक विश्ले षणसे पात्रोंकी सर्जना' 
उपस्थित न करनेका हे जिसका परिणाम यह हुआ है : 
कि संवादोंमं ओर घटना-क्रममों एक ह॒द तक अस्वाभा- | 
विकता आयी हे। नाटककारने पात्रकी स्थिति और सन 
का विश्लेषण नहीं किया हैँ ऐसा मालूम पड़ता हे । - 
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पे री 

हे ५ तो वह ॒सम्बादोंमे पात्रको 
- हैं। सम्वाद उपस्थित करता । 
जता नहीं छंटवाता 
असगत द्ुतताके कारण 
पाल रिसालका नाटक 
गपर भी उपयुक्त दष्टिसे 
एकाको 'काशीवास' श्रवण 


भावोंको दबाना प 
अनुकल रंग चढाक 


#. कककाचता «७ 


ड़ता है और उसपर प॑| 
र प्रकट करना पड़ता है 
भेव्यक्ति न हो सकी। उर 
भावोंन एक अन्य रास्ता 
फारका। कविकी कल्पना-शक्ति 
चिन्ता छोएकर प हे के. 
जहां कविकी प्र तिभा| प्रह 
जालमें फंस गयो,वहां यह ; गे 
हक वृत्तिको संकुचित अनर 
शक्तिने निजत्व खोकर तब हे 
पा। अपनी परिधिसे आँखें मदकर 


निरे अपढ़ किसानके मं हसे दार्शनिकत 
अस्वाभाविक नहीं होता। ग॑ 
मसान' कुछ और दोषोंके रह 
हक सफल हुं । भीमनिधिका 
+ आदर्श पर रचित घटना प्र 
पहभी तहिशामें निर्मित उससे 
नहा पाया ह। आज्ञा 


मर फेर दिये: गये, भा 
नराश्यका, अंधघ 
उसने इहलोकको 
! सुगस समझा ।ज 
रचनाके विकास तक पहुंच 
आगामी कृतियाँ हे 
छी और स्वाभावि 


इस युगके सफल नाटकका 
» अहाह रहे है॥ उन्ही आू 
प्शसनोय गति दिया हैं । उन 
अभिनय हो नहों 
प्राचीन शंछीको उर 


। उनके ले 
है नके लखन-कलापर ताला न्‍ 
भावोंसे भरा पाकर भी, उन्हें 


” पंठनीय अधिक # तप 
कलमको एक ऐ ध्ओ 


अारूसा रखकर भो 
हा हा पा रहे हैं । यदि नेपाली से 
! संवप्रमुख है तो इसमें आर 
गाशाहो हमारे सांस्कृतिक 
के रहो हूं। नेपाली भाषा " 
साहित्यिक अभिव्यक्ति 


नहीं । नेपा> 
के भपारूको रा 


हमारो आलोचनाक्षे 
विषयको सीसाके बाहर 
उल्लेख ही प्रारम्भ में हो 
गद्य-साहित्यप्र आलोचना 
गद्य-साहित्यका विकास उस 
। इसको तुरूना क।(व्य- 
देश की पिछड़ी आधि 


० 
किन उन थोड़े साई 


आज सी त्यिकोंको जो प्रतिकुल 


चे साहित्यके निर्माणकी ओर 
जे भाषाकी प्रथस सीढ़ीमें ही पे 

स्तंभ खड़ा कर दिया. हैं | 
बिना नहीं रह सकते । इस 
लोनता दिखती है वह | पर 
8 ओर चेष्टाक( फल है। इनसे 
जींद ह। फाश, ये अपने भावोंको तिं ४१ 
व्यक्त कर पाते। आज ज॑से गी। 
पस्थतिसे अनभिज्ञ हैं । इनकी री | ऐप 
स्थान नहीं । एक बार ई | 
हक * देशको समृद्ध 
रतका अभिभार इनके ऊपर ६ 


अब यूग 
०] अ 5 ६2५ 20. हा 
बंद या है जिसमें नेपाली साहित्यिक एक बहु | 
3 ।ब ष्‌ ॥$ रे 


“निबन्ध प्रस्तुत करें 


हि सा पच्यवाद दिये 
के व्यवस्थाके अनुरूप हू 


_ 'व्य-साहित्यकी चर्चा 
हमें इतना हो कह देता 
अनेक प्रतिबन्धोंकी उपस्थि 
दे रही है। काव्य की गति 
के बीच उस वुतता और प्र 
पाती जो एक स्वतन्त्र वातांवरणमें 
का भयभीत हृदय प्रसार ओर मक्ति 


हुए 
कि साहित्यिकपे: गे 
की दपनोय ६ 

स्थ 
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सन्थाल 


दिवाकर साहु समीर! ल्‍ 


ल हमारे देशके अति प्राचीन लोगोंमेंसे हं है 
उड़ीसा, बंगाल और आसामके विभिन्न स्थानोंम 
२५ लाख सनन्‍्थाल बास करते हें। भारतवर्ष 
डर, हो, खड़िया, गोंड, भील आदि जातियोकि ; 
न्‍्थाल लोगों का अत्यन्त निकट सम्बन्ध हू । 
इन लोगों का जातीय इतिहास सिरसे पाँव 
क्षाके अंधक्तारमें छिपा हुआ हे, फिर भी कुछ 
ज्ञानिकों एवं नृवंश-विज्ञानवेत्ताओंने इस विषय 
प्र-समयपर कुछ प्रकाश अवश्य डाला हैँ । कुछ 
के मतानसार मलाया, जावा, सुमात्रा तथा हिन्द- 
के और-ओ र द्वीपोंकी आदिम जातियोंका अ दि 
| भारतवर्ष में ही था जिनकी भाषाओं से हमारे 
; मण्डा, सन्‍्थाल, हो, बिरहोड़ आदि लोगों की 
प्रोंका घनिष्ट सम्बन्ध है । डा० प्रियर्सनने लिखा 
के 'कोल' द्ाब्द भारतव्षके हिन्दुओंके द्वारा 
, हो, सन्‍्थाल, उराँव आदि जातियोंको दिया 
ताम हैँ । हमारे प्राचीन साहित्यमें इन जातियोंके 
के लिए “निषाद' शब्द आया हैं जो तौर-धनुषके 
के सम्बन्धर्में उन्हें दिया गया नाम हैं । प्रा चीन 
, भील और निषाद ही अनाये कहे 5 हें, इस 
का सच्चा प्रमाण हमें अब तक नह मिला हे । 
_सन्‍्यालोंके पूर्वज ही अनायें कहे जाते ० के 
ठीक नहीं माता जा सकता । 'सनन्‍्थाल शरद तो 
[| हाल का हें । सन्‍्थालों की सबस्ते अधिक समानता 
हुए लोगंसि हे और यह निइचय हे कि ये दो नों 
त्याँ हल ही में एक-दूसरेसे पृथक हुई हें । सन्‍्थालों 
एक प्राचीन नस 'खेरवार' भी हे । नृवंश-विज्ञान 
प्रसिद्ध भारतीय बिद्वान्‌ राय बहाढुर शरतचन्द्र राव 
इन जातियोंके बारेमें लिखा हूँ कि 'ये लोग पहले 
गबमें रहते थे ५ वहीं से काल-क्रमानुसार आजला $, 
देलखंड, जयपुर, नागर, आगरा, पांचाल, कोशल, 
देह आदिका चक्कर काटते हुए वें सगध--दक्षिण 
[हार--में प्रविष्ट हुए ४ बिहार से उड़ीसा, ,बंगाल 
जैर आसासमें कुछ लोग जा बसे हैं । 


हमारे महाकाव्योंसें भी इन लोगोंका उल्लेख यत्र- 
तत्र पाया जाता है। भगवान्‌ रामको बनवाससे 
लौटानेके लिए जब भरतजी अयोध्यासे चित्रकूट पधारे 
थे, तब वहाँ के 'कोल, भील, किरात' आदि छोगोंन 
उनका बड़ा स्वागत-सत्कार किया था । उनके आतिथ्यसे 
अयोध्यावासी गद्गद हो गये थे। आज भी सन्थालों 
का आतिथ्य सराहनीय बना हुआ हूँ । कहा जाता ह 
कि रामायणके 'निषादराज' भी इन्हीं लोगोंके पुर्वेजोंमें 
से थे जिनका भक्ति-भाव देख महषि वशिष्ठन उन्हें 
सप्रेम गले लगाया था । रामने शबरीके बेर बड़े प्रेमसे 
खाये थे । शबरी 'शबर' जातिको स्त्री थी। यह जाति 
आज भी उड़ीसामें मौजूद हैँ । एकलब्य तो एक 
निषाद-पुत्र था ही, उसके ऐसा वीर धनु रधर बिरला ही 
कोई हुआ हो । भगवान्‌ कृष्ण की मृत्यु भी एक निषादके 
वाणसे ही हुई थी । इतना ही नहीं, किवदन्ती हूं कि 
रामने इन्हीं लोगों को लेकर लंकापर चढ़ाई को थी । 
और, हम देखते हें कि सन्‍्थाल लोग आज भी धनुष- 
बाण चलानेमें बड़े कुशल होते हैँ । फिर कोन कह 
सकता है कि इनके पूर्वजोंके साथ हमारी परम्पराओं 


का समाहार नहीं हुआ ह ! 


आजके सभ्य संसारकी दृष्टिमें सन्थाल लोग अस- : 


भ्य भले ही माने जाँय, फिर भी उनकी अपनी सभ्यता 
और संस्क्षृति हैँ जिनमें उनके उज्वल आदर्श गुथे है 
संथाल-संस्कृतिमं उनकी दंतकथाओंका बड़ा महत्व हें । 


ये उनकी परम्परा की वस्तुएं हें । उनकी दंतकथाओंके 
अनुसार पृथ्वी की उत्पत्ति सम्‌द्रसे हुई है । 'माराड , ८ 
ठकुर' (भगवान्‌) ने सर्वप्रथम कपिला-गौ की. सूष्टि 
की । समुद्रमं पानी पीते समय उस कपिलाके मुहसे # 
जो फेन निकला उसीसे कुछ पौधे उगे। फिर भगवान्‌ने 
'हाँस-हाँसिल' ( हंस-हं सिनी ) नामक दो पक्षियों की 
रचना की जिन्‍्होंन उक्त पौधों में अपना नीड़ बसाया ।: 
उन्हींसे प्रथम मानव-दस्पति का जन्म हुआ। उस प्रथम 
जन्म-स्थान का नाम हिहिड़ी-पिपिड़ी” कहा जाता है । - 
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..... अगस्त 


परिसों” (गोत्रों) में विभक्‍त हो गये---ज से, किसक्त्‌, 
सोरेन, हेमरम, हाँसदाकू, मुम्‌ , मरण्डी, बासके, बेसरा, 
टुडु, चोंड़ें, पॉंडिया और बेदया । कहा जाता हू कि 
किसी समय सनन्‍्थाछोंके पू्वंज किसी “चाय-चम्पा' नामक 











स्थानमें राज्य भी करते थे। किसक्‌ गोत्रवा्ले राजा, - 


सोरेन्‌ गोत्रवाले संनिक, मरण्डी लोग महाजन, हेमरम 
लोग व्यवसायी, दुडू लोग शिल्पी और मुम्‌ लोग पुजारी 
थे। इसी प्रकार उनके समाज का काम बारह भागोंमें 
बेटा था । प्रत्येक गोत्रवालोंके अधिकारमें एक-एक गढ़ 
भी था जिनमें कुछके नाम चाय, चम्पा, बादोली, कोय- 


ण्डा, खायरा आदि हेँं। “चाय-चम्पा' के बारेमें कई 
विद्वानोंने अपनी-अपनी बातें लिखी हें, पर अब तक 


कोई निश्चित मत स्थिर नहों हो सका हूँ । 
सन्‍्थालोंके पूवंज वीर, परिश्रमी, सच्चे, सरल और 
सब प्रकारसे स्वावलूम्बी होत थे । यद्यपि आज उनकी 
बहुत-सी खूबियाँ नष्ट हो चुकी हूं, फिर भी उन्होंने 
पर्वो, उत्सवों, संस्कारों, छोककथाओं और गीतोंके रूप 
में अपनी जातीय संस्कृति को छिन्न-भिन्न होनेसे बचाये 
खा हूं। उपेक्षा एवं अशिक्षाके घोर अंधकारमें भी 
उन्होंने अपनी पृतृक थातियों को नष्ट होने नहीं दिया, 
यह कम बड़ी बात नहीं । 
कई विदेशी विद्वानोंन सन्यालों को प्रेतवादी, बेदीन 
आदि कहा हं। इसमें सर्देह नहीं कि ये लोग अपने 
जीवनमें भूत-प्रेत को अधिक महत्व देते हे, परन्तु यह 
भी स्वीकार करना पड़ेगा कि सन्थाल केवल प्रेतवादी 
नहीं हे और नये बेदीन ही हैं । 'माराझ _ ठकुर' या 
'चान्दो बाबा के नामसे वे महान्‌ सृष्टिकर्त्ता का.अस्ति- 
त्व सानते ओर उन्हें जानते हैँ । यही बात मुण्डा, हो, 
उराँव, भील, बंगा आदि और-और आदिम जातियोंके 
बारेमें भी हे। 'माराड, ठकुर! के सिवा “माराड, बुरु, 
(महान्‌ देवता), “मोंडेंको-तुरुइको: (पंचदेव ), 'जाहेर- 
एरा (जाहेरदेवी), गोसाँई एरा' (भगवती ), ओड़ाक्‌ 
बोंगा' (कुल-देवता), 'आतो बोंगा' (ग्राम-देवता)आदि 
सन्थालोंके प्रमुख देवो-देवताओंम से हैं। सन्थालों का 
विश्वास है कि ईइवर लोगों की कुछ संबल देकर पृथ्वी 
पर भेजते हें और जब तक ४ वह्‌' संबल खंत्म नहीं हो 
जाता तब तक उनकी मृत्यु नहीं होती | देवी-देवताओं के 
बारेमें वे कहते हैं कि उन्हीं की कृपासे हम बीहड़ 
हे ५ 
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३ नी क-न, 


जंगलोंमें भी निरापद वास कर सकते हें। “माराड' 
बुरुट, 'मोंड्को-तुर्इकोँं, जाहेर एरा! और “गोसांई 
एरा के लिए प्रत्येक सन्थाल-गां वर्मे एक स्थान संरक्षित 
रहता हे जिसे जाहेर थान' कहते हें । “ओड़ाक्‌-बोंगा 
घरमें वास करता हूं । “चान्दो बोंगा? स्व-व्यापक हें । 
सन्‍्थाल पितरोंको भी मानते हें । उनका विश्वास 
ह कि परिवार का मंगल पितरों पर ही निर्भर करता 
हें। प्रत्येक गांवके मांझो थान' में पितर संस्थापित 
रहते हूँ । सिन्दूर देवी-देवताओं का प्रतीक है । 
पितरों और देवी-रेवताओंको प्रसन्न रखने के लिए 
समय-प्तमयपर उनकी पूजा होती हूँ । अक्सर मंगियोंकी 
वलि ओर 'हंड़िया' की भेंट उन्हें समपितकी जाती हूँ । 
बीमारियों और, दुघंटनाओंके निराकरणके लिए भी 
देवताओंकी पूजा होती है । सन्‍्थालोंमें नरबलिकी 
प्रथा कहीं नहीं ह । हाँ, इनमें डाइनका विश्वास अवश्य . 
हँ और कभी-कभी संभावित डाइनोंकी ह॒त्याएं भी होती 
देखी गयी हैँ । देवताओंकी पुजाके लिए प्रत्येक गाँवमें 
एक पुजारी रहता हैँ जिसे 'नायके' कहा जाता है 
सन्‍्थाल बड़े परम्प्रा-प्रिय होते हैं । अपने परखों 
पर इन्हें गव॑ होता है और ये उनकी थातियोंको यत्नसे 
जुगाकर रखते हूँ । पर्वो, उत्सवों, किवदंतियों आदिको 
ये लोग अपनी अमूल्य पेतृक थाती समझते हे । जब 
जब वर्षका नया अन्न प्राप्त होता हे तब-तब पर्व सना 
कर सर्वप्रथम अपने पितरों और देवताओंको उसे 
अपंण किया जाता हूं। पर्वो्गें एरोक' “हरियड़! 
'दार्साँय' 'सोहराय' 'बाहा'पाता' छाता” कारास' आदि 
प्रमुख हूं । एरोक धान बोनेके पहले और हरियड़' धान 
के पौधे कुछ बढ़ जाने पर होता है । 'दासाँय' सन्थालों 
का विजयोत्सव हं। सोहराया उनकी दिवाली हें 
जिसमे गोपूजा एवं पितरोंकी अभ्यर्थनाका खास 
आधोजन होता हू । यह सन्थालोंका सबसे बड़ा त्यौहार 
हु । मुण्डा लोगोंका 'बड़ाखनी' त्योहार ऐसा ही हे. । 


_ बाहा' उनका बसन्‍्तोत्सव तथर दूसरा बड़ा पं हें । 


सन्‍्थाल इस पवेकों सबसे अधिक पवित्र समझते हं । 
जब तक गांवमें “बाहा' पर्व नहीं हो जाता तब तक बनों 
के नये फलों, फूलों और पत्रोंका व्यवहार वर्जित हूँ । 
हमारे फागकी. तरह इस त्यौहारमें सन्‍्थाल लोग 
आपसमें शुद्ध जलकी पिचकारी खेलते हैं जिससे 


है न 
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 आपसके वेसनस्प, सनमुटाव और झगड़ोंको वर्ष भरके 
लिए धो डालनेका विश्वास किया जाता हैँ । पाता' 
और “छाता'में महादेवकी पूजा होती हे । ये उनके पूर्ण 
सात्विक और बड़े महत्वके त्योहार हैँ । 'काराम'उनका 
वर्षिक श्राद्ध हैं, जब खासकर सृष्टि महात्म्यका प्रसंग 
छिड़ता हैं । पाता? 'छाता' और 'काराम'का आयोजन 
करने वाला बड़ा भाग्यशाली समझा जाता हूँ | इनके 
प्रायः सभी त्यौहार सामूहिक होते हूँ और अमी र- 
गरीब हर कोई समान रूपसे उनमे भाग लेता ह। 
सन्‍्थाल संस्कृतिमें गौओंका बड़ा महत्व हैं । उनके 
जीवन के किसी भी पहलमें गोओं के प्रति किसी तरह 
की हिसा-भावना नहीं पायी जाती।इस विष्रयमें उनके 
गौतोंमें हमारी वैदिक ऋचाओंसी सात्विकताएं भरी 
पड़ी हें । हनुमानको वे देवता मानते हें । 


जन्म से मृत्यु तक सन्‍्थालों के कई जातीय 
संस्कार भी हैं जिनमें 'छटियार' 'सिका' बापला 
झंडी डाहाद'ः और भाज्डान' प्रमुख हूँ | 'छठियार 
छट्‌ठो को कहते हें । किसी बच्चे के जन्म होने पर 
सारे का सारा गाँव अशुद्ध समझा जाता ह ओर जब 
तक नवजात शिशु का 'छठटियार' नहीं हो जाता तब 
तक सूतक वर्तमान रहता हैँ । सूतक रहते गाँव म्‌ 
किसी तरह के पं, विवाह आदि शुभ कार्य नहों हो 
सकते । इस प्रकार हम देखते हेँ कि व्यक्ति का स- 
म्बन्ध सिर्फ अपने घर से ही नहों, वरन्‌ सम्पूर्ण गाँव 
से हैं। 'छटियार' जन्म के पहले, तीसरे या पाँचवें 
दिन सनाया जाता हूँ । छठियार' में ही नवजात 
शिशु का नामकरण होता हूं । पहला लड़का अपने 
दादा का नाम पत्ता ह तो दूसरा अपने नाना का, 
तीसरा अपने बड़े चाचा का तो चौथा अपने मामा 
का। इसी क्रम से दोनों कूलों के पुरखों के नामों पर 
ही सभी लंड़के-लड़कियों के नाम रखे जाते ह ओर 
पिता का गोत्र ही उसकी सन्‍्तान को मिलता हूँ । 
इस प्रकार पुरखों के नाम और गोत्र सबंदा सुरक्षित 
रहते आये हें । 
प्रायः दस-बारह वर्ष की उद्न में लड़के 
पसका' और लड़कियाँ 'खोदा ( गोदना )लेती हूँ । 
ये उनके जातीय चिन्ह हैं। सन्‍्थालों का विश्वास 
हें कि ' सिका' अथवा खोदा न लेने से परलोक में 


जनवाणी 


के 38 0 /४४*३नरे ५>म 2ह कनीलन अजय टन 
बड़े-बड़े कीड़े काठते हें ।इसलिए इसे लेना आवश्यक 
हैं। 'सिका'में हाथकी त्वचा को आग से पेसेभर जला- 
या जाता है । गोदना बाहों, हाथों, अंगुलियों, छादी 
और पीठ पर गोदवाया जाता हूँ । 


सन्‌ १९:४९ 





'बॉपला' ( विवाह )सन्‍्थालों का प्रमुख सामा- 


जिक संस्कार है। समाज में अविवाहितों की गिनती 
बहुधा उद्दण्ड और अनुत्तरदायी व्यक्तियों में की जाती 
हैँ । विवाह न होने तक युवक-युवतियों के हँसने-खेलते 
की स्वच्छन्दता क्षम्य हो सकती हे, पर विवाहितों के 
लिए यह सुविधा नहीं हे। विवाहित युवक और युवतियाँ 
पूर्ण सच्चरित्र ओर उत्तरदायित्वपुर्"ण समझी नाती 
हैं । ऐसा इसलिए होता हैं कि सनन्‍्थालों में बाल- 
विवाह नहीं होते । विवाह वर-वधू की पसन्दके अनुसार 
ही होते हैं । 


विवाह की सगाई करनेवाला“रायबारिच्‌ कहलाता 
है । विवाह के पूर्व ओड़ाक्‌-दुआार जेल' ( घर-द्वार 
देखना ), 'होरोकू-चिखना ( उपहार देना) और 'दाका- 
चाल' ( वधू-शुल्क देना ) ये तीन रिवाज पूरे कर लिये 
जाते हैं । 'रायबारिच्‌' के नेतृत्व में पहले दोनों पक्षवाल 
दस-पाँच लोगों के साथ एक-दूसरे का घरह्वार, जमीन- 
जायदाद देख आते हें । पसन्द हो जाने पर वर-पक्ष की 
ओर से कन्या को और कन्या-पक्ष की ओर से वर को 
अलंकार तथा नये वस्त्रादि भेंट-स्वरूप दिये जाते हैं । 
तत्पडचात्‌ दस-पाँच छोगों के बीच वध्‌ - शुल्क का 
निर्णय होता है जो अधिक से अधिक बारह रुपयों का 
होता हैँ । इसके बाद लगन्‌-तिथि निश्चित को जाती 
हैँ । सन्‍्धालों के विवाह बहुधा माघ, फालएुत, चत, 
बैंसास और जेठ में होते हैं । सोमवार, बुतवार 
और शुक्रवार के दिन विवाह के लिए शुभ माने जाते 
हैं । निश्चित तिथि को वर-पक्षवाले सजधज कर 
बाजे- गाजे के साथ कन्या के गाँव में बरात जाते 
हैं । कन्या-पक्षवाले लोटे में जल लेकर गाँव के छोर- 
पर बरात वालों का स्वागत करते हें । इसे वे 
'दारामदाक' कहते हैँ । तत्पकचात्‌ उन्हें डेरा दिया 
जाता है, जहां बरातियों के खाने-पीने. का 
सारो खत घरनकीपिता फो देना पड़ता है । फिर 
बारोबारी से गांव के प्रत्येक घर में वर क़ा परिछन 
होता है । विवाह साँझ के समय होता हैँ । दोनों 
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पा लोग गलछीमें जमा होते हैँ । 'हंड़िया' ( काबिल 
सदिरा ) खूब पी जाती हूँ । वर न्‍य 

को घर के दरवाजे पर लाया जाता हें और 
दान के द्वारा उनका विवाह-कार्य सन्पन्न होता हे 
*विवाह न होने तक वर और कन्या के कल जप 
उपवास किये रहते हैँ । विवाह के वस्त्र पीले होते 


३२५ 
रे 


हे । विवाह के बाद गलो में दोनों पक्षवाले एक साथ 
नाचत हं। 

विवाह में सिन्दूर का व्यवहार किया जाता है । 
किसी स्त्री की माँग में सिन्द्र अथवा घल का 
उससे विवाह करना है। अकारण किसी स्त्री की बाग 
में घूल या सिन्दूर डाल देने से समाज में इसको 
सख्त पकड़ होती हैँ और अपराधी को या तो जर्माने 
भरन पड़त हू या उक्त स्त्री को अपनी पत्नीके र््प 
# गप्रहग करता पड़ता हू । विवाह के पूर्व किसो य 
के साथ किसी युवती का सम्बन्ध समाज कर 


हो जाने से अथवा इस प्रकार के सम्ब 
कोई सन्‍्तान पेदा हो जाने से उस 


में प्रकट 
न्ध के कारण 
हे युवक को उसका 
हि हे का 
। 77 वहन करना पड़ता हु और यदि यवती उसके सा 
ववाह करना न चाह तो यवक को दण्ड के 
पड़ता हू हो जाने हि 
. हे ० विवाह न हो जाने तक लडकी अपने पित 
मे सझी जाती # ह 
सा पत्ति समझी जाती हे, उसका सारा भार पित' 
" ने &. 
3 ब्क रहता हु । परन्तु साँग में सिन्दर पड़ते 
वह अपने पति की सम्पत्ति हो जाती हे । को 
विवाह को कई विचित्न रस्में हैं । सिन्दूरदान के 
समय वर को कन्धोंपर उठ ० 
४ वर को कन्धोंपर उठाया जाता हूँ, वध को 
हा] डलि पं ! 
बड़ी-सी डलिया में बिठला कर उसे जी हे ७ 
रा ई जाता हूं। वह रूस्बी घ॒घर डाले हल 
फर वर- हाम ही कि जी 
कक. हम मुहामु ही किया जता है सं 
जे का हू । वर वधू को घघट कल 5 
मांग में सिन्‍्द्र "हल * उसको 
शो बज >>ता हैँ और सभी लोग उ कं 
ह्‌ शब्द का उच्चारण करते समर 
डे ँ कै थक 
प्रकार सिन्दू रदान' की रस्म पूरी हो रत हू । इस 
चध्‌ः बन्धन कि ४३ 
(घू का गठबन्धन किया जाता हे । विवाह हे के अह 
बहनोई पुरोहिताई करता है । बरा 5 आह की 
होती है । > करे दिल लि 


बरात लोटने पर गाँव के प्रत्येक 
कधघ 


भी देना 


₹ पर बासे- 


वारी से वर-वध्‌ का परिछन होता है 
। अन्तिम 





। 
। 
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परिछन वर कौमाँ का होता है। इसके ' हे 
वे घर पहुचते हें । 'मेंडवा' में नाच-गान को 
लक सेल + सच 'हड़िया' ( चावल की शस बे 
मेंडवा की हल काल नरक ती्ककन, 
हैं बाद भरे औोग बशणन को ामतर खत 
जुख्ते है । भेंट में ही वर-वधू को आशोर्वाद देने के कि 
धान,अरवा चावल कान रकास मिल मु 
कार से लोए हब लत“ | 
उनकी आरतो हा हक का अभिषेक करते है! 
बसे किसिकस कल ह्‌ । तौसरे पहर वध्‌ लोगों शै 
हैं, यहां से छोटे-बड़ रिह्तों का १ रि 
न 


#*ै ५ के 
 ऐ के 


मम “कं, 


ओर पारून झ्रू ह ह परि. 
आओ बे हो जाता है। सास, ससर ओर 
सनन्‍्यथालों ...७. वी 
हम "१३३ स सप्त गोत्रोय विवाह हो 
हे ञ च्तर । हे है 

में दोनों र रजातीय विवाह भी । 
हल ध्नल्प 5 घष्र अपराध समझा जाता है * ] 
5 ृ का द्ष्ि से बे हे | है | 
सदस्यों हे »... देखा जाता है । समा 
से अथवा किसो ऊपर जाति वालेके 

लक है जाने रु ० 
पकने मत अपराधियों 
कक के (जाति “बहिष्कार ) कर देते हें । (बिग, 
॥अथ (सफं जाति-रबाः ५ ) 
राधियों के प्रा बहिष्कार ही नहों, वरन 
'+ अति संम्ताज का सामूहिक घुणा-अद री 


लिए अपराधियोंके दरवाजों पर | 


* 


# 

















। 






जन बैक 

है। इसके 

एक डंठछ 
वि 


जूठ पत्ते लटक 


हैं| तक चरिक्र-आष्ठता की रोक का सवार 
विफिमओ, इसको पूर्ण कल हे । । 
हि बल पे विधवा-विवाह भी होता हैं । वि | 
अल बा र भी यदि दो हृदय एकन ही है । 
सिद्धान्तका हि ' जाना ही अच्छा हेँ। सल &. 
पड़नेपर पत्ति हजार प्रतिपादन होता है। * की 
सकता है। पल न विवाह-विच्छेद हो द्शत 
हो और आतलपत के परित्यक्ताओ * . 
उनकी शर्थादा रुपये है तात्पय यह है कि . हे 
परलोक्तरे हे लिया हैं । सन्थालोका विश्वास *; 
फेस छोगों को प्रथम पति या प्रथम प्त्नी वी ९ न 

| 


है 
हैं। दूसरे पति या दूसरी पत्ती 


ण+प 
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गेक तक सीमित है । बहु-विवाह की प्रथा पुरुषोंमें 
शय, पर प्रयोगर्में ऐसा कम ही देखने को मिलता 
घारजावाँय'-विवाहमें पतिको ही पत्नीके पीहरमें 
पड़ता हूँ । | ' 
नम की तरह ही गाँवमें किसी की मृत्यु होनेपर 
रा गाँव अशुद्ध समझा जाता है और जब तक 
का 'भाण्डान' (श्राद्ध) नहीं कर दिया जाता तब 
गवमें कोई भी शुभ कर्म नहीं हो सकता । यों तो 
तोर पर, अगहनमें ही, जब घरमें खर्च का अभाव 
» किसो मृत व्यक्त का श्राद्ध करने की प्रथा 
लोंमें है; परन्तु अनिवार्यता आ पड़नेपर पहले 
केसी समय किया जा सकता है । 'भाण्डान मृत 
ते की आत्मा की शञान्तिकि लिए आवश्यक ही 
अनिवायं समझा जाता हैं । भान्डान' में गाँवके 
ष्ट व्यक्तियों को भोज भी दिया जाता है । इसमें 
व्यक्ति को बकरे की बलि सर्मापत की जाती हे 
उसका तपंण किया जाता हे । 
सन्‍्यालों का कहना हे कि मृत्यु होने पर 'जिउ' 
प्मा)शरीर को छोड़कर निकल जाती है । इसी- 
प्राण दूठते समय घर के सभी दरवाजे खोल दिये 
| हैं, ताकि आत्माको निकल जानेमें रुकावट न हो । 
भस्कारम गाँवके बड़े-बढ़े भाग लेते हें । इमशान- 
| पर शव-दाह होता हे । चिता उत्तर दक्षिण 
भी जातो हैँ । मृतक का सिर दक्षिण की ओर रखा 
॥ हू । मृत्‌ व्यक्ति का पुत्र या कोई निकट संबंधी 
ही मुखाग्नि-क्रिया करता है । तीसरे दिन मृत 
ते का “जाड-बाहा” (अस्थि-पुष्प) चिता से 
जला जाता है जो सुविधानुसार दामोदर नदी में 
हित किया जाता है। दामोदर नदी सन्‍्थालों की 
॥ हैं। अस्थि-विसर्जनके बाद मृत्‌ व्यक्ति का 'पुरुछुन' 
'्पेड-संस्कार ) समाप्त हो जाता हैँ । भान्‍्डान' के 
६ है तो निवेदन कर ही आया हें । आजकल मूुर्दा 
ही उसे गाड़ने का रिवाज बढ़ गया है । 
। भी प्रकार सतक मिटाने के लिए सिर के 
५ दाढ़ी और नखकटवाना आवद्यक समझा जाता 
|! भन्‍्थाल लोग सिर पर लम्बी चोटी रखते हे जो 
| 


। 


१. दामोदर नदी पूर्वी बिहार में बहती हेँ । 








है 
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माता-पिता की मृत्य होने पर कटवानी पड़ती है । 
सम्पन्न लोग अपने माता-पिता का काराम' (:वारषिक 
श्राद्ध ) भी करते हैं। सन्‍्याल लोग दाढ़ी नहीं रखते। 
सन्थालों की लोक-कथाओं, गीतों ओर नृत्यों की 
अपनी विशेषताएँ हूं । ये उनकी परम्परा के सस्यक्‌' 
प्रतीक हैं । लोक-कथाओं में प्रकृति, सृष्टि ओर पश्चु- 
पक्षियों का अधिक जिक्र आया हे । कहीं-कहीं तिलस्मी 
चमत्कारों और विविध विचित्रताओं का भी समावेश 
हुआ हें ।पशु-पक्षियों से सम्बन्धित कथाएँ उपदेश और 
उदाहरण लिये रहती हूँ । उनके लोक-गीत उनकी 
संस्कृति की बहुमूल्य थातियाँ हूं । इनके बारे मं 'आज- 
कल' के जनवरी-फरवरी के अंकों में एक अध्ययन 
प्रस्तुत किया जा चुका हे । सन्‍्थालों के कुछ रृत्य 
भारत में प्रसिद्ध हो चुके हें । स्त्रियों के दोंडः लागडू 
'सोहराय' और “बाहा' तथा पुरुषों के 'दासाँय,' ले 
और “पैक” नृत्य खास आकषंण रखते हू । नृत्या भ 
उनके जीवन का अद्भुत प्रतिबिम्ब सन्निहित है । जीवन 
का सौन्दर्य और संगीत जसे इन नृत्यों में साकार हो 
उठता है। सन्‍्थाल लोग जीवनकी कर विभीषिकाओंसे 
खिलवाड़ करते हुए जीना जानते हैं। ढुःखोंका पहाड़ही सिर 
पर क्‍यों न टूट पड़े, किसी उत्सवके आयोजन पर नृत्य 
और संगीत को वे छोड़ नहीं सकते । 'हेंड़िया' की मस्तीके 
साथ उनके जीवनकी अलमस्ती मानों होड़-सी करती 
रहती हे । ऐ 
धनष-वाण और बाँसुरीसे सन्‍्थालोंको अशक बम 
ह। विजन वन-प्रान्तरोंमें निर्भय विचरण करनेवाले 


धनष-वाण-वंशीधारो, दइयामवर्ण सन्‍्थाल युवक और 
छठ नहीं तो इस कलियुगर्म द्वापर और त्रेता के राम- 


कुछ नह 87 | 
कृष्णकी याद अवश्य दिलाते रहते हें । उनको बाँसु- 
रियोंमें अपने ढंगकी कलापूर्ण चित्रकारीकी रहती है 
और उनके तीर खास तरीकेसे बन रहते ह। स्त्रिया 
घरकी दौवारोंको नाना प्रकारके चित्रों एवं ' म॒तियोंसे 
सजाती हें। सादगी ओर सफाई तो सनन्‍्थालोंकी सराह- 
नीय ही नहीं, अनुकरणीय भीह । इन काले हि 
अन्दर जेसे उजले हृदय छिपे हें व्‌से इस सभ्य (१ ) 
संसारमें भी दु्लंभ हो जाया करत हू ! यही कारण 


हँ कि सन्‍्थालोंमें अपराध कम होते हें । चोर और 


डाक सन्थालोंमें कम ही मिलेंगे । वे किसी बातको 
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छिपाना नहीं जानते । मेने हत्याओं तकको खुले आम 
कह डालते देखा हू। प्रेमपर्ण और सच्चे व्यवहारोंसे 
सन्‍्धाल जितने बड़े मित्र बन सकते हें, विश्वासघातसे 
उतने ही बड़ शत्रु भी बन सकते हे । इनमें हत्याएँ प्राथः 
नहों के बराबर होती हें और जो भी होती हे सिर्फ 
अन्धविश्वासोंके कारण ही । 

भीख माँगना सनन्‍्थाल-संस्कृतिके बाहरकी वस्तु 
हं। मने अब तक शायद ही कोई सन्‍्धाल भिखमंगा 
देखा हो। उन्हें भूखकी ज्वालामें तड़प-तड़प कर 
मरना कवूल हूं; सर्दी, गर्मोा और बषाके साथ कु 
आँखमिचोनी करते हुए मजदूरी करना कब्नूल हें; 
कर्जके बोझसे दब जाना पसन्द हे; परन्तु भीख साँग 
कर जीविका चलाना कतई पसन्द नहीं । यह उनकी 
पतृक शानके खिलाफ हूँ । यहाँ तक कि उनकी भाषाएें 
भीख का पर्यायवाचक कोई शब्द तक नहों हू । शिष्टा- 
चारके लिए सन्थालोंके अपने मौलिक नियम हे जिनका 
पालन भलीभांति होता हे । भेंद होने पर लियमानु- 
कल अभिवादन करनेकी प्रथा हू | बीमारियों में जंगली 
जड़ी-बूटियाँ, जादू-टोना ओर मंत्र-तंत्र ही सन्थालोंके 
खास सहायक होते हूँ । उन्मुक्त प्रकृतिके साथ उन्तका 
घना सम्बन्ध है । नगरोंके कोलाहलसे दूर जंगलोंके 
बीच गाँव बनाकर रहना वे पन्सद करते हैँ । प्रत्येक 








- सन्‍्थाल-गाँव अपनी पंचायतके द्वारा शासित होता 


ह जिसका मुखिया ' मांझी कहलाता हे । 'साँझी' के 
सिवा “जोगमांझी' 'पारानिक?, “गोडेत', 'नायके” आदि 

अन्यान्य प्रमुख ओहदेदारोंम से हें । पंचायतको पर- 
मेश्वर समझा जाता है । उनका विश्वास हैँ कि पंचा- 
यतमें सत्य और न्यायकी ह॒त्या नहीं हो सकती है। 
सन्‍्थालोंकी सामाजिक' व्यवस्था बड़ी सुश्यं खलावद्ध 
हैँ जहाँ व्यक्ति और समाजका अन्योन्याश्रय सस्बन्ध 
है । वृद्धोंका विशेष रूपसे सम्मान किया जाता हे। 
स्त्रियाँ गृह-स्वासिनी समझी जाती हैं। पुरुषोंकी अपेक्षा 


वे अधिक विन्यशील और नम्र होती हूँ। अतिथि- 
सत्कार, बच्चोंकी देखभाल और घरकी व्यवस्था करनके 


साथ-साथ गहस्थोके अन्य धंधोंमें वे बराबर अपने 
पति का साथ देती हें। सन्‍्थाल लोगों का प्रमुख पेज्ञा 
खेती करना हू । जंगली फल-मूलोंसे भी अपनो क्षुधा 


सन्‍्थालू ह । 2 
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शान्‍्त करनेमे उन्हें काफी सदद मिलती है। 

वर्ष कम-से-कस एक बार दस-बीस गाँवोंके 
सनन्‍्थालू मिलकर किसी वनमें शिकार भी करते है जिसे 
'सेन्दरा? कहा जाता ह। युवक लोग हाथों में बहुधा 
चाँदीके कड़े पहनते हे । स्त्रियोंके आशृषणोंम पीतलके 
'बाँक” ओर “बटरी? (पाँवोंके लिए )» चाँदीके 'साकोम! 
'खागा! तथा चूड़ियाँ ( हाथोंकें लिए ), चाँदी की 
'सिकड़ी साला? (हार) और कानोंकी बालियाँ मख्य 
हैं । फूलोंके आभूषणोंकी तो बात ही इसरी ह, पुरुष 
लोग कमरमे चार-पाँच हाथकी धोती या फेंटा कसे 
रहते हे और गलेमें तीव हाथको एक तोलियाँ लपेटे 
रहते हें जो कभी कभी काम देती है । स्त्रियाँ तीन हाथ 
गा पक कपड़ा कमरमें पहनती हें और इसरेंको&पहलेसे 
खोंसकर अपन वक्षस्थलको ढेंकुती हुई बायें कन्दसे 
पीठकी ओर पार करके पुनः पहलेके साथ कमरसें 
खोंसती ह। शरोरसे सनन्‍्थालू 
होते हूं। 








स्‍्त्री-पुरुष बड़े हृष्ट-पुष्ट 


कक 


> 


सन्‍यारू छोग उत्तर भारतके आदिस लिवासियोंस 


सबसे अधिक प्रगतिशील हें । वे सनन्‍्याली-भाषा बोलते 
हू जो सुन्डारी, हो और खड़िया बोलियोंकी सहोदरा 
हैं। सन्‍्थाली भाषाकी कोई अपनी लिपि नहीं हे । पहले 
यह रोमन लिपिमों लिखी जाती थी, परन्तु अब 
राष्ट्रलिपि देवनागरीमें लिखी जाने लगी है। सन्यालोंमे 
शिक्षाका बड़ा अभाव हैँ । जो छोग ईसाई बन गये 
हैं वे कुछ शिक्षित अवश्य हें । सन्‍्थाली भाषाको 
पहले-पहल विदेशी मिशनरियोंन ही लिपिबद्ध किया; 
परन्तु नृवंश-विज्ञानके प्रसिद्ध विद्वान डा० बेरियर 
एल्विनके शब्दोंमं उन लोगोंने इनकी संस्कृतिके 
अस्तित्व पर भीषण कुठाराघात किया हे 

एक छोट-से लेखर्स सन्‍्थालोंके बारे में जो कुछ 
लिखा जाय थोड़ा हुँ; परन्तु प्राचीन भारतमें हमारी ओर 
उनकी संस्क्ृतियों का जंसा अपू् समाहार हुआ हें 
स्ततंत्र भारत में दोनोंका समुचित'समन्दय होकर रहेगा, 
ऐसा विश्वास है। फौज, पुलिसमें रहकर इन लोगोंन 
अब तक सरकारका साथ दिया हे, अब नवराष्ट्रके निर्माण 
में सुबोग्य नागरिक बनकर हाथ बंटावेंगे । सन्‍्थालोंकी 
एकता प्रशंसनीय हूं । 


जा ३ >> «मम 











'जीवनयापनके अनेक प्रभेद हें। कुछ का जीवन 
यों ही बीतता है, साधारण ऋरमसे बिना प्रयासके 
जीवन-मरणकी समस्याएं स्वतःहल होती चली जाती हें, 
कब क्‍या हुआ पता भो नहीं चलता । कुछका समय 
आमोद-प्रमोदमें, सनोरंजनके सहज सुरूभ उपायोंमें 
सम्भवतः ऋमबद्ध रूपमें कट जाता हैं; और इसमें 
व्याघात न हो यही चिरसाधना हूँ, चरम उद्देश्य 
है, इसीमें जीवनक्ी सफलता निहित हूँ। कोई 
-कोई परिश्रम करके ज्ञानकी वृद्धिमें, बुद्धिकी प्रख- 
रताके हेतु, आत्मोज्नति एवं आत्मसंतुष्टिके लिए, अथवा 

यज्ञ प्राप्त करनेकी लालसामें, अध्ययनका आश्चय 
लेकर अपना कुछ सप्यय नियमित नीतिसे व्यतीत करते 
हैं। वे विद्वान कहे जाते हें, लोग उन्हें आदरकी 
दृष्टिसे देखते हैँ, श्रद्धानत होते हूं । उनसे जातिका, 
सम्ाजका, दे शका मानसिक स्तर ऊंचा होता हे । 
कुछ लोग ऐसे भी हें, मेरे अनुमानसे अधि- 
काश ही ऐसे हे, जो कुछ करना चाहते हें, उनके 
सनमें लगन हूं, उत्साह हूं, हलचल हूं, प्रेरणा हूँ कि 
वे कुछ करे, निर्माण-कार्यके लिए समयका उपयोग 
करें, उन्हें निठल्ले रहनेमें चने नहीं, खाली हाथ 
बेठना उनके लिए मुमकिन नहीं । 
निर्माण-कार्थ | कोई अपना, अपने चरित्रका, 
अपने भविष्यका; कोई इहलोक अथवा परलोकका, 
कोई समाजक्ता, देशका, सभ्यता एवं संस्कृतिका, 
निर्माण करनेसें अपने जीवनको सार्थक, सफल एवं 
भाग्यशाली मानते हूँ। क्षेत्र बड़ा है, समस्या गंभीर 
है, निर्माण-कार्य कंसे हो इसके उत्तर अनेक हूं । 
किन्तु विश्वविद्यालयके अध्ययन-कालम, छात्र-जीवनम 
समय कैसे बिताया जाय केवल इस सोमित प्रइनका 
संप्राति उत्तर देनेका यह प्रयास हे । हि 
विश्वविद्यालयके जीवनके दो-चार थ नंवयुवक 
विद्यार्थी पठन-पाठन, आमोद-प्रमोदके अति।रवत इधर- 


उधरकी परेशानियोंसें क्‍यों पड़, निर्माण-कायक 


समय और उपयोग 0 मा 


डॉ० रामधर सिश्र 


पचड़ेसें अपना माथा-पच्ची क्‍यों करे, मजेकी जिन्दगीमें 
पुरलुत्फ बातोंको छोड़ सरदर्दे क्‍यों मोल ले, इन प्रइनोंका 
हल सेरे पास नहीं ह। ससाजका अंग होकर जो 
समाजके प्रति अपना उत्तरदायित्व न समझे, सम्ाज- 
सेवा करनेकी जिसकी इच्छा न हो, जो स्वार्थरत हो, 
अपने सुखमें भूछा रहे उसे निर्माण -कार्यकी ओर प्रेरित 
कर सकनेको क्षमता किसमें हु ? इन लोगोंके मर्जको 
एक ही दवा है, राजकोय नीतिसे विश्वविद्यालयोंके 
एक नवीन नियनके अन्तर्गत एकाथ वर्ष रासाज- 
लिर्माणके लिए ले लिया जाय ५ रूस और स्वोडनसें 
युनिर्वासटों डिप्नी मिलनेके पहिले प्रत्येक विद्यार्थीको 
एक-दो वर्ष सेतामें या फिर सुदूर प्राल्तोंके ग्रामोंमें 
शिक्षा-प्रसारके लिए व्यतीत करना अनिवाय हू । 
किन्तु यह कार्यक्रम समयके सदुपयोगकी परिभाषाके 
बाहर हूं, में इसकी चर्चा यहीं छोड़ता हूँ । 
विद्यार्थी-जीवनमें. पढनें-लिखते,  खेलन-कदने के 
साथ-साथ काफी समय ऐसा बचता हुँ जो गपश्मपमें, 
ताश व बठकबाजीमें, प्रमके स्वांगों सें, जवानीके 
अल्हड़पनोंम निकल जाता हे । “सुबह होती है, शाम 
होती हूं, उम्र यों ही तमाम होती हैँ” की कहावत 
सच्ची उतरती हु । इन लोगोंकी ज्रैवन-धारा यदि 
निर्माण-कार्यकी ओर झुक जाय तो उनका भी 
हो, समाजका भी उत्थान हो । 
सनुष्य जीवित रहता है, इसलिए कि 
प्राण हे । साधारण तथा प्राकृतिक प्रेरणाके 


कल्याण 


दरीरसें 
वशीभूत 


वह निष्प्राण होना नहीं चाहत, अपने जीवनकी पूरी : है हे 
अवधिका उपभोग करनेकी प्रवृत्तिकों, लालसाको, मे 
अपनी जिन्दगीके पूरे दिव काटनकी ख्वाहिशको वह हू 
रोक नहीं पाता चाहे सुख हो अथवा दुःख, तकलीफ 


हो या आराम । 


मनुष्य-जीवन कई प्रकारसे बीतता हैँ । कोई 


अपनी 
शायद 


आर अपनोंकी चिन्तासें ही डब रहते है 
विवश हैं, उतके लिए दूसरा उपाय नहीं 


| 


रहते है | 


धब्ठ ऐ * ५५४ / ७७३ प सन 


- कि कोई उसका उपयो 


अगस्त 
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चारा नहीं । वे अपने दुःखसे उबर नहीं हा 
की क्या सोचे, समय कृहाँसे छाबें। कुछ 
अपन सुख एवं ऐश्वयंमें, ऐशोइश रतसमें 

भूले रहते हें कि उन्हें किसीकी चिन्ता नहीं व्यापती । 
कोई अपने सुख-दुःखमें एसे केन्द्रीमत हैं, अपने 
चारों ओर ऐसा व्यूह रच छेते है' छः ४8. 
का वहाँ प्रवेश नहीं । 
फिलासफीसे अपने लिए 
दूसरेसे कोई सरोकार नहीं 
परलोकके इच्छुक है । कोई 
वलेश पाते हूँ, द्रवीभूत होते है! 
का अपने आत्मसंतोषके लो 
रस सहयोग देते है । 





दूसरे 
जो ग 
इतने 


द 
कुछ इहलोक छोड 
कोई दूसरके क ष्ट्से 
ओर अपनो ज्ञान्तिके 
भें परदु:ख निद्य- 


बुद्ध -प्रेरणासे इसे कह. न भ्‌ है जो अपनों 

है कि मनष्य केवल कं का 3 एवं कततेच्य मानते 

लोगोंके ७8.७... ने लिए हो न जिए, अन्य 

कक सुखनदुशखर्में भो चिन्तारत लक 

शील हो। एव उद्योग- 
ओर समय ! वह ए गे 

हैं । कहांसे निकल कर हक ाए' नंदीका बहता पानी 


हाँ चली जाती हैं कौन 
ते छोर । इस बहतो नदीकोी 
ता ने जाय, उसके अनवर 
एवं शान्ति मिले यान 


ीग किया जा टिक पिय 
जे निस्संदेह नह भ्रवाह अविरास है अक न किया 
ध्येयवी ओर ,अग्नसर है । उसे यह पे 

गकरता हे कि नहीं 

समय हा 

किसी मित्र का आग्रह हो तो अवका तो 
करके समाजके निर्माण-कार्यमें सहज कला 
जा सकता हूं, अपने देश को पु 
भ्रयास किया जा सकता 
का कठिन ब्रत लि 


जाने, उसका न ओर है 
आर ध्यान घाहे जाय 


प्रवाहसे मनको उत्साह ष्तत 


अज्ञेय 
चिन्ता नहों 
॥ 

ही, आन्त- 
भावना हो, 
सदुपयोग 
ही स गेग 

जो हैयोग दिया 
भ नजावबित कर 
हैं ओर मनुष्य 
या जा सकता है । 
काम की कम्ती नहीं । जिस देशमें 
निवासी निरक्षर भद्टाचार्य हों , अधिकांश 
भोजन न मिल, साधारणतया कप हे को भरपेठ 
की आ भा 3राय ५ 
की आयुके पहि -पहिल भहाप्रयाण हक पल 
उद्योग-धन्धों की कमी हो, जनसंख्यासे 


रने का 
पात्र को सेवा 


९० प्रतिशत 


चष 





की 
ग्रेजके इल भाण-रक्षाके लिए पुछ, 


समय और उपयोग 
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>रपयता का अभिज्ञाप हो, धर्म की धांघलो हो, 
जाति-प्रांत का सिथ्या अभिमान हो, नारी का, निरा'* 


दर हो, अज्ञान का अंधकार हो, जो समाज ईर्ष्या-हष, 
छल्-कपट, 


सदखी को 
कताझे किसको स 
भेद ? अवकाश को 

आयोजन अपनाये जा स 


की 77 %#१९/२९७०७७०९७०९२०६२६७६२०७०३ू८ 


अवधिके आशघ्चित अनकानेके 
हि कत्ते हं। 
>चार्थी-जोवनमें निर्माण-कार्यके लिए समय पौत 
भकारर से उपलब्ध हैं ;++« 

९» रद के ए४ बंदी कह कोई अत: 
२. रजिबर 


>!2 


है. 


पक-दो दिनको छुट्टी जो बोचसे पड़ जाती है। 
इंशहरा या क्रिस्सस की बड़ी छुट्टी । 

के प्रीष्प्रावकाश-- दो- 
हे विद्यार्थी 

पकौसे आग्रह 


० 


ढाई सास की हस्बी छह! 
क्र, अंध्यी* 
अन्य देश्षोंकी सिरे 
डालें, क्िसन अपनी द 
कब क्विन उपार्योर 
बतावें । अध्ययन-गोष्ठी 
यदि ६-७ विद्यार्थी मर 
देनको जे पार हो हो ० पमालक ल कक 
पाठशालप चल, तो खसट गा सानोसे वे हो हर. 
पत्र -पत्रिकाएँ न हैं। छोगोंसे समाचार तो: पते 
हें । शक ४ वाचकाल्य आ ः थ 
ओर कं. 0 काका." दा 
सं उप करे ओर मनोविनोदवाले चिंतें 
+ 6 दविवारको गाँवोंसें जाकर ग्राम-विवार्ति 


सस्प्के ला 
र्स्थाः मम दल ते करके विचार-विनिसय द्वारा वर 
गैका यथार्थ जात 


समस्याओं का अध्ययन 
कर दि 


अमस्थाओंकोी हू क रनेमे 
क्या सहारा छिया यह 
दुवकऊ-संघव्त्त ही । 


ऊते हुं। एक मेडिकल श 
विद्यार्थी १५ मील दर एक गाए 
बाट जोहते हे जाते हे जहाँ ८००-९०० रोगी के न्‍ 
करते 9. .. के सेवा-भावकी भूरि भूरि |. 
> पक जुग-जुग जियो' का असीस देते है. 


के पीड़ितों “मे वे एक सेडिकल सिशन लेकर 


हर इतवारको 


क्न्शे 


फीस अपनी जानें हथलीमें लिए हा 





सिथ्या व्यवहार से आक्लान्त हो, जहाँ मर | 
मोत मरें उस दशमे निर्माण-कार्य की आवश्य- ', 
न्देह, समस्या की ग्रुतामें किसको मर्तः $ 
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उटकाये घ्मः रहे हैं। गर्मीकी रूस्बी छुट््‌टीमें चलानेका, घूर हटाने व है हक" है! 
प्रोढ दिक्षाके निमित्त स्क्ल चलाये जाय, | दशहरा ल क्रिस्म । है रे सक 2 
में पर. जनसाधारणके समझने योग्य अपने गाँवोंम जाय, शराब व ता हक 
कर जनिलय सयोंसे सम्बंधित आँकड़ एकत्रित खड़ा करनेका प्रयत्न करे, मद्यपानसे क्या हा न ँ 
हे " है. रखना है ड्स बातका होती हैं इनके चित्र बनाकर ले जाय॑, और दुकानोंके 
गाय, अपना ५ अं तेज अदासियोर क्या कर्तव्य. सामने जाकर पियक्कड़ोंसे अनुरोध का अपने 
ते # हा रे वशका 
न ५ इतिहाससे समझाया जाय। गाँवोम यह काम अकेले के वह 
गैशलका प्रचार किया जाय। हे ग्रामवासियोंके 
प्मय है, उत्साह हे, स्वास्थ्य हैँ, अनुभव ह 
की इच्छा हे । उनके पास बहुत सावन कह 
का ज्ञान नहीं,किसी नवीन चिपक प्रयोगका 
नहीं । विश्वविद्यालसके विद्यार्थी हे  औ 
, निपट गंवार न जान, वहां जाते हीउ कक 
र-विचारोंसे टक्कर न ले। उनके ह पास जाये 
पपूवंक, उनके बीच रहें विनयपुर्वक, उ के 
करें उत्साह पूर्वक | नागरिक तथा ग्रामाण जी वनक . 
न्तिने सहज सरल स्वरूप न लेकर 5 नस्य एवं 
घकी- ज्वाला जगा दी हैं क्योंकि नागरिक 6 
वासियोंकों दिया कंघा-श्ीशा, बड़े बाड़, रात, बी थे 
गश और उनको इन सबसे चिड़ रो । और * हलक 
हा है बनावटी घी, झूठो गवाहों, सिनेमसाके १8. ४ 
, भ्रष्टाचार और गन्दी पालिटिक्स । ओ > ० 
उनका यह प्रयत्न रहा हँ कि गाँवके ठोस हे ३.४ 
पड़ फेंके और शून्य रख दें । हमारे मतयुत कक. 
स्य उत्साह हो कि गाँवोंम जाकर देंगे दवा ओर 
एज, सेवा-सुश्रूषा, अक्षर-ज्ञान और पंचायत राजनीति 
र इतिहास, खलकूद, विद्या-मन्दिर,सफाई, हरियाली 
र्‌ फुलवाड़ी ॥ बच्चोंको आज्ञाकारी एवं सहकारो 
पाएं, उनमें यह. उत्कट अभिलाषा उत्पन्न कप कि 
भी किसी योग्य हो जायें, देशको आगे हे चल। 
दवविद्यालयके विद्यार्थी उनमें जायें, उनकी कहावतों 
गीतों का संकलन : करें, उनका संगीत लावें, जड़ी- 
टियोंकों पहिचानें, उनके नमूने ले, गुण-दोष नोट 
रं.। साथ ही उन्हें प्रोत्साहन दें सेवादल व सेवा- 
पमिति बनानेछा, कुएं खोदनेका, पाठशाला बनाने व 





७७ «7. .त30.0...# ७.९0... /3...#"% 





हितमें पीना छोड़ दें। 
नहीं, गाँवके विद्याथियोंको इस काममें जुटा दें। यह 
निर्माण-कार्य टीम-स्प्रिट्से ही हो सकेगा । यदि किसी 
में लगन हो तो टीम बनाना कठिन नहीं । हे 
शहरोंमें रात्रि-पाठशालाएं खोले, मजदूरोंमें जाकर 
उनका सुखदुःख सुने और उसे जनताके सामन रकक्‍ल । 
चोरबाजार व भ्रष्टाचार पकड़ कर अधिकारियों को 
सूचित करें और अध्यापकोंसे अनुरोध करें कि उन्हें 
सुझाव एवं आदेश दें। 
अपन देश का प्रमावइयक परम पुनीत निर्माण-कार्य 
यह होगा कि कोई जाति पददलित न गिनी जाय, 
ऊँच-नीच का भेदभाव उठ जाय, अस्पृइ्यता का विष 
निकल जाय, धर्मके नाम पर कोई तिरस्क्ृत नहो, 
अपमानित न हो, एसी जाति पेदा हो कि हिन्दू- 
मुसलमान, ब्राह्मण, शुद्र अपनी मानवता को पहिचानें, 
पशुके पक्षमें मनुष्य का बलिदान न हो, हम तुमसे 
अच्छे हैँ इसका अभिमान नहो। विद्यार्थी समर्थ हू 
ओर यदि वे सफल हों तभी विश्वविद्यालय सार्थक 
होंगे, स्वनामधन्य होंगे। विश्वविद्यालयके वातावरणमें 
शिक्षकों की देखरेखमें नवयुवक विद्यार्थी संग साथ 
में, साधन एवं सुविधाओं. समेत जो कार्येक्रम चाहें 
ले उड़ें । उनको समय की कमी नहीं, उनपर चिन्ता 
की छाया नहों, उनके उत्साहमें संशय नहीं, उनकी 
संल्यामें अल्पता नहीं । है; 
समय बीतेगा ही | जिसका जी चाहे उसका 
सदुषयोग कर ले। समाज-सेवा का सुलभ सुअवसर 
सन्मुख हे, जीवन सफल कर ले और राष्ट्र-निर्माणमें 
सहयोग दे ले । 


आल इन्डिया रेडियो लखनऊके सौजन्यसे । 


2 “कु 


>+) 


सन्‌ १९४९ - “ज 


॥ (१) 


५ +ं 
बल 7 हैए | 
5 | 2 

] । 


# 5 कि ी त्नः के & २ 
बा उाए०००:०-००३ हा जता ताप 


एक मूख आदमी 
एक समय एक मूर्ख आदमी रहता था । अपने 
जीवन के अधिकांश समय तक उसने सुखमय जीवन 
व्यतीत किया; लेकिन धीरे-धीरे उसके पास यह 
अफवाह फलने लगी कि प्रत्येक व्यक्ति उसे मस्तिष्कहीन 
मूर्ख व्यक्ति समझता है । 
यह सुनकर वह बहुत परेशान हो गया और रंजीदा 
होकर विचार करने लगा कि इन अप्रिय अफवाहों को 
कसे बन्द किया जाय । 
अचानक ही उसको मंद बुद्धि में विचार विद्युत 
की तरह चमका और बिना अपना कुछ समय नष्ट 
किये हुए उसने उस विचार को कार्य रूप में परिणित 
करना आरम्भ कर दिया। 
उसी दिन सड़कपर उसे एक परिचित व्यक्ति मिला 
जो कि एक प्रसिद्ध चित्रकार की प्रशंसा करने लगा। 
' मेरे भगवान!” उस मर्ख ने विस्मयपूर्वक कहा,“ वह 
चित्रकार तो अब सम्य से बहुतं पीछे रह गया हे 
“क्या तुम यह भी नहीं जानते ? मेने तुमसे ऐसी 
कभी आज्ञा नहीं की थी । तुम समय से बहुत पीछे ही ।' 
इस पर वह परिचित व्यक्ति सकपकाया और उस 
मूर्ले से सहमत होने का रास्ता ढूढ़ने रूगा । 
कुछ हो समय बाद एक दूसरे परिचित व्यक्ति ने 


उससे कहा, “में आज एक बहुत ही अद्रभुत पुस्तक पढ़ 
रहा था ।” 


90! 


“ओह भगवान ![” मूर्ख ने विस्मयपूवंक सम्बोधन 
रे किया, “तुम्हें अपने ऊपर लरूज्जा आनी चाहिए । वह 
44 पुस्तक तो बिलकुल अच्छी नहों है ; “उसे अब कोई भी 
नहीं पड़ता । क्या तुमे यह नहीं जानते? तुम समय से: 
कं पीछे हो।” 
है : अब वह परिचित व्यक्ति भी कुछ सक्तपकाया 
' ओर फिर उस मूर्ख से सहमत हो गया । 

“कितना अच्छा व्यक्ति भेरा सित्र-- न. न. हे 
.. इसरे परिचित व्यक्ति ने सूखं से कहा । उससे तुम॒ वास्तव 
.., में बहुत ही भला व्यक्ति पाओगे। 





तुर्गनेव के तीन गद्य-गीत 


अनु, प्रो० हरीश राय 


“ओह भगवान्‌ |” मूर्ख ने सम्बोधन किया, “न. 
न. बहुत ही बदनाम बदमाश हू । उसने अपने कुटुम्ब 
को बरबाद कर डाला हँ। कोई व्यक्ति नहीं ह जो 
यह न जानता हो । तुम समय से बहुत पीछे हो ।” 

तीसरा व्यक्ति भी यह सुनकर इतना अकुलाया 
कि वह भी मूखंसे सहभत हो गया और उसने अपने 
मित्रको छोड़ दिया । जिस किसी भो व्यक्तिकी जिस 
किसी भी गुणके कारण मूखंके सन्‍्मुख प्रशंसाँ-को 
जाती, मूर्ख सबका एक ही उत्तर देता। 

कभी-कभी वह निन्‍्दनीय शब्दोंमें कह उठता, 
' क्या तुम्हारा मतलब है कि तुम अब तक किसी विशेष 
'अथारिटीसे' विश्वास करते हो ९” 

“वह झककी और गुस्सेल प्रकृतिका आदमी है” 
आदमी उसको बाबत कहते, “परंतु कितना ऊँचा 
मस्तिष्क हूं।” 

“और बाणी कितनी मधुर है” इसरे जोड़ देते 
“ओह, वह वास्तवमें प्रतिभावान्‌ व्यक्ति है ।” ४ 

अन्तर्म एक अखबारके सम्पादकने उस मर्खको 
आलोचना सम्बन्धी भाग सम्पादन करनेको दे दिया। 

ओर उस मूखंने प्रत्येक व्यक्तिकी आलोचना 
करना प्रारम्भ कर दिया। उसने कभी भी अपनी शैली 
में या निन्‍्दासूचक शब्दोंमें तनिक भो परिवतंन नहों 
दिखलाया । 

अब वही जो सर्देव विशेषज्ञों (3प0770८७) के 
विरुद्ध आवाज उठाता रहा, स्वयं एक आथरिटी' 
बन गया । और कितने ही नवयुवक् उसकी पूजा 
करने लगे । उसके सन्मुख भयसे कांपने लगे । 

ये बेचारे नवयुवक और करते हो क्‍या ? यद्यपि 
यह ठीक हैँ कि किसीको भी किसीकी पूजा नहीं 
करनी चाहिए, लेकिन यदि 'कोई इस मामले में 
ऐसा न करे तो वह तुरन्त हो समयसे पीछे रह 
जाता हें । ० 

तात्पय'ं यह है कि वेबक्फ अपनो जीविका 
कमजोर व्यक्तियोंसे चलाता है । 


- अप्रेल १८७८ 





. सवाधीन- भारतका साहित्य 


| | ने 
। धोन भारतके साहित्यका अर्थ हे --१५ 
१९४७ से लेकर 


रे अब तक के साहित्य में, 

५ पा गति, प्रवृत्ति और रुझानकों 

| देखना। इसमें दो चीजें हँ--(१) 

गे गति, प्रवृत्ति और रुझान; तथा 
करनेकी कला । ये दोनों अलग- 

भोर मिलोजुली भी। 

” भारतके समाजकी गति, प्रवुत्ति और 


* रे 








। 


५ 
साधो 





) अन्दर देखनेका अर्थ है--इस दो 

न अथनीतिक और सामाजिक गति- 

: भारतीय मानव-समाजके पद्चादभामी 

नप्रगाप्ी रुझानोंका ल्यां आई 

। मूल्यांकन करना । इसी 

रतिहासकार हरि 4 

पति है प इतिहासके तत्व चुनता है । यही 
| देख ५ 

| वेष्ट्सि ससे देखना हो सहो देखना हैं। 


हक के 0 भारतके--दो सालके--- 
षेको स्वाधोनत 

धरा न न्तिके द्वारा नहीं, 

| के हा । साम्प्रदायिक उन्मादके 

पी हस्सोंमे बाँटते ए भारतवषेको 

रण तप हुई । छ _; 


| प्वाधीनता मिलनेके पहले भी 
[पे पा . शताके विषसे भरपूर था और 
। "मारते : 8) पेह बढ़ भो गया। सास्प्र- 
' फैप्वैब्नौर (...... गको पागल बना दिया। 







 औछे संको कार 'भी सौतके घाट उतारनेमें 
। "तान बस गये ” हैआ। हिन्दू और मुसलमान 
$ । और हिस्स्तान कक हिन्दू मार कर 
हे ( भोलों तक मुसलमान मारकर 
हा काफडे >म्ब्रा हजारोंकी तादादमें 


तेकल ञः्‌ 
देती हा पड़ें। भारतीय इंत- 
त्ती धा शमनाक घटनाएं कभी 
घट रत को यो है किन्तु जहाँ ये 
', पहीं इन घटनाओंकों 


ने प्रया; 

05) पास भं 

रे ५, नीलीकी यात्राक रहा था। महात्मा 
| गे बिह है भऔौ 
3 कत्ल, ' "हारका यात्राकी और 


यहाँ तक 





कि वह दिल्‍लीमें जम कर बंठ:. गये---साम्प्रदायिकताएी 
रोकनेके लिए। महात्मा गान्धीके ये कार्य नहरू 
सरकारके कुछ स्तम्भोंको भी त रुचे । हिच्दू कदान- 
बादने तो महात्मा गान्धीको अपना शत्रु और रावण 
तक कहना शुरू किया; ओर अन्तमें नाथ्राम गोडसे 
नामक एक हिन्दूने महात्मा गान्धीकी हत्या भी कर 
डाली । अब हम देखें कि इस ऐतिहासिक घटनाके सम्बन्ध 
में पिछले दो सालका साहित्य हसे क्या बताता हैं न्‍ । हल 

हिन्दू सम्प्रदायवादकों कुछ काँग्रेसी नंताअ हक 
मध्यप्रान्तके मिनिस्टर इस दशास 
थे। कांग्रेसी पत्रोंमें हिन्दू सम्प्रदाय- 
नहीं होती थी। किन्तु 


प्रोत्साहन दिया, 
शायद सबसे आगे 
कल अपोसियों! 
वादकी कसंकर आलो | 
ग्रेसी पत्र 

फिर भी महात्मा गान्धीजीके कारग कांग्रेसी 


थन 3 । है कृत थे । 
सम्प्रदायवादका स्पष्ट समथन नह कर से 


न न्दू दायिकता 
राष्टीय. स्वयंसेवक सैंघन हिन साम्प्र 


को खब उभाड़ा । अनेक स्थानोंके रोज पक 
5 * * न क्‍ न 
कत्लेआम में इस संस्थाका हाथ था । हैं हक 
किन्तु हिन्द साहित्य- 
भी साम्प्रदायिकता को उमारा | 77 हि कम हक 
ह। ३ संस्थाओं का प्रभाव नह & 
कारों पर इन दोनों सस्थाअ न जो 


ये 
था । जहाँ कहीं कुछ प्रभाव था, वह व्या 0 
इसलिए किसी उल्लेखनीय साहित्यकारन 

ं 
हन्दू साम्प्रदायिकता का पक्ष नह न 
पुराने साहित्यकार- गौर शाइवतवाद 


दायिकताक हिर 
न जिस समय हि 
द्वारा नहीं किया। (नवीय आदंश 


किक 22० पृ मं 
शैतान बन गये थे; सम्ह हे समित्रातन्दत 
थे; उस समय भी श्र 5 
मिल रहे ) 


या 
चरण वर्मा आदि य 
द जोशी, भी भेंगवतीचरण 

श्री इलाचन्द्र जार, णार्मों निमग्त अं 


दर भऔौ छः मुसलम ते 


न्तः थे 
तो अन्तबचेतना अथवा अच्तः « आल-उ्यतिक्रम दंत 
साहित्विक सहावुतानी ही गे सकता; क्योंकि - 
अध्यात्मका परिचायक कंदापि नहें दर हि ग.र- पुरुष 
ब्क ट है हर धर ् 
उस समय इस कालका ते हक ही पैदल चल कर 
महात्मा गान्धी चार बांसोंके पूल के | 


मानवीय शादर्शोकी रक्षा 





इन 


लिंया । किन्तु क््स्ति कर 
कॉोरत- मय 


अपने साहित्यर्क -.. 


का 


$ खाकमें | ४ 
प्न्त। हे 





| वंत्ति दिख ही जाती ह। 
। “गान्धो जी. की... हत्या 


अगस्त 
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इस समथ, हिन्दुओं मुसलमानोंकी इस साम्प्र- 
दायिकता, इस हंवानियत और इस खू'रेजीको चित्रित 
करते हुए, ओर इन खूनी प्रवृत्तियोंका विरोध करते हुए 
'भी हिन्दी साहित्य प्रस्तुत हुआ । गद्य और पद्य 
दोनोंमें ऐसा साहित्य प्रस्तुत हुआ । चाहे कोई दम्भी 
पत्रकार ओर साहित्यिक प्रगतिशील साहित्पिकोंको 
कितना ही गाली दे; पर भावी इतिहासकारोंके लिए, 
इस कालकी साम्प्रदायिकताको ' समझनेके लिए, इन 
प्रगतिशीलोंका गद्य साहित्य एक खास साधन रहेगा । 
यह इसलिए कि उस समय अन्य साहित्यिक अन्तर्चेतना 
अथवा 
“कीचड़”, “व्यथाका सरगर्, “खाद और फल” तथा 
“गोडसेके नाम खुली चिट्ठी! आदि कहानियाँ; श्रीविष्णुका 
“तांगेवाला” ( कहानी ) और “प्रतिशोध” ( एकांकी ) 
अक्ञेयका 'शरणार्था” ( गद्य-पद्य संग्रह ) और रहबर 
का “क्ररताके बीज आदि एसी रचनाएं हूँ, जो साम्प्र- 
दायिक मनोवृत्ति और साम्प्रदायिक रुझान पर कस 
कर चोट करती हँ। यही नहीं किशनचन्द रका “हम 
वहशी हे” ( कहानी संग्रह, जिसमें बँटवारेके बाद 
पाकिस्तानमे और हिन्दुस्तानमें हुए दंगोंका चित्र हैं) तथा 
“और इंसान सर गया” ( जिसमें पाकिस्तानके दंगेकी 
कहानी और वहांसे चलनेवाले शरणार्थियोंकी हालतका 
चित्र है ) साहित्येक इतिहासकी अमर निधि हूं । 
४ साम्प्रदायिकताके विरुद्ध हिन्दीमें अनेक कविदाओंक़ी 
भी रचनाएं हुई । किन्तु अधिकांश कविताओंम  साउप्र- 
दायिकताका विरोध इसलिए किया गया हे कि गान्धी 
जौ साम्प्रदायिकताका विरोध कर रहे हें । गान्धीजीको 
नौआखाली यात्राके समय ऐसी कविताएं बहुत निकलीं । 
पर बिहार और दिल्‍्लीमें मुसलूमानोंकी हत्याके समय - 


'बं हर कताका विरोध करना था-यह स्वर 
४ जब हिन्दू साम्प्रदायिकताका विर ह॒ 


मद्धिम पड़ गया। किन्तु प्रगतिशील कुवियोंकी.कदिताओं 
में_यह कमजोरी उतनी नहीं हे। ह॒त्यारे द्वारा गान्धीजी 


की ह॒त्याके बाद जो कविताएं प्रकाशित हुईं, उन 
सबमें किसी न किसी रूपमें साम्प्रदायिकताका विरोध 
3। पर फिर. भी...उत. कविताओंके अन्द्र हिन्दू मनो- 
ह्‌ ला अाका 


यहाँ तक कि “दिनकर” ने 
के बाद जो कविता लिखी, उसमें 


आधा दुख इस बात पर ग्रकद क्या गया कि हत्यारा 
हिन्दू था। हिन्दू ऐसा जघन्य कार्य कर सकता है, इस 


ज 


अन्तःघ॒णामे निमग्न थे। श्री अमृतरायका 


सम्पादकीय 


१५७ 
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पर कविको भयंकर आश्चर्य है। शायद इतिहासके 
विद्यार्थों “दिनकर” जी को यह नहीं मालूम कि सम्राट 


ह॒षेवर्घेत पर. छुरेसे हमला. करनवाला भी हिन्दू ही था. 
ओर ब्राह्मण था। सम्नाट वृहद्रथके हत्यारे पुष्य मित्रने 
सुनति भागंव नामक. एक. ब्राह्मणको अपने यहाँ रख 
कर मनुस्मृतिका ऐसा सम्पादन करवाया, जिससे ब्राह्मण 
सब कुकर्म करके भी पवित्र रह सके । एक नहीं दर्जनों 
ऐसे ऐतिहासिक प्रमाण हें, जिनसे सिद्ध होता है कि 
दुनियाकी किसी सी पापी जातिसे कम पापी हिन्दू 
जाति नहीं हुं । किन्तु फिर भी “दिनकर” कहते हें:-- 
“हिन्दू भी करने रूगे अगर ऐसा अन्य 
तो शेष रहा जर्जर भूका भवितव्य कौन ?” 
“सुमन ! में साम्प्रदायिक भावनाकी यह कमजोरी 
नहीं हैं । उन्होंने साम्प्रदायिकताके विरुद्ध “मेरा देश 
जल रहा कोई नहीं बुझानंवाला?”” कविता लिखी। 
उसमे बहुत ही साफ शब्दोंमें कविने क हा है:-- 
जाति-धर्मे-यृहहीन युगोंका नंगा भूखा प्यासा 
आज सर्वहारा तू ही है एक हमारी आशा । 
ये छल छन्द शोष कोंके हें कुत्सित ओछे गन्दे 
तेरा खून चूसने को ही ये दंगोंके फन्‍्दे । 
तेरा एका गुमराहों को राह दिखाने वाला 
मेरा देश जल रहा कोई नहीं बचाने वाला । 
किन्तु फिरभी उनका . मस्तिष्क साफ नहीं हू । 
यदि ऐसा न होता, तो वह “त्यारेके प्रति क्षमाशील 
उन्मुक्त हृदय अभिनन्दन को” कामना न रखते । किन्तु 
फिर भी उनमें जो प्रगतिशील तत्व हूँ वह उनसे 
कहलवा ले गया:-- 
“कालीदहके कालिया नाग को फिर नाथेंगे कुचलेगे, 
जहरीले दाँत उखाड़ सिन्धुकी लहरोंमें लूयकर देंगे, 
हस अनाचार-बबं रता-ह्सासे कर देंगे मुक्त सही, 
कहने सुननको भी न मिलेंगे आस्तीनके साँप कहाँ।” 
इसके अलावा कुछ साहित्यकारोंने गान्धी जी को 


हल्थाको ईदवरादेश भो कहा हैं; जो निबचय ही भरी, 
हुई चिन्ताधारासे प्रसूत है तथा जिसके पीछे छिपी हुई 
है. अतिकान्ति की शक्ति। कुछ लेखकोंने गांधोजीको_ 
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स्व॒गुम दिखाकर चाहे अपने तई कितना हू अच्छा . 


किया हो; पर निश्चित रूपसे इस सामन्ती भावधाराके 
पीछे भो छल हूँ । यदि ऐसे साहित्यकार साहित्यके 
आधुत्तिक रुझ्नान को समझते होते, अथवा अति प्राचीन 


'ज्कटःर-ज्कुकप्रछ पी ल्फ्यसलजजनतर 
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न भारतके साहित्यका अर्ये हु --१५ 
२४७ से लेकर अब तक के साहित्य में, 
कर. समाजकी गति, प्रवृत्ति और रुझानको 
वरणमें देखना। इसमें दो चीजें हें“: ( १ ) 
क सम्ाजको गति, प्रवृत्ति और रुझान; तथा 
को व्यक्त करनेकी ,कला । ये दोनों अलग- 
! और मिलीजुली भी । 
पेन भारतके समाजकी गति, प्रवुत्ति ओर 
साहित्यके अन्दर देखनेका अर्थ हुं--इस दो 
(जनीतिक, अर्थनीतिक और सामाजिक गति- 
पन्दरसे भारतीय मानव-समाजके पदचादगामी 
गामी रुझानोंका सल्यांकव करना । इसी 
[तिहासकार इतिहासके तत्व चुनता हुँ । यही 
ते हैं जिससे देखनां ही सहो देखना 
टसे हम स्वाधीन भारतके--दो सालके--- 
) देखेंगे । 
'तवर्षको स्वाधीनता क्रान्तिके द्वारा नहीं, 
; द्वारा प्राप्त हुईं। साम्प्रदायिक उन्मादके 
'दुस्तानको दो हिस्सोंमें बाँठते हुए भारतवर्षको 
ता प्राप्त हुई । स्वाघीनता मिलनेके पहले भी 
॥ साम्प्रदायिकताके विषसे भरपूर था और 
ग़की प्रांप्तिके बाद वह बढ़ भी गया। साम्प्र- 
उन्मादने मानव-समाजको पागल बना दिया। 
च्चे और स्त्रियोंकों भी मौतके घाट उतारनेमें 
कुछ संकोच न हुआ । हिन्दू और मुसलमान 
तान बन गये। पाकिस्तानसे हिन्दू मार कर 
गये . और हिन्दुस्तान से मुसलमान मारकर 
गये १ - सोलों तक लम्बा हजारोंकी तादादमें 
प्रयोंके काफले निकल पड़े । भारतीय इात- 
जैसी .दर्दताक और शमनाक घटनाएं कभी 
थीं, बसी _ये घटनाएं थीं। किन्तु जहाँ ये 
ः घटनाएं घट रही थीं, वहीं इन घटनाओंको 
ग़ अदस्य प्रयास भी हो रहा था। महात्मा 
[| नोआखालोकी यात्राकी, बिहारकी यात्राकी और 
पे मुसेलमानोंके | कत्लेआसको रोका। यहाँ तक 


+*  स्वाधीन भारतका साहित्य 


कि वह दिल्‍लीमें जम कर बंठ गये---साम्प्रदायिकताफो 
रोकनेके लिए। महात्मा गान्धीके ये कार्य नेहरू 
सरकारके कुछ स्तम्भोंको भी न रुचे । हिन्दू सम्प्रदाय- 
बादने तो महात्मा गान्धीको अपना शत्रु और रावण 
तक कहना शुरू किया; और अन्‍्तर्मे नाथूराम गोडसे 
नामक एक हिन्दूर्ने महात्मा गान्धीकी हत्या भी कर 
डाली। अब हम देखें कि इस ऐतिहासिक घटनाके सम्बन्ध 
में पिछले दो सालका साहित्य हमें क्या बताता हूँ । 
हिन्दू सम्प्रदायवादको कुछ काँग्रेसी नेताओं तकने 
प्रोत्ताहन दिया, मध्यप्रान्तके मिनिस्टर इस दिशा 
शायद सबसे आगे थे । कांग्रेसी पत्रोंमें हिन्दू सम्प्रदाय- 
वादकी कसकर आलोचना नहीं होतो थी। किन्तु 
फिर भी महात्मा गान्धोजीके कारण कांग्रेसी पत्र 
सम्प्रदायवादका स्पष्ट समर्थन नहीं कर सकते थे । 
राष्ट्रीय. स्वयंसेवक संघने हिन्दू. साम्प्रदायिकता 
को खूब उभाड़ा। अनेक स्थानोंके मुसलमानों के 
कत्लेआम में इस संस्थाका हाथ था । हिन्दू महासभाने 
भी सास्प्रदायिकता को उम्ारा । किन्तु हिन्दीके साहित्य- 
कारों पर इन दोनों संस्थाओं का प्रभाव नहों के बराबर 
था । जहाँ कहीं कुछ प्रभाव था, वह व्यापक नहों था। 
इसलिए किसो उल्लेखनीय साहित्यकारने स्पष्ट रूपमें 


हिन्दू साम्प्रदायिकता का पक्ष नहीं लिंया | किन्तु किसी : 


पुराने साहित्यकार--और ज्ञाइवतवादी साहित्यकारने-- 


( एक श्री सियारामशरण गृप्तको छोड़कर ) साम्प्र- 
दायिकताका कसकर . विरोध भी अपने साहित्यके . 
द्वारा नहीं किया। जिस समय हिन्दू और मसलमान 
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॥ 


शतान बन गय थ; सम्पूण सानवोीय आदहां खाकसें :2॥ ० 


मिल रहे थ; उस समय भी श्री सुमसित्रानन्दन पन्त, हे 
श्री इलाचन्द्र जोशी, श्री भगवतीचरण वर्मा आदि या 


| 

५०, 
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सर 


तो अन्तरचेतना अथवा अन्तः घणामोें निमग्न थे । इन. 


साहित्यिक महानुभावोंका यह काल-व्यतिक्रम इनके ? 


अध्यात्मका परिचायक कदापि नहीं हो सकता: क्‍योंकि 


उस समय इस कालका सर्व श्रेष्ठ आध्यात्मिक पुरुष 2 
महात्मा गान्धी चार बांसोंके पुल पर पंदल चल कर: 


मानवीय आदशोॉकी रक्षा कर रहा था। 


। 

| 
$ 
् 


'.. अगस्त 
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इस समय, हिन्दुओं मुसलसानोंकी इस साम्प्र- 
दायिकता, इस हंवानियत और इस ख रेजीको चित्रित 
: करते हुए, ओर इन खूनी प्रवृत्तियोंका विरोध करते हुए 
भी हिन्दोमों साहित्य प्रस्तुत हुआ । गद्य और पद्य 
दोनोंमें ऐसा साहित्य प्रस्तुत हुआ। चाहे कोई. दम्भो 
पत्रकार और साहित्यिक प्रगतिशील साहित्यिकोंको 
कितना ही गाली दे; पर भावी इतिहासकारोंके लिए, 
इस कालकी साम्प्रदायिकताको ' समझनेके लिए, इन 


के 


प्रगतिशीलोंका गद्य साहित्य एक खास साधन -रहेगा+- 


यह इसलिए कि उस समय अन्य साहित्यिक अन्तरचेतना 
अथवा 
“कीचड़”, “व्यथाका सरगम”, “खाद और फल” तथा 
गोडसेके नाम खुली चिट्ठी! आदि कहानियाँ; श्रीविष्णका 
“तांगेवाला” ( कहानी ) और “प्रतिशोध” ( एकांको ) 
अज्ञेयका “शरणार्थो” ( गद्य-पद्य संग्रह) और रहबर 
का “ क्र्रताके बीज” आदि ऐसी रचनाएं है, जो साम्प्र- 
दायथिक मनोवृत्ति और साम्प्रदायिक रुझान पर कस 
कर चोट करतो हेँ। यही नहीं किशनचन्द रका “हम 
वहशी हे” ( कहानी संग्रह, जिसमें बँटवारेके बाद 
पाकिस्तानम और हिन्दुस्तानमें हुए दंगोंका चित्र हें) तथा 
“ओर इंसान सर गया” ( जिसमें पाकिस्तानके दंगेकी 
कहानी ओर वहांसे चलनेवाले शरणारथियोंकी हालतका 
चित्र हैं ) साहित्यके इतिहासकी अमर निधि हैं । 


साम्प्रदायिकताके विरुद्ध हिन्द्रीमें अनेक कब्रिदाओंक़ी 
भी रचनाएं हुईं" । किन्तु अधिकांश कबिताओंमं साऊम् 
दायिकताका विरोध इसलिए किया गया हे कि गान्धी 
जो साम्प्रदायिकताका विरोध कर रहे हैँ । गान्धीजीकी 
नोआखाली यात्राक समय ऐसी कविताएं बहुत निकलीं । 
पर बिहार और दिल्‍लीमें मुसलूमानोंकी हत्याके समय - 
“जब हिन्दू साम्प्रदायिकताका विरोध करना था-यह स्वर 


सद्धिस पड़ गया। किन्तु प्रगतिशील कुत्रियोंकी क्धिताओं 


2८ कु 


कमजोरी हों हू। हत्यारे द्वारा गान्धीजी 
की ह॒त्याके बाद जो कविताएं प्रकाशित हुई, उन 









सबमें किसी न किसी रूपमें साम्प्रदायिकताका विरोध 








/  सम्पादकीय 
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अन्त:घणामे निमग्न थे। श्री अमतरायका 
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पर कविको भयंकर आइचर्य है। शायद यद इतिहासके _ 
विदयर्थों “दिनकर” जो को यह नहीं मालूम कि सम्परूट “दिनकर” जी को हीं मालम कि 


>हसला...करनेबाला भो हिन्द हो या. | 


और..ब्राह्मण था। >अप्राड..बुह्रयके हत्यारे पुष्यमित् बहद्॒थके हत्यारे पुष्यमित्रने 


कक. एक ब्राह्मणको अपने यहाँ रख 












जी >- अब स्चक न 5 40७0० पाक - उद्आ०भ०- मा 2 


इूनियाकी_ किसी भी...पापी _ जातिसे कम पापी हिन्द 
जाति नहों ,है। किन्तु फिर भी “दिनकर” कहते हेंः-- 
“हिन्दू भी करने लगे अगर ऐसा अनर्थे 

तो शेष रहा जर्जर भूका भवितव्य कौन ?” 

“सुमन ” में साम्प्रदायिक भावनाकी यह कसजोरी 
नहों हे । उन्होंने साम्प्रदायिकताके विरुद्ध "मेरा देश 
जल रहा कोई नहीं बुझानेवाला?” कविता लिखी। 
उसमे बहुत ही साफ शब्दोंमें कविने कहा हैः-- 


जाति-धर्म-यूहहीन युगोंका नंगा भूखा प्यासा 

आज सर्वहारा तू हो है एक हमारी आशा । 

ये छल छन्द शोब कोंके हें कुत्सित ओछे गन्दे 

तेरा खून चूसने को ही ये दंगोंके फन्‍्दे । 

तेरा एका गुमराहों को राह दिखाने वाला 

मेरा देश जल रहा कोई नहीं बचाने वाला । 

किन्तु फिरभो उनका . मस्तिष्क साफ नहीं हे । 
यदि एंसा न होता, तो वह “हत्यारेके प्रति क्षमाशीर 
उन्मुक्त हृदय अभिननन्‍्दन की” कासना न रखते । किन्तु 


फिर भी उनमें जो प्रगतिशोल तत्व हू वह उनसे 
कहलवा ले गया:-- 


काछोदहके कालिया नाग को फिर नाओेंगे कुचलेंगे, 
जहरीले दाँत उखाड़ सिन्धुकी लहरोंमें लूयकर देंगे, 


हम अनाचार-बबं रता-हिसासे कर देंगे मक्‍त मही 
कहने सुननेको भी न मिलेंगे आस्तीनके साँप कहाँ।” 


इसके अलावा कुछ साहित्यकारोंने | जो क्‌ 
हेत्याकों ईश्वरादेश भी कहा हूँ; जो निश्चय ही भ ईश्वरादेश भी जो निशचय हो मरी, 
हुई चिन्ताधारासे प्रसृत है तथा जिसके पीछे 


ऐसे ऐतिहासिक - प्रमाण हे, जिनसे हि होता है हि होत् ता हे कि 
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किया हो; पर निश्चित रूपसे इस सामन्ती भावधारोके 
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सांहित्यमें... प्रथक्त्‌स्व॒रगंके_ समाजशास्त्रीः च्रथक्‍त स्वर्गके संमाजशास्त्रीय. 
वियलेबमकी समझते होते. सागर पे समझते. "होते, तो 
प्रवर हालम गान्धोजीकी हत्योकि 
फकविताओंके जो संकलन निकले हैं, व 
विद्याथियोंके काम के उतने नहों हैं, क्योंकि सम्पादन- 
कर्ताओंने अनेक कविताओंमें ऐसी काट-छांट कर दी हें, 
जिनसे उनके जीवन्त तत्व नष्ट हो गये हें । 

इस दो साल साहित्म्के अन्दर जो दूसरो प्रवृत्ति 











पैदा हुई है, उसे जनवादकी प्रवृत्ति भी कह सकते हूँ; 


कांग्रेसियोंने जनततसे जो वायदे किये थे, उसे जो आशाएँ 
दी थीं तथा जनता कांग्रेस सरकारसे ओ आशा करती 
थी, वे सब एक एक करके नष्ट हो गये | यहां तक कि 
जनताने देखा कि कांग्रेसी खुद म्रष्टाचारमें शरीक हैं । 
भूमिहीन किसानों और मजदूरोंने देखा कि इस हुकूमतसे 
उनका कुछ भी लाभ नहीं हुआ । इसके अलावा जनतान 
देखा कि जिन्होंने देशके लिए कुछ भी कष्ट नहीं उठाया 
तथा जो पैसांवाले हे उन्हींको कांग्रेससे लाभ हो रहा है । 
जीवन-मान बढ़ता गया। उसी तरह कांग्रेसी मिनिस्टरोंकी 
शान-शौकत बढ़ती गयी । दूसरोंको त्यागका उपदेश देने 
दाले खुद भोगी होते गयें । किन्तु इस सबके धावजूद 
कांग्रेसी नेताओं ने महात्मा गांधीजीका नाम और 'रघुपति 
राघव राजाराम' नहीं छोड़ा । इस तरह भ्रष्टाचार और 
होंग दोनों बढ़ते गये. । इस परिस्थितिमें साहित्यके 
अन्दर कई तरह॒कीो प्रवत्तियां पंदा हुई । कुछ साहित्यकारों 
3 तो उत्प्रेक्षा ह्वारा शासकोंको सावधान करते हुए अपने 
नावोंको व्यक्त किया । ऐसे कवियोंमें “दिनकर” जीभी 
हु । अपने “पंचतिक्त” नामक कवितामें “दिनकर” 
जोन कहा हैः--. 
चौलोंका झुंण्ड उचक्का है, छोभी, बेरहम, लुटेरा भी 
रोटियां . दे कमजोरों पर क्‍यों नहीं झपट्ूरं मारेगा ! 
उने इनके झाड़ते रहो. दम-ब-दस कड़ी फटकारोंसे, 
श्राँखे तरेरते रहो और आवाजें अपनी तेज करो । 
औ हो जायें जो ढीठ, न मानें अदब-रोब फटकारोंका 
तो कहीं रोदियोंके समोप नेजो की नोकं खड़ी करो।” 
६. ' >€ " 
जो घटा घुमड़ती फिरती है,क्या बिना बुलाये ही आयी? 
“काश! नहीं क्या चीज चीख तूने इसका आह्वान किया ? 
५ >< 


ह डे 
५2 तो 
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पु 
०. ह 
हैक जिओ 

मन हद 


. “हुं बुथा यत्न, दस साध, पेटमें यह तुफान पचानेका, 


मानेंगे बरसे बिना नहीं, न्‍योते पर ये आने बाले।” 
कुछ कवियोंने लगातार अपनी रचनाओं द्वारा, 
काँग्रेसी हुकूमतको सावधान किया। ऐसी रचनाओंमें , 
श्री छोटेलालजी भारद्वाजकी एक कविता है, जिससे 
कुछ उद्धरण हम यहाँ देते हैँ; इससे यह स्पष्ट हो 
जायगा कि साहित्यकार इस सरकारको किस नजरसे 
देख रहे हैं:-- 
तथाकथित समताके प्रतिनिधि ! 
बोलो, आज हृदयसे बोलो, 
अपने वर्तेमानको सायी, 
अपने ही अतीत से तोलो । 
सह सकता था जो न कभी 
मानव मानवमें क्षण भर अन्तर 
आज विषमताका रथ चलता 
उस युग-ल्रष्टाके चिर पथ पर ! 
»<८ > 8, < 
शोषक - शोषितके संघर्षों 
का यह नया प्रवाद नहीं हैं, 
स्वप्न-चित्र हैँ आजादी 
जब तक रोटो आजाद नहीं 
उधर सपंको दूध पिलाते 
इधर डसेका मन बहलाते। 
सखे अजीब संपेरे बनकर 
लोकतन्‍्त्रकी बीन बजाते ! 
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व लक 
च्र्ट 
हु। 


रुक न सकेगा जन-प्रवाह 
पिछली सेवाकी दीवारों से। 
सधन सकेगा ऋान्ति-गान 
वीणाके इन टूटे तारों से। 
खेद कि पीले सिहासन पर 
रक्त पीत पड़ गया तुम्हारा । 
तुम बसन्‍्तमें भूल रहे हो 
जन-जीवन पतझरका मारा। 8 
उधर तुम्हारे तपस्सूर्य को 
पदलिप्साका राहु ग्रस रहा। 

. इधर स्वार्थ-शोषित स्वतन्त्रता 
अंधकारमें भटक रही हे। ... 
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अगस्त 
ओ महलोंकी नोंव डालने वाले साथी, 
मुड़ कर देखो इधर, झोपड़ी उजड़ रहो है। 
गद्यमें भी कांग्रेती राजके विरुद्ध जोरोंसे अस- 
न्तोष व्यक्त होने लगा है।“ विष्णु” 
कांग्रेसके विरुद्ध व्याप्त घणाकों एक व्यंगपूर्ण एकांको 
मे व्यक्त किया हे। इस एकांकीका नाम हैं--- 
मेन बनो? अमृतरायने “आजादीके पेडसें फल लगा 
है!” / और “आजादोकी रेल उर्फ वानिशके पोपे” 
खा। बंगालमें एक गहरा व्यंग चारों 
'है--“एक टाका कफापोड़ सात टाका हे है 
राघव राजाराम” और इसका प्रभाव हिन्दोके साहित्य- 
कारों पर भी पड़ा । उन्हों 
*रघुपति राघव राजाराम टाटा बिरला साधे काम” 
ऐसे व्यंगों पर कुछ लोग बहुत बिगड़े भी हें । पर यह्‌ 
उनकी समझका दोष है । दरअसलये व्यंग अगलो 
मंजिलके झाड़-झंखाड़ोंको उखाड़नेके लिए आवश्यक 
हैं। स्वामी दयानन्दजीके आयंसमाज आन्दोलनके 
प्रभावसे भी हिन्दी साहित्यम' पुराण पंथियोंके विरु 
ऐसे तीले व्यंगोंकी रचना हुई थी । हा 
ढोंगी देशभक्‍तों, कांग्रेसमेनों तथा राष्ट्रवादियोंके 
विरुद ऐश्े हो व्यंगोंकी जरूरत हैं । और ऐसे व्यंगों 
रचनाएं हो भी रहो हे:--. . आज डी 
है 
अन्दर अन्दर विकट कसाई बाहर 
जमीन्दार हैं, साहुकार हैं, बनिया 
गाँव गाँवकी, शहर शहर को, 
कांग्रेससें घुतम आये जि 
अन्दर अन्दर विकट कसाई 
२८ 2 





ओर अब आज 


, खदरधारी हं। 
| है, व्योपारो हें || 
जिले की, सूबों को-.._ 
तने भी अत्याचारी है। 
।ई बाहर खद्रघारी है।॥ 


भैने लेख 2५ 
खादीन॑ मख अपनी साठ-गाँठ कर डालो हु । 


बिड़ला-ताता-डालमियाकी सौसों दिन दीवालो ह 
जोर-जुलुमकी आँधी चंलतो बोल नहीं कुछ सकते हे 
समझ न पाता हूँ कि हुकूमत गोरी हे या को स 
खादोने मखमल से अपनो साठ-गाँठ कर डालो है । 
2५ 2५ 
गान्धीजी की कसमें खा-खा कौन किसे ठग सकता है । 
ठंढा चूल्हा, फूटी हाँडी; नहीं कहों कुछ पकता है । 
दिल्‍ली-लखनऊ-कलकत्ते से चिकनी-चुपड़ी बोलो में... 
रेडियोबाला श्ञाम-सबरे जाने क्‍या क्‍या बकता है । 


सम्पारकोय 





ने जनताके मनमें . 


'कांग्रेस- 


ने भी व्यंग किया-.. 
थक 





(था 





गान्धोजी को कसमें खा-खा कौन किसे ठग सकता है 
ह ( तागाजत 
“ठाठबटसे रहे मिनिस्टर छाटोंके क्या कहने है । 
मुखसे झरतो सत्त-अहिंसा, घोतो कुर्ता पहने. ' 
सच बतलाऊ इन्हें देखकर धोखा होता है मुशकाः 
आजादोीको देवीके क्‍या ये सोनेके गहने 
ठाठबाटसे रहे मिनिस्टर, लाटोंके क्‍या कहने 
>< >< 2 
पीते हें नेता निच्िन्त हो घोल घोल पहलेका 
रेयतकी छातो पर बंठा जमौंदार लेता हें. रत 
आजादीकोी गंग समाई अटलो की उलझी लट में॥ 
जजर, ऊसर, परती धरती पड़ो हुई है जसकी तर 
पीते हूँ नेता निचिन्त हो घोल घोल पहलेका जे 
>< >< 2५ 
आजादीको कलियाँ फूटी पाँच सालमें होगे फू 
गंच सालमें फल निकलेंगे, रहे पन्‍तजी झूला * । 
पाल कम खाओ भंय्या, गस खाओ दस-पलह 
अपनेही हाथोंसे झोंकों यों अपनी आंखोंमें (| 
आजादीकी कहलियों फूटी, पाँच सालसमें होंगे (| 
( बंकरर | 
इस दो सालके अन्दर मध्मम वर्ग टूटनेके 
रा गया है । लग कुछ लोग ९ | 
वर्णसे आये बढ़कर + ने लग गये हूं। वह 


बाकी अधिकतम प | 
त् पड़ने ॥ 
गयी है । बह र सहगाईको गहरी मार ५६ | 


धीरे-धीरे स्वहाराकी ओर घिसद | 
गया ह ः 
सा ह जे 5 लस साहित्यकार मध्यमवर्गमें से ही | 
चि हेत्थकारोंम जो मशहर थे वे आजादीर 
दनोंमे किसी न किसो लोडरका दामन पकड़कर, | 


सरकारमें डयोमें परी 
नि मया रे या कांग्रेसी शासक-झोषक * -। 
फट स्थान पाते 





ट 


है 


ये जो च हते थे वह मिल . गयी | 
साहित्य-स्टष्टिका नया क्षेत्र ही _। 
इसीलिए इस कोटिके साहिदा' 


वर्ग-संघर्षे समस्याओंकी ओर ध्यान ही नहीं | “ हि 
इस तीकब् दबावमें या तोये साहि | 














“7१0० ४ 6... ८4 * हे * 
छः | >> > यु < -+ हे का * के "2५ 

ह 0 ५0० १ ६ श < " > 
6 पड व | 5३०६ सत्त-१.९४.९ 
है " , द् 22 20, /%.5+०३४०३ ९२ 9 एक ५ श्र प् जनवाणी > ल्‍> कै दिखिन्ी रथ श७् कक |; ् 

| कि 02% २८० 20 ७३४८. ०० ८४ ,. ._ ० ० हे ४० के ५२ 

ल्ज्च्प्स्य्शेड्> ९ 57 4320 बट ७-८ काम ० ; ६ विलय शक लक किलर के किए + जप कक किक: 4 /*< प्र <+-२>८००७- जा ्ः - 
४४2 +< <“0८४-७८० ८ .#त0 जी जी ज« कं लिज- किक 2-5: सके आज 4 की की, जी 

९७ ९ 





राग 5 अलापते. लगं---अभन्तइच तजास 





सो कालम, इसी कोटिके ( पर अपेक्षा- 
| सफल ) साहित्यकारोंके अन्दर कलमकी 
री भी कम हो गयी । इनमें से अधिकतर-- 
ते तथा अल्पप्रतिष्ठित--साहित्यकारोंने दो 
बना लिये। जनतामें प्रभाव कायम रखनेके 
शताका नाम लेना और सिद्धान्त रूपसें झारूक--- 
अणीका साथ देना, दो चेहरेवाले साहित्यक्ता रोंका 
गया। कल्मकी ईमानदारी उनकी इतनी खो 
॥ एक हो कलमसे वह सोशलिज्म और प्रन्‍॑ 
बीनोंके गीत गा छेते हैं। इस तरह आजादीके 


अन्दर हिन्दीके अधिकतर प्रतिष्ठित साहित्य 
॥ नेतिक पतन हो गया हु । 


| दो सालके अन्दर हिन्दी साहित्यमें पुराने 
फारोंका जन-जीवनकी अचभतिसे साथ छूट 
वह पमाज-जीवनकी गति-प्रवत्ति और रुझानसे 
|! पड़े। वर्ग संघष तीन हो गया। इस वग 
* ताधारण जन-जीवनका साथ देना और 
है १५५ का. शेषांश) 


् 


कं 


कि सभोकी भूख सिट जायगी । 


ः .. पूजीवादके ५४० वे, 
पृ जोवादने ५० वंबोंमें जितनी प्रगति की हैँ, वह समाजवा 
भारतीय पूजीवाद बिल्कुल अन्‌ पयोगी ही गया 
पकेती है और न उससें कत त्व-शक्ति ही आ सकती हं। ४ 
हैसरा मार्ग समाजवादका है और जेपसताकि की 
ष्टोकरण है, एक सहकारी प्रयास है । यह कोई ऐसी रासबाए 
के लेबुल लगा हो । इस दिज्ञामें जितना ही प्रथत्व हे 
) लाभ भी होगा । पूजीवादमें सब कुछ कलके लिए 
ले, बल्कि हमेशाके लिए निश्चिन्ता प्रदान करता हैं। 
|. .उपयु कत त्रीकेसे १० वर्षक अन्दर ही प्रत्यक्ष मे 
|... चुनियोजित सहयोग और श्रमर्स एक दह्माब्दीका सह 


बगासक-शोबक वर्गका विरोध करना दोनों एक ओर . 


मिली जली बातें हैँ । किन्तु कांग्रेसियोंकी पुरानी 
साधनाएं बीचमें आकर अन्च-श्रद्धा प्रदा कर देती 
हैं। इसीलिए इस समय का सियोंके विरुद्ध साहित्यम 
तीढ़ व्यंगकी सष्टि हो रही है । इसके साथ ही साथ 
जनताक्की समस्याओंकी ओर भी साहत्यका इसान हु 


। आज, अब साहित्यकी यही दिशा हूँ । आग 


चला ह 
हिव्यकी संष्टि 


चल कर इसी पथ से जनतः के स॑ 
होगी। किन्तु इसके पहले अभी साहिंत्य के ओर साहि- 
४ के निकट विकट संघर्षका काल ह। ईसे 
शोषित और पीड़ित जनता का साथ 
साहित्यकारोंको नौकरियों से हाथ धांना 
पड़ सकता है, फैसिस्ट सरकार का कोपभाजन होकर 
ल की हवा भी खाना पड़ सकती हे और महान 
हित्यकार रोमों रोलाँ की तरह मौत का शक 
भी करना पड़ सकता हू । विपरीत इसके ० 
झोषक वर्भ की सरकारका साथ देने वालोके निकट सभी 
शो आराम मुहय्या हाग । इसलिए इस संघव-पथ भें 
कितने साहित्यिक टिकग आर कितने घटने दंगे, यह 


आने वाला समय बतायगा । 


श्र / 


) £॥ 


9 
५ ६ 25) 
__बेजनाथसिह विनोद 
विलय सन के 


& 
समाजवादका एक वपं ु 

के लिए एक वर्षकी बात हैं । 

हे न तो जनताकी गरीबी दूर 
अन्धकारमय है । 
व्यष्टिका 


है, क्योंकि उसस 
जीवादका भविष्य 
लंमाकर्सने बार-बार कहा है, यहें 


औषधि. नहीं जिंसपर 
उसी अनपाठस तात्कालिक अआईर 


जवादम आजका त्याग न 


होता हैं, मं 


ने छगेगी और जनता 


इतनी सम्पन्नता छा देगा 
अँग्रेजी जनता से 


कलता मिंल 
त्याग 


अमन 
अलमम-ं_े++जनम_-_म-ना. 
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जनता 


रा 
ग्राहक बनिये ओर बनाइये 


क्यों कि यह भारतीय भाषा का सबसे अच्छा, सप्ता ओर सुन्दर अख़बार. है-। 
& क्योकि इसका. सम्पादन देश के ग्रगंतीशील ओर अनुभवी पत्रकारों द्वारा होता है। - 
&8 क्‍यों कि यह किसानों मजदूरों, विद्यार्थियों, नवजवानों, मध्यमवर्गों और तमाम प्रगतिशील 


ख्याढात के छोगों का एक मात्र अखबार हे । कम जआ  00%0: 


सम्पादक-बी ० पी० सिनहा 
वाषिक चन्दा ९०) ९ 23. अद्भ वार्षिक ६) 
पाँच सालाना ग्राहक बनाने वालों को एक साल तंक जनता? मुफ्त दी जायंगी | 


पता:-मेनेजर 'जनता' साप्ाहिक, नया टोला, पय्ना- 


फोन नं० ४५९७ 


दी भड़ौच फाइन काउंट स्पि० एण्ड वीविंग 
।. क्रनन०..| कम्पनी लिमिटेड 


 तारका पता 


६३ भड़ोच केसरी, भड़ोच 


भड़ाच 
स्पिण्डल्स २८८७८ लूम्स ५४२ 


हमारी मिल में मजबूत ओर टिकाऊ ग्रेबारीक धोती;, साडियां और ० ह 


लांगकलाथ, अमीर-गरीब सबके लिए बनता है । 
मनेंजिंग एजेंटस;-- 
मेसस बृजलाल िलासराय एण्ड कम्पनी 


आगाखा बिल्डिंग, दलाल स्ट्रीट, फोट, बम्बई 
फोन ज्ञ० २४८६४ । 


क्लाथ सेलिंग एजेंटस; 


मेसर्स महाबीर प्रसाद गोविन्दराम 
धरमराज गली, मूलजी जेठा मार्केट, बम्बई 
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जनवाणी 


आचाय नरेन्द्र देव 


रघुकुल तिल गंगाशरण सिंह 
मुकुट बिहागीलाल राजाराम शास्त्री 


श्रेजनाथ सिंह “बिनाद”! 


विपय-खचो 


( ) जेन-चन्द ना (कविता ) नागार्जुन 


; ४ ञ ह 3 क्ञ् ८ न्द्र्नाथ दर्त्त 
: ) नये भारत की साथना कम 









) वेतोय बिश्वयुद्ध हेड माहिया तत 
| तयुद्ध हम कप १८२ 
| ॒ ) शा का “मनुष्य गो म्य्पा | गाया#८ न १८७ 
। के बंद्योपाब्याय 
' + ) धान की खत्ती (कहानी) 3 हक, १९३ 
। ६) नया सक्कात के तच्च विब्वरमों हत सिनहँं 
' ४) किसान आन्दोन और १९७ 
नन्द ि श्ये 
क्‍ समाजवादी व्यवस्था 4 अब २०७ 
ए ते, अं पमप्रकाथ मा 
) भारतवप की पशु-समस्या प्रो. ओमप्रकाश वें है 
| ९ ) जन-युग ( ऋतिता ) महेन्द्र भटनागर 
५ ध्द न ्ः | 
) बिश्य-शक्तियों के संघर्ष र विद्या लंकार ० 2 कक 
अवनी स्द्र कु म जा श्स्ड 
, परिस्थिति का सत्य (कविता) + मेहरअली १ 
मर हि ३! बज 
) साहित्य को छानब्रोन (६) बा सिद्ध “विनोद हा 
(कि 
पैदकीय __ २३३ 
* ःि रे लाल 
ही क्र कः ९१३५ «६ कि मकट बिहारा 32 ० 
४ (क) कांग्रेस ओर जनतान्त्रिकसमाजबाद 7 57 (सह 'विनोद रह 
है श्र रट * ४ 
(ख) सा यकार्रा का संकट बैजनाथ [सिटट _  -+ ' 


न््ामम्ः्भ्_्_््ः एक प्रति का ॥) 
८४.१ 
'जनवाणी 
काशी विद्यापीय, वनोरस 








जन-वंदना 
नागाजुन 


हे कोटि शीर्ष, हे कोटि बाहु, हे कोटि चरण | 
युगकी लक्ष्मी, भवकी विभूति कर रही तुम्हारा स्वयं वरण ! 


तुम महिमामंडित परंपराओं के वाहन 

तुम साधारण तुम निर्विशेष 

निम जयजालमें विद्युतक्की गति-विधि समेट 

तुम सर्वग्रासी हिरणऊशिपुके फाड़ फाड़कर विक्ट पेट 

विज्ञान-ऋला-संस्कृतिक शिशु प्रह्मदोंक़ों दे रहे निरंतर अभयदान | 

यरोप एशिया अमरीका या अफ्रीका 

सब जगह तुम्हारी अग॒वानी कर रही प्रकृति 

धरती पुलकित, आरक्त गगन. ... डल. 
अरुणोदयकी छोहित आभासे भास्वर सारे दिगू-दिगंत द 
शुभ-आशंसाका है न अंत 

मिट्टी का कण कण प्राप्त कर रहा स्वाधिक्रार शा 


१०, 2 
00728 
- ७ ॥«« मैं ०औ+ नम्बर, >ब8७-, एप 
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न री ] 

है उतर रहा भूपर ही सुरंपुर मुक्त-द्वार 

अब रह न जायगा अग-जग में कोई अनाथ किंवा अशरण । 
हे कोटि शीष, हे कोटि'बाहु, हे कोटि चरण ! 


सुख-सुविधा सबके हेतु सहज 

सब सक्षम, सब होंगे प्रबुदूध 
आवाल्वृद्धवनिता--सारे कर्तव्यनिरत निर्माणशील 
सब स्थितप्रज्ञ, सत्र कलाकार, सब स्निग्ध-शांत 

सब्र एंक सूत्र में गुफित कुमुमावक्ति समान 

सबमें दीपित आत्माभिगन 

अमरत्व न चाहेगा कोई, सम होंगे जीवन और मरण। 
हे कोटि शीष, हे कोटि वाहु, हे कोटि चरण ! 


हे महारुद्र, हे निर्मोही ! 

हे शाइवत मलके महाकाु 

तुम मानवता के दृषित-गलित अवयवोंपर 
प्ररुयांत वह्िि बन बरस रहे |. 
हो रहा तुम्हारे छोहित-नील स्फुलिंगोंपि है. 
त्रिभुवनभरक्रा तमतोम हरण। | 
हे कोटि बाहु, हे कीटि शी, हे कोटि चरण | 





है महाप्राण ! 
आंतंकित तुमसे दानवदल ८ 
वंचक मायावी कालनेमि धारण कहते--- क्‍ 
नानापुकारके छद्मवेश , 
फिर भी न पा रहे कहीं त्राण * 
छीजते जा रहे क्षीयमाण 





जन-वंदना ; 
१ 


>7 पर चूर कर रहे आज मांघाताओंकझा सारा घमंड हा 
उगपम तुम्दारा देख देख त्रेता विस्मित, द्वापर 
यह चंद्र-सूय गअहगण-ता रा 

नक्षत्रतचित यह नील गान | | 


+ह लता-गुर्म-तृण-तरु-वल्लीसे परिव्याप्त 


बहविध घ की भ न्य्‌ ह « 
हे ही ; प्‌ वान्य समेत सुफल कल्याणनिरु्य अतिशय का 

_ तसि सुसभत रलग्म यह परा-घाम 3 
में मुग्ध मुद्ित कल 
हक सदितमन देख रहा ज्ज्वल भविष्यका उपोद 

मे नसंशय, दुविधाविहीन वात 

५. 

में निछापूर्वक्व सोच रहा-._ 
फल व्यक्ति -व्यक्ति +े 

न * हतु सुुभ होग व्‌ 

हे कोटि शीर्ष, हे कोटि कह ९ अवश्य मौक्तिका ६ <मरण | 


लक्ष हैं, हे कोटि चरण । 
3 उमी, भवकी विभूति कर रही लप्हाश' 


विमुग्ध हे विश्वंभर ! 
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यशपाल का मभनुष्य॑ के रूप 


' गोपीकृष्ण प्रसाद 


. कलाकार यशपालने अपने इस ताजे उपन्यासको 
हौसले और मनसूबोंके साथ लिखा हूँ । सामाजिक 
भन्यायकी बृनियादपर कायम मानव-समाजका रूप 
विकत हो चुका हूं। यह विकृृति बहुत गहरी और 
व्यापक है। सम्राजका कोई तबका इससे बचा नहीं; 
आजके मनुष्यकी हर प्रकारकी विकृतियोंका अनुमान 
शायद औसत व्यक्ति नहीं लगा सकता हैँ; गो कि 
उसके इदं-गिदे विकृतियोंसे भरे हजारों लाखों लोग 
पड़े रहते है । हर कोई यह जरूर अनुभव करता हैं कि 
मनृष्यको जिन्दगी ठोक तौर पर चल नहीं रही हें: 
रैसम घुन लग गया है और मनुष्य इससे सड़ता जा 
रहा है | ऐसो दशा किसी बलात्कार द्वारा पूरी तठ- 
ताके साथ, सामाजिक इतिहासकारकी निर्वेयक्तिक 
दृष्टिके साथ सनुष्यके सभी रूपोंका तो नहीं, कमसे कस 
(गुल रूपों का बोध करा देना और वह भी उप- 
'गासके भाध्यमस्े महान सफलताको बात होती । 
ऐैन्दी उपन्यास-जततमें प्रेमचन्दके “गोदान” के बाद 
>पकी दूसरा मसहात सफल प्रयास कह देनेमें हिंचक 
नह होतो । यशपालने जिस विषयको उठाया उसमें 
। प्रो संभावनाएं थों, मगर कलाकार और उपस्यासकार 
| 'शपात्ू उम, संभावनाओंको ढ़ ढ़ नेमें असमर्थ रहा ह। 
| लिए “सनृष्यके रूप” जितने सनसूबोंके साथ शुरू 
होता है, जितनी आश्ाएं यह .बंधाता है उतना कलाकार 
| गा पूरा नहीं कर सके हें, उनकी दृष्टिका निखार 
। कह हो सका हैं। हमारे इस कथनका प्रमाण 











|+ - » उपन्यासका आन्तरिक विधान 


भू ५ सह, सनोरमा, बेरिस्टर जगदीश, 
।' ब्या शी मा बरकत, बनवारी--ये पात्र उप- 
| किसी > भदजित विक्ृतियोंके प्रमुख नमूने हैं। खुद 
ती प्रकारकी विकृतिके प्रतीक होनेके साथ 








. हैं जो उप्ते कुछ च॑ 


साथ इनसे जीवनसे जड़ी बहुत सारी घटनाएं हैं, साभा- 
जिक जगत है जो विकृतियोंके कुछ अन्य प्रकारोंका 
भी बोध कराते हैँ । फिर भी इस प्रकार कुल मिलाकर 
मनुण्यके कुछ ही रूपोंका चित्रण उपन्यासमें हो पाता 
हैँ। यद्यपि सारेके सारे पात्र एक विधानमें गये हुए 


हैं, किर भी उस विधानमें निहित विकृतियोंके विभिन्न - 


ढाँचों, मनृष्यके विभिन्न रूपों को स्पष्ट करनेके लिए 
हम एक एक पात्रपर अलग-अलग विचार करंगे। । 
विक्ृतियोंका केन्द्रीय प्रकाशपुज सोमा ही हें ॥ 
शहरसे टूर,बहुत दूर एक गाँव, जहाँके लोग बहुत पिछड़े 
हुए हैं, जहाँ अन्यायके तौर-तरीके अभी भी सामनन्‍्त- 
वादी युगके हें, वहांकी विधवा औरत सोमा तरह- 
तरहके पारिवारिक और सामाजिक अन्यापका शिकार 
होती हू | वहाँ उसका जो जीवन ह्‌ उसे जोबन हे 
कह सकते । सोम की तरह हजारों लाखों नहीं, करोड़ 
स्त्रियां अन्यायका शिकार होकर रोज दम तोड़ का हैः 
लेकिन भवानक रूरसे विक्षत होकर । अन्यायके कारण 
सिर्क सोमा ही विक्ृत नहीं, बल्कि उसपर अन्याय करने 
बाला उप्तका परिवार, उसके गाँवका तमाज भी विक्ृत क्‍ 
दीके टुकड़ोंपरं बें चनेके हा का 
; रे दोष नहीं, समाजक 
अर हम शत वश करता 


न्‍ं $ जो इस तरह 
हे देता हु | सोमाके जीवनसे जूड़ी विक्ृतिका 
बा प्रकार हुआ । पहले अध्यायमें सोमा 30 
घर 


देखए--.. 
की बातचीतका एक टुकड़ा घर 
ष “हम तो प्यासके मारे पानी मांगने 6 
तुम्हारा तो घड़ा ही आधा है” परिचयक आ 
पर धनसिंह बोला हा । 
किस्मत ही आँधी 


सांस खींच ली | :. : तिमें हे 
लड़की ने एक लम्बी त । 
' मोटर डाइबरका रूखा व्यवहार सहाडरे, 


बदल गया ओर उसक 


है, घड़ा कया !-एउच्र दे 


हट २० > 


ह५3#4-२:+६ अटल 
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स्वर भींग गया--“ भरी | 





सितम्बर 





क्‍ छोग, मुझे क्या माकूम था कि तुम यों : सामने 


आ जाओगी १... क्‍ 

लड़की ने आँखें पॉंछ आंचल चेहरेपरसे हटा 
लिया ........वशका बांध टूट जाने पर वह बोल 
उठी--“परदेसिया, तुझे ही मुकसे क्या बेर था । 
अच्छी भली चलती मोटर रोक दी,............ ««- 
झगड़ा मिट जाता रोज़ का ।” 

सोमाका यह आखिरी वाक्य मध्यवर्गोय दाशं निकता 
का द्योतक नहीं, बल्कि शोषित गुझामों की आखिरो 
उत्कंठा है जो उसकी परिस्थितिसे जनित हें। और 
यह सोमा का एक रूप हूं। मगर सोमा की मनोवृत्ति 
के पीछे जीवन की स्वाभाविक लालसा हँ और उसकी 
सहनशीलता की ह॒द भी है । यही कारण हे कि वह 
धनसिहके साथ भागती हूं। उसके बाद उसका जगदीश 
बरिस्टरके साथ संबंध, फिर बनवारोसे प्रेमका आग्रह, 
अन्तमें सुतली वालाके साथ विवाह प्रस्ताव,सोमा की 
यही छोटी सी कहानी हैँ । परिस्थितिकी मार ने उसे 
सोमासे मिस 'पहाड़त”' बनाया और अपनी कहानोके 
इस दौरानमें सोमा बराबर आश्रय और स्वाभाविक 
जीवनके लिए थोड़ा बहुत प्रयास करतो रही हैँ । लेकिन 
परिस्थिति ही उस पर हावी हुईं हैँ, उसका प्रयास 
बराबर व्यर्थ हुआ हे । अन्तमें सुतती वालासे उसका 
विवाह-प्रस्ताव निराश, हारी और थकी सोमा का 
अआवेशम्‌लक प्रयास मात्र ही हे जिसमें उसे और 
बारसे भी ज्यादा असफलता मिलने वाली हैँ, उपन्यास 
से यही ध्वनि मिलती है । 
.. तो सोमा की यह कहानी सामाजिक अत्याचार 


: की कहानी है, सोमाकी विभिन्न रूप-विकृति का एक 
पहलू है । उसकी कहानी दर्दीली तो हे, मगर उससें 


गहराई नहीं, व्यापक्ता नहों। गहराई का अभाव 
इंस अर्थम कि सोमाके चरित्नमं विकृतियों की जितनी 


संभावनाएं थीं- उन्हें कलाकार पकड़ नहीं पाया है, और 


व्यापकता का अभाव इस मानीमें कि सोमा के चरित्रमें 
विकास की कितनी गुंजाइश थी, रचनाकार उसकी 
थाह नहीं पा सका है। स्मरण्‌:रहे, सोमा का यह 
विषलेषण चरित्र-चित्रण की दृष्टिसे में नहों कर रहा हूं, 


. बल्कि यह मान कर कि सोसा कलाकार की दृष्टि 


7", य्रशपाल का "मनुष्य के रूप' ह 
। मा 
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का एक निखार हें, प्रक्षेपण हे । इसलिए से उपन्यासके 
अन्य, पात्रों की ओर भी जाता हूँ । 

ईमानदार, बुनियादी तौर पर अच्छा इन्सान, 
सगर सामाजिक अन्याय और रूढ़िका शिकार सजदूर 
धनसह अपने जीवनको स्वाभाविक बनानेके प्रयास में 
जेल जाता हूँ, अपनी सोमाको पीटता हैँ, दो व्यंक्तिकी 
ह॒त्या करता है, फौजी मुलाजिम बनता है, आजाद 
हिन्द सेनामें जाता हे और अन्तमें फिर जेल जाता है । 
यही उसको कहानी है जो सोमाकी कहानासे अपेक्षा- 
कृत बड़ी है । उसके जीवनकी घटनाएँ एक दूसरेके बाद 
घटित होती हैं और स्वाभाविक जोवन-सुखसे वंचित 
धनसह उसका खिलोना बनता हेँ। धर्नासह सचमुच 
परिस्थितियोंका खिलौना है। और परिस्थितियोंकी 
पृष्ठभूमि व्यापक नहीं है, इसलिए धनसिह प्रमुख 
पात्र होकर भी व्यापक अनुभूतियोंका केन्द्रस्थल नहीं । 

धनसिह दो-दो बार हत्या करता है । यह उसको 
विकृति हे, मगर क्‍यों ? स्वाभाविक' जीवनके प्रलो- 
भनमें न कि खराब इन्सान होनेके कारण । सिर्फ 
स्वाभाविक जीवन बितानका प्रतोभन उसे उद्धत और 
ह॒त्यारा बनाता हू । उसके चरित्रकी विकृतिका यह 
प्रकार मात्र हें जिसका कारण धर्नासह - नहों, सामा- 
जिक व्यवस्था हूँ । 

में यह बताना चाहता हूँ कि सोमा और घनासहके 
जीवनसे संबंधित घटनाओं पर ही ज्यादा जोर पडता 
है, पाठकका ध्यान ज्यादा उसी पर केन्द्रित होता ह हैं, 
उन दोनोंके चरित्रमं निहित “मनुष्यके कुछ रूप” पर 
नहीं। इससे कलाकारकी दृष्टि कुछ धूमिल हुई हे, 
गहरा ओर तीत्र बोध उसका नहों हो सका है । 
कलाकारकी दृष्टिका तकाजा था कि घटनाओं पर जोर 
न डालकर पात्नरोंको विकृतियों और रूपों पर डाला 
जाता । 

बरिस्टर जगदीश, सुतली वाला, बरकत और 
बनवारो, ये भी मनृष्यके ही रूप हें। ये स्टेज पर जाते 
हैं, अपना रूप दिखा जाते हे. और फिर चले जाते 
हें। ये सबके सब भी अपनी अपनी परिस्थितियोंके 
शिकार हे और किसी न किसो तरहसे विक्ृत ही हें । 
मध्यवर्गोीय सेक्स विफलताका नमृना बेरिस्टर जगदीश 
हें और श्रष्टताका प्रतीक है । बरकत बिलकुल निम्न- 
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वर्गका हैं; जीवनकी सभी अभिलाषाओंसे वंचित हे, वह 
बहुत ही विकृृत हूँ । लूुखकने बड़ी सफाईसे इसके 
रूपोंको दर्शाया है और जोर इसकी जीवन-बुटनाओं 
पर नहीं बल्कि इसके रूपों पर हे । 
सहायक पात्रोंमें बनवारी बड़ा ही रोचक, दिल- 
चस्प और जानदार है । सन्‌ १९१९ ई० के स्वतंत्रता- 
संग्राम का सिपाही, फिर राजनीतिसे विमुख हो निम्न 
मध्यमवर्गीय परेशानियों का शिकार होकर बनवारी 
अच्छी और इच्छानुसार जिन्दगी निभानेके फेरमें पत्र* 
न्मप्टः लता, लेखक बना, लेकिन बराबर असफल । तब 
उसने राह बंदली, न जाने कितने तरहके पापड़ बेले 
अवसरवादिता और चालाकी का सहारा लेकर अन्‍्तमें 
सिनेमा का एक्टर, डाइरेक्टर तक बन गया। मगर इन 
सारे तजु्बोने उसे बेइमान, सक्‍कार नहीं बनाया, उसने 
बुनियादी अच्छाई कायस रखी, मगर वह आस्थाविहीन 
व्यक्ति हो गया। बनवारी का अन्तिम रूप इस उदाह- 
रणमें देखिए:--- 
बनवारीने अपने दुबले शरोर को एक बड़ी कु र्सकि 
आधेसे भी कम भागमें समेट कर पूछा--“खोयी सी 
कसे बठी हो ? हम आज पीयेंग 
“भई, में अब तंग आ गयोी हूं ।” 
“किससे १ 
“जिन्दगीसे, प्यार करनवालों से ! कल शाम 
पाली भाईने सिर खाया, आज जामन साहब ने 
“बधाई हू । निकलवाओ बोतल इसी बात पर, 
_ अभी तुम्हारा/बाजार और चढ़ेगा ! 
“हम बाजार की चीज हें !”---पहाड़नन उसकी 
आँखोंमें घरकर पुछा--“तुम भी ऐसा कहते हो १ 
“आज तुम बिगड़ी ब्ठी हो ९” 
| “में दुखी हूँ”, पहाड़नने आंचलसे मुह ढेंक 
लिया । | 
“बात क्या हे पहाड़न ? ” 
“तुम बताओ में क्या करूं ! तुम खुद ही कहते हो 
वह सब बहुत चलेगा, चार-पांच बरस चल जायेगा।” 
“सचमुच व्याह की बात सोच रहो हो ४.7 
तुम्हें किस पर भरोसा हे? 
दस पर पहाड़नने आंचलसे मुह ढक लिया। 
“तुम रवता खां रही हो --बनवारी हँस दिया । 


जनवाणी 





सन्‌ १९४९ 


रीता जी ते. .मस श_ 


तुमसे ऐक्ट्रेसी नहीं निभ रही हो तो किस्ली गहरे 
आसामीको पकड़ो, जिसकी बीती न हो, जिसकी उम्र 
काफी हो | और सुन लो, पहले अदालतमें व्याह कर, 
तब प्रेम !..... हम चलते हें ।--बनवारी उठ 
खड़ा हुआ । 

“ठहरो, में मँगवाती हँ”--आँखें पोंछकर उसने 
कहा । 

“नहीं, अब नहीं पीयेंगे | हम अपनी खुशीके लिए 
आये थे । तुम हमें अपना गम सुना रही हो । वह 
चला गया । 

पहाडन कद॒तासे दाँत पिसकर रह गयी--यही तो 
आदमी हं जिसे में भरोसे लायक समझती हूं। वह 
ईमानदारीसे कह रहा हूँ कि वह मुझसे खलने आया 
था। आग छगे इसकी ईमानदारी में। 

सम्पन्न मध्यवर्गोय प्रवृत्तियों का शिकार होकर भी 
सनोरसा एक जागरूक पात्र हे । मध्यवर्गोय ढाँचेमें 
रहकर वह॒श्रममें पड़ती हे और अन्‍्तमें भ्रभसे 
निवारण उसके कम्युनिस्ट हो जानेपर हो जाता हूं । 
इसी प्रकार भूषण एक कम्युनिस्ट हूं । उसकी वर्ग 

अवस्था ने असर डालकर एक ओर उसके स्वाभाविक 
रूपको बदला,दूसरी ओर “कम्युनिस्टवाद'की राजनीतिने 
उसमें खास किस्म को प्रवृत्तियाँ उत्पन्न कीं। बहरहाल 
वह भी मनुष्य का एक रूप हें। द 
अब सोभा, धनासह, सनोरसा, भूषण, जगदीश, 
बनवारी, सुतली वाला, बरकत इन सभी पात्रोंको कुल 
मिलाकर देखिए । उनकी मिलोजुली दनिया भी 
देखिए तो मनृष्यके कुछ रूपों द्वारा तयार एक ढाँचे 
का बोध होगा । यही ढाँचा उपन्यासकार की दृष्टि 
और अनुभूति का पर्पाव हुं । इस ढाँचे को कुछ 


घटनाओं द्वारा बढ़ाया भी गया हे, जेसे झाड़ीमें जिसके _ 


पास ही अर्जुन लाल और धर्नासह छिपे हं। एक 
ग्राम ण॒ स्त्री का पुलिस द्वारा बलात्कार,मगर स्वार्थवश 


अर्ज नलाल और धनससिह की निष्क्रियता। इस घंटना 
की सृष्टि कम्युनिस्ट यशपाल ने को ह खास मतलब 


से, कुप्रचार, कुप्रभाव डालने की दृष्टिसि न कि 
उपन्यासके ढांचेकी श्रृखला जोड़ने से । इस स्थल पर 
उपन्यासकार यशपाल अपनी तटस्थता खो बढठाह, 
कम्युनिस्ट यशपाल का विस्फोट हो गया हे । तभी 


३३६ 
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कम्युनिस्ट यशपाल सन्‌ ४२ के आन्दोलन को जापान 
को मदद पहुँचाने वाला आन्दोलन सिद्ध करने पर एक 
बार फिर कटिबद्ध हुआ ह और इस प्रमाणमें उसने 
इतिहासके साथ बलात्कार किया है । एक कायर और 


भीर सोशलिस्ट का चित्रण इसलिए किया गया हे कि 


सोशलिस्टोंको इस तरहसे नीचा दिखाना है। ऐसे स्थलों 
पर कम्युनिस्ट विस्फोटने उपन्यास को मटियामेट कर 
दया हें, ० यशपाल का गला घोंट दिया है । 
यह में नहों कहता कि अर्ज नलाल का चरित्र असंभव 
है बल्कि बिल्कुल सम्भव हे, मगर जब यशपाल सिद्धान्त 
की हुतियाद पर सोशलिस्टों को गलत साबित कर 
रह हें, तब एसी पृष्ठभूमि इस तरह का चरित्र- 
निर्माण यशपालके पूर्वाग्रहोंका ही परिचायक सिद्ध 
होता हू । हु 


इस घटनाके अलावा कुन्दनासह आदि डाइवरों 


की झलक, पुलिस की विक्ृति, इस तरहके कुछ और 


रूपों का वर्णन कथानक के दौरानमें आ गया हे । 


उपन्यासकार की दृष्टि 

यह ढांचा उपन्यासकार -की मूल अनुभूति और 
दृष्टि का पर्याय हें। हूं तो मनुष्यके रूपों हु का ही 
मगर यह व्यापक ओर गहरा नहीं । सोमा, । 
सनोरमा, भूषण, बनवारी, सुतलो वाला, आदि की 
दुनिया का जो विवरण दिया गया ह उससे साफ 
चलता ह कि आज मनुष्यके विभिन्न रूपों में से बहुत के 
ही रूपोंको रेखकोंन चित्रित किया हे अरजके समा के 
म॑ सनुष्यके रूपोंकी विकृति वाले पहल असंख्य । 
उसकी व्यापकता ओर प्रसार ज्यादा हे और कस ४ 
विकृतियोंने भयानक सुक्ष्म रूप घारणकर लिया से 
जिनकी पकड़ के लिए अज्भूत सामथ्य वाले हक 
कौ जरूरत हूं । यशपालने उन्हीं रूपों को चि त्रित किय 
हैँ जो विकृति को गहराई तक नहीं पहुँचते बल्कि जो 
इसके आम स्वरूप हैँ । सोभा, ध नसिह वर्ग रह जिन 
रूपोंके प्रक्षेपण हैं, वे साफ तौर पर आपम्र विकृति हें 
रोचक घटनाओंकी सृष्टि, उनका ठौक विधान का 
कारणोंसे उपन्यास में दिलचस्पी बनी रहती हे । ह 


धर्नासह, 


घटना-विधान 
इस प्रकार “मनुष्यके .रूप” का संसार 'गोदानः 
है 
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के संसार की व्यापकता और गहराईके मुकाबले 
बिलकुल ही नगण्य हे गो कि इसमें इसको संभाव 
थी, फिर' भी यशपाल ने सीमित दायरे में हो, थ॑ 
सी वस्तु लेकर ही एक रोचक रचता तपार | 
हैं । और इस रोचकताका मुख्य कारण हे घटनाअं 
विधान । इसमें कोई शक नहीं कि घटनाओंके विध 
उनके गुम्फन, उनके विकास में लेखक ने अपने उ 
रचना-कोशलका परिचय दिया हैँ। इस उपस्यास 
घटनाओंका विधान लेखक ने उसी प्रकार किया 
जिस प्रकार एक आधुनिक इमारत बनानेकी कलाम! 
व्यक्ति किसी इमारत बनानेके सिलसिलेमें करता हैं | 
तो खूबसूरती के लिए नकाशी हैँ, रंगोंकी भरमार 
मीनाकारी / पच्चीकारोकी इ न्तहा हे ओर न व्यर्थ 
ऊपरो तड़क-भ डक है । सादगी और पर्दोका सजाव' 
और सन्‍्तुरून यही उपन्यासके कथा-विधानकी विशेष 


| 
च््ट 


हैं (घटनाएं साधारण हें, मगर फिर -भी रोचक हैं 
कि भावोीत्तेजना मूलक नहीं हे । घटनाओंके सजावें, / 
ओर सन्तुलून पर लेखकने विशेष ध्यान रखा है, ६ 
लिए कहानीका कोई भो हिस्सा धुधला नहीं रहती | 
अलबत्ता एकाध घटना जरा असंभव सी लगती है ' 
सनोरभाका घरसे ऊबकर पकायक सुतलीवार्ी 
विवाह कर बठना । ऐसा लगता हे कि सुतली वॉर्ल 
४ विधान में छानेकी कोई दूसरी सूरत ले 
23 कर ही मनोरमाको गृहस्थीको मर्रीश 
एुनिस्ट बनानेकी दूसरी तरकीबकी कं 
“>सक नहीं कर सका । यहापर पाठक लेखककी 
शक्तिको दरिद्रताका अनुभव करता हें । 


तटस्थता का प्रभाव 


घटनाओं का 
पक निर्वाहमें कई जगह उपन्यासकीर हे 


गया हे । गया ह और कस्यूनिस्ट यशपाल का 
और हे हे लस्वरूप वह और प्रचारके फेरमें पड़ 
डॉ तिहासके साथ बलात्कार किया है जो 


युनिस्ट-सिद्धान्तोंका एक आधार ही है । 


है. जता अपर सन्‌ ४२ के आन्दोलनको लेखक" 
दिलकश हैं, उससे इतिहासके साथ बे 
कारं॑बाइयोंक 5 हो जाता है और उस वकक्‍तकी वीं 5 पे 

इयोको जिस ढंगसे रखा गया हैं 3 हे 
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बार ही कहा जायगा। यशपांलके इस दोषसे तो यही 
[| चलता हँ कि वे अपने निजी व्यक्तित्व को कला- 
हतुकी अभिव्यक्तिके ऋमरमों बिल्कुल अलग जहीं रख 
कृते हें । कलाकार यशपालकी यह सबसे बड़ी कमजोरी 
॥ कम्युनिस्टोंका चरित्र-निर्माण करना, कम्युनिस्ट 
र्टॉकी कारंवाईका उपन्यासमें वर्णन करना एक बात 
और किसी कम्युनिस्टको बेवजह गौरवान्वित करना, 
म्युनिस्ट पार्टोका प्रचार करना दूसरी बात हूें। 
पछला काम कलात्मक तटस्थताके अभावके साथ साथ 
लात्मक संकीणंताका ही सूचक हूँ । खर ! 


अनुभूति ओर अनुभूति-विधानमें असामंजस्य 

में उपन्यासमें घटना-विधानकी प्रधानता की बात 
शह रहा था, मेने कहा हे कि इस उपन्यास में 
अटनाओं की प्रधानता हे, इसकी रोचकताका मुख्य 
शरण भी यही है । अन्तिम प्रभाव सामाजिक 
गितावरण यानी मसनुष्यके रूपका नहीं पड़ता बल्कि 
#टनाओंका। मतलब यह कि आखिरी जोर भी 
तिटनाओंपर ही पड़ता हे, सामाजिक वातावरणपर 
हहीं । सोमाके दर्द और बेबसी,धर्नासह के प्रे मकीव्यर्थता, 
शिषण और मनोरमाके दुखान्त प्रेम नाटकका प्रभाव ही 
#न्तिम प्रभाव रूपमें बच जाता है, जोर इसीपर पड़ता 
प पाम्राजिक वातावरण तो बिल्कुल धूमिल हो जाता 
है। यद्वपि आमतौरपर उपन्यासका अन्त तो पात्रोंके 
(हविनकी घटनाओंको लेकर ही होता हे, फिर भी 
जा उठता हें जोरका और प्रभावका। “गोदान' के 
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अन्तपर विचार कीजिए, बात साफ हो ज/(येगी। 'गोदान' 
में जोर होरी, धनियाकी जीवन-घटनापर नहीं बल्कि 


उनकी दुनिया पर हे, जबकि “मनुष्य के रूप में 


जोर धनसह, सोमा, भूषण, मनोरमा संबंधी घटनाओं 
पर है, उनकी दुनिया पर नहीं। इस प्रकार यह साफ 
हो जाता है कि 'मनुष्यके रूप” के विषयकी अभिव्यक्ति 
के लिए चुनी घटनाएं ही विषय पर हावी हो गयी 
हैं और उपन्यासमें घटनाएं ही खींचती हैं, पाठककों 
बे ही थामे रहती हँ जबकि उपन्यासका विषय ऐसा था 
कि घटनाओंका सर्वग्राही प्रभाव नहीं होना चाहिए था, 
सामाजिक वातावरणको ही पाठकके मस्तिष्क पर छाये 
रहना चाहिए था। लेकिन उपन्यासकार इस कार्य में 
बिल्कुल असफल रहा हँ। इस दृष्ठिसे उपन्यास 
असफल हू । 
अब सवाल उठता हे, आखिर अनुभूति और अनु- 
भति-विधानके बीच ऐसा असाम्य क्‍यों १ उत्तर 
पह हैं क्ति उपन्यासकार को दृष्टिका बोध तो हे, 
मगर दष्टिका दायरा संकीर्ण रहा हू । लेखककी क ल्‍्पना- 
शक्तिकी दरिद्रताने इसको विस्तृत भी नहीं होने दिया । 
जब कि सामाजिक वातावरणको उपन्यासका मूल विधान 
बनने पर अपनी सफलताके लिए दृष्टिका तीत्र बोध 
और साथ ही व्यापक पृष्ठभूमिर्मे बोध होना चाहिए । इस 
कमीके कारण लेखकने घटनाओंका सहारा लिया हें, 
जिससे इतना लाभ हुआ कि उपन्यास रोचक बना, 
मगर विषयकी दृष्टिसे यह असफल रहा हूं । और यह 
गौर करनेकी बात हे । 


धान की खत्ती 


मानिक बंद्योपाध्याय 


धानकी 'खत्ती! को घेरकर मानों अन्धकार, 
चन्द्रास्त होने के बादके मध्यरात्रिका अन्धकार, कान 
खड़ा किये हुए हू । बड़ी सावधानीसे कदम बढ़ाती हुई 
एक अर्धनग्न मूर्ति गाढ़ी छाया छिप जाने की कोशिश 
कर रही हूं, सांस रोक कर दोनों आखोंसे अन्धकारको 
चीरकर वह पहरे वाले की गोपन उपस्थिति को माल्म 
करनेकी कोशिश कर रही हूं । अत्यन्त भय और उत्ते- 
जनासे उसका अर्ध-उलंग शरीर कछिन हो गया है । 

पहरा नहीं ह क्‍या ? ऐसे दिनोंमें खत्ती, जीवनका 
गोदाम, पहरा-शून्य हे ? पाँच को यह पहेली जसा 
लगता हे । निश्चय वह पहरेदार अन्तरालमें आरामसे 
सो रहा हं, नहीं तो अपने कत्तंव्य की उपेक्षा कर, मौज 
उड़ानेके लिए और कहीं गया हूँ । मनुष्य जब धानके 
लिए पागल हो रहा है, आसन्न मृत्यको रोकनके लिए 
बेपरवाह हो रहा हें, उस समय शरत्‌ हालदार भला 
अपनी धानपते भरी खत्ती को बिना हिफाजत छोड़ रख 
सकता हूँ ? 

कंथेंसे झोला उतार कर पाँचू उसमेंसे चमकते 
हुए दावको निकालता हें,तारोंको रोशनीमें उसका धार 
झिलमिला उठता हूँ । खत्तीके पीछे की ओर, दो-तोौन 
हाथके फासले पर ही एक ईंट की दीवाल थी, वहाँ 
की काईमें स्तपीकृत कतवारमें खड़ा होकर सीमेन्टकी 
भीतके आधा हाथ ऊपर मिट्टीसे लोपे हुए 'चाँच' की 
दीवारको उसने काटना शुरू किया । असीम धंयंके साथ 
आवाज न करते हुए, धीरे धीरे संचित जीवनके भंडारमें 
वह सेंध मारने लगा । छोटा छेद ही काफी हे, उसी 
छदसे अनाजके कण झुरझुर कर निकल आवेंगे, उसकी 
थली भर जायगी। उपवासके ज्वरको शान्त कर वह 
और बे ची करू अन्न-पथ्य करेंगे । 

दीवालमें छेद हो गया,पर अनाज नहीं निकला। पाँच 

अपने दाहिने हाभ को पूरा उसके अन्दर ढकेल देता है, 


हाथका चमड़ा छिल जाता हू । खत्तीके अन्दर हाथसे 
टटोल कर वह धान दूढ़ता है। फर्श पर दो-चार दाने 
पड़े हें । खत्ती्सें धान नहों है । 

हाथ निकाल भौचकक्‍का होकर पाँचू सोचता हें, 
पह कसी पहेली हू, कंसा परिहास हूँ ! कल ही तो खत्ती 
म धान था, वह धान कसे ओर कहाँ अदृश्य हो गया ! 
वह पापी हूं, चोर है, क्या उसके छनसे ही धान की 
खत्ती खाली हो गयी ९ 

मंडल, साँतरा, मोमिक आदि सुबहके पहल गाँव 
भरके लोगोंको जुटाकर शरत हालदारके धानकी खत्तो' 
पर चढ़ाई करेंगे, उसके संचित धानको खींच निकालेंगे 
ओर सबके सामने तौल कर, उचित दाम पर गांवके 
भूखे लोग्रोंको बेंच देंगे-पाँचने चपकेसे इस सलाहको 
सुन लिया था । वह इस फिक्नमें आया था कि भूखसे 
पागल छोगोंके इस पर चढ़ाई करनेसे पहले वह अपनी 
थलो भर ले जायगा ! सब बेकार हो गया ! 

हर 2५ ५ 

पाँचू जोरसे अपने कपाल पर थप्पड़ मारने लगा। 
आँसूसे दोनों आँखें भर आती हैं । उसकी थैली नहों 
भरी, खर यह तो उसका अदृष्ट है, पर सौ-डेढ़ सो 
मनुष्य जो कल कुछ धान पाने की आश्ञा लिये बेढे हें, 
वे किसे अभिशाप देंगे ! | 

सोना मंडल अफसोसके साथ कहता हू, रातोरात 
पाँच सो सन धान खिसका दिया, किसीको सालम भी 
नहीं हुआ ! खाली सलाह-मशविराही हुआ,किसीने नजर 
नहीं रखा? मे तो कुटुम्बके वहाँ गया था लेकिन--.. 

ऋषि पांजा कहता हूं क्‍यों गये ? निश्चिन्त होकर 
तुम कुटुम्बके यहाँ जा सकते हो तो हम निर्िचिन्त होकर 
सो नहों सकते ९ 

'ऋषि, तुमको में--- कहते हुए शोना मंडल की 
आँखोंसे आग बरसने लगती है। कं 








[ मेल नहीं खानेवाले साधनोंको व्यवहारम लाकर 
गो पाना. तो दूर. रहा हम उसे विहृत क़र 
हैं | अत; असामाजिक कार्यप्रणाली, आतंक ह॒त्या 
कही ने प्रवत्तियों ([77 2/70709]8670767(8 ) को 
देनेसे समाजवादकी स्थापना अस भव हूं । समाज- 
आन्दोलनके लिए 'ऋातिकारी' मार्गका अवलम्बत 
दक्षामें आवश्यक हो सकता है, जबक्ति संमाजकी 
-व्यवस्थाके सूत्रधार समाज परिवर्तंदकी चेष्टाओं 
[चितापूर्ण मार्ग ग्रहण करनेका रंवमात्र भी अद- 
नहीं देते हों। जहाँ नाना प्रकारकी .पाबन्दियोंके 
भी कुछ सुविधा मिलती हं वहा गुप्त षड्यत्र, 
का प्रत्तार, अनचित अनावश्यक उत्तंजनाका अनु- 
न सामाजिक अपराध और अनतिक कृत्य हू । 
आदर्श समाज और उसके संचालक आदर ं व्यक्ति 
नर्माणकी क्रिया साथ साथ चलती रहनी चाहिए 
| व्यक्ति और समाजकी समस्याओंमें कोई मौलि 
भ्द न उठ खड़ा होगा। यदि एक ओर समाजकी अथ- 
ब॒स्थाको नया आधार दिया जाता हे तो व्यक्तिके 
चार-विचारकी शचिता और नेतिकता पर भी 
र देना चाहिए । अथीत्‌ नये सामाजिक पुरुषके 
क्तित्वंका नवीन सांस्कृतिक आधार होगा। मध्य- 
गीन समाजमें घर्म ने ईसकायंकोी पूरा करनंका 
यास किया । आज आ्िक जीवन की धाराका दिशा 
रिवत्तंत हो गया हैं, दुनिया बदल गयी हूं, किन्तु धम 
; नियम रूढ़ हें, संकुचित और एकदेशीय हैं । उनसे 
गज हमारा काम नहीं चलने का । नये समाज और 





उसके कंमॉंक्ी अच्छाई-बराई की कसौडी धर्म के नियम 


नहीं होंगे । 


तब वह कसौटी आज कोन-सी होगी इस प्रइन को 
दार्शनिक अथवा महज संद्धान्तिक रूपम जाग बढ़ान 
प्रर वस्तुस्थिति का संग छूद जाने का भयह। इसे 
सामाजिक हितों की पृष्ठभूमि ही निर्धारित करना 
होगा । यदि किसी वर्ग विशेषका नहीं बल्कि वर्गहीन 
और सम्पुर्ण सपाज का हित-साधन लक्ष्य हं, तो व्यक्ति 
की संस्कृति को ऊपरी तबकेके कुछ लोगों की दिसगी 
बविलासिता का साधन न बनकर साधारण जनके दनिक 
व्यापार का विश्वास बल बनना पड़ेगा । अगर वर्गहीन 
शोषणहीन समाजमें तकहीन यन्त्रवत व्यवंति नहीं 
बल्कि पूर्ण प्रस्फुटित व्यक्तित्व वाला व्यक्ति हमारा 
अभिप्रेत है तो समाजवादी सिद्धान्तोंमं अनुकूल नी ति- 
शास्त्र (502ां॥ ८०४८७) का निर्माण आवश्यक हू , 
उस नीतिशञास्त्र का आधार समाजके उत्पादक श्रमम 
व्याक्ति की पारस्परिक सहयोग-भावता होगी जो 
अधिनायकोंके फर्मानके बल लादी नहीं जायगी । यह 
भावना उत्पादक श्रमकी प्रक्रियाके बीच व्यक्ति व्यक्ति 
के सुख-दुःख को परस्परिक अनुभूतिम विकसित ओर 
प्रकट होगी, इसकी प्रेरणाका श्रोत ऊध्वंगासी होगा। 
किन्तु यह चेतना स्वतः उत्पन्न हो जायगी एसा सोचना 
अ्रमपूर्ण होगा । उसके लिए व्यापक प्रचारात्मक आन्दो 
लन चलाना होगा अन्यथा वर्तमान सामाजिक सनो 
विज्ञानकी छाया चिरकाल तक पीड़ा पहुँचाती रहेगी , 
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किसान आन्दोंडन और संमांजवादी व्यवस्था 


रामनन्दन सिश्र 


आज सब लोग किसान-संगठनके सहत्वक्ना अधि- 
काधिक अनुभव कर रहे है । हम लोगोंमें अनक स्वयं 
उस संगठनके कार्यको अपने हाथोंमें लेनेके लिए उत्साही 
भी हूँ । यह उचित ही हैँ । किन्तु जिनके बीचमें हमें 
कार्य करना है. उनकी वर्तमान स्थिति ओर उघको 
समस्याओंको हम यदि जानकर और समझकर चलेंगे 
तभी हमारा काम अधिक प्रभावशाली, सफल ओर 
टिकाऊ हो सकेगा। 


पहले तो किसान-संगठनका रूप और उसका 
तात्पयं क्या है यही हम जरा स्वष्ट कर लें । किसान- 
संघर्ष वर्ग-संघ्ष हे । जित नियमों पर वर्गं-संगठन 


चलता हूँ उन्हीं नियमों पर मजदूर-संगठनकी रूपरेखा, 


कार्यक्रम तया उद्देश्य आदि निर्धारित हो चुके हैं, उस 
प्रकार किसान-संगठनसें अभी नहीं हो पा रहा हे । 
कुछका कहना हू कि किसात्रोंका कोई वर्ग नहों, और 
च्‌ कि किसानोंका कोई वर्ग नहीं, अतः मजदूर-संगठनकी 
भांति उनका संगठन अस्वाभाविक ही नहों असंभव 
भी हें। पर उनका इस प्रकारका विश्वास बिलकुल 
निराधार हूं, अन्य वर्गोकी तरह किसानोंका भी 
एक वर्ग हे, अतः समजदूर-संगठनकी भांति इसका भी 
बर्ग-संगठन हो सकता हे .। 

हां, यह हम मानते हें कि किसान तथा मजदूरसें 
अन्तर अवश्य हे । मजदूरोंमें समानता, सजातीयता और 


.... वर्गचेतनां किसानोंसे कुछ. अधिक हूँ । किसानों में 


हमें कई श्रेणियां मिलेंगी । जसे धनी किसान, बीचकी 
श्रेणीके किसान, गरीब किसान, जमीनहीन किसान । 


« : इस प्रकार किसानोंमें इतनी विभिन्नता दिखायी पड़ती 


है कि कभी २ शंका उठने लगती हे कि सभी किसान 
बग में नहों आ सकते । पर इस प्रकारकी विभिन्नता 
छोटी-मोटी खाइयां तो मजदूर वर्ग में भी हें। यरोप 


तथा अमेरिका सें यह खाई काफी चौड़ी होती जा रही 


हूँ । वहाँ पर ह्वाइट कालर लेबर, धनी मजदूर तथा 
साधारण मजदूर दोनों को एक ही संगठनके अन्दर 
संभालना कठिन-सा हो रहा हे । यही नहों, बेल्जियम, 
फ्रान्स और अमेरिका में तो इन दोनों प्रकार के मज- 
दूरोंका एक ही संगठनमें रखता असम्भव-सां हो चुका 
हं। व्हाइट कालर या बाब्‌ क्लास लेबर साधारण 
सजदूरोंसे अलूग रहना चाहते हें। उसी तरह धनी 
करिस्तान भी अपने से और धनी वर्गके साथ ही चलना 
चाहता है । पर इस प्रकार विभिन्‍नताके होते हुए भी 
किसानों में एक प्रकार की एकता हूं । इसके अलावा 
सम्पत्ति की यह विभिन्‍नता यों भी बहुत कम किसानोंके 
के अन्दर हें। बिहार में १५ एकड़ से अधिक जमीन 
रखने वाले किसान ५ प्रतिशत से अधिक नहीं हें । 
९५ प्रतिशत किसान ऐसे हैँ जिनके पास १५. एकड़से 
कम जमीत हूँ ओर जिनकी जीविक्नां सीधी खेती पर ही 
निभर है । इन आँकड़ोंम प्रौतोंके अनुसार कुछ कम 
ज्यादा हो सकता हू । जैसे बम्बईमें २० एकड़से कम 
जमीन जोतने वाले किसान ८० प्रतिशत हें । इस 
प्रकारसे हम देखते हँ कि जो अन्तर हूँ वह बहुत 
कम किसानोंके बोचमें हूं । इसके अतिरिक्त मुख्य 
बातोंमें सभी किसानोंमें समानता है, चाहे वे घनी 
किसान हों अथवा गरोब। अतः हस इस निष्कर्ष पर 
पहुँचते हें कि किसानोंका एक वर्ग हैँ और इसी आधार 
पर उनका वर्गे-संगठत होना चाहिए। 

१. किसान-संगठ नके रूप पर तो मोदे तौर पर हमने 
विचार कर.लिया । संगठनों एवम्‌ आन्‍न्दोलनों का 
भवन मांगों को नोंव पर खड़ा होता हू । यदि मांगोंमें 
सत्य होगा तो संगठन को दृढ़ता एवम्‌ स्थायित्व मिलेगा। 
मजदूर संगठन को उदाहरण के लिए ले। उनकी, उनके 
रोजीके जीवन सम्बन्धी अपनी चार बनियादी मुख्य 

सांग हू जिन्हें एक मजदूर कार्यकर्ता, मजद्रोंके बीच 
रखता हु ओर जिनके बल पर उनका.,संगठन करता 
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275 तथा आन्दोलन चलता है । इसी, प्रकार -एक किसान 
कार्यकर्ता भी किसानों की चार उसी“ प्रकार की बुनि- 
कर यादी मांगें लेकर किसान संगठन करता है । किन्तु मज- 
दूर की चार बुनियादी मांगें और किसानों की बुनि- 
यादी मांगोंमें थोड़ा भेद अवदय हूं। मजदूर-प्तंगठ नमें 
सबसे अधिक महत्वपूर्ण हें काम करने का अधिकार । 
क्योंकि वही उनका एक मात्र जीविका का साधन हू । 
यों भी आजकी इस विषमता तथा जटिलतासे भरे 
आशिक युगमें काम करने का सहत्व बहुत ज्यादा हूं । 
सोवियत विधानमें तो प्रजाके मौलिक अधिकारोंमें ही 
काम करने का अधिकार भी निश्चित कर दिया गया 
है । अमेरिका,पफ्रान्स आदि देशोंके विधान भी अच्छे 
माने गये हे, किन्तु वहां मौलिक अधिकारोंमें काम 
- करने का अधिकार नहीं हे । संयुक्‍त राष्ट्र परिषद 
जब सौलिक अधिकारों का चार्ट बना तब रूसने 
इस प्रइन को उठाया भी था, किन्तु प्रायः अन्य देशोंने 
इसका विरोध किया ओर इन्होंमें हमारा हिन्दुस्तान भी 
था । जहां इस अधिकार को नहों माना जाता अथवा 
इस पर कुठाराघात होता हैँ वहां इसीके लिए मजदूर- 
संगठनों को अनेक छोटी-बड़ी लड़ाइयाँ लड़नी पड़ती 
हँ और पड़ी हें । 
२. मजदूरों की दूसरो मांग हे नौकरी की निश्चि- 
तता । यदि यह न हो तो- मालिक जब चाहे तब 
मजदूर को निकाल सकता हूं । यों इसका प्रभाव न 
केवल मजदूर की जीविका पर ही पड़ता, वरन्‌ काम पर 
_ भी पड़ता है, क्‍योंकि सालिक तो मूट्ठी भर ही हू । 
._.. सारी व्यवस्था की गाड़ी को चलानेवाले तो मजदूर ही 
. हैं। पुलिस मजदूर है, रेलवे कर्मचारी मजदूर हें। 
इनकी उनको सभी को जबतक अपनी नोकरीके स्था- 
यित्वमें भरोसा नहीं होगा तब तक न कामर्म उत्तका 
मन लगेगा और न काम ही सुद्यारू रूपसे हो सकेगा। 
संगठन की दृष्टिसे भी नोकरीके स्थायित्वके अधिकार 
-क्वा बड़ा महत्व हैँ । संगठनर्मं भाग लेने वालों को 
यदि सिलमाल़िक, जसे टाटा, डालमियां आदि करते 
ही हैँ, जब चाहें तब निकाल दें तो संगठन ही, अस- 
स्‍्मव हो जायेगा । क्योंकि मजदूर गहरा हें, उनके 
न परिवार का बोझ है । यदि संगठनम भाग छसप 
उनकी जीविक्ा ची जान का उर हो तो वे संगठनमें 


च्ः # का -] है प "४ ४ 
«९5२६ ६० 
११ 8"5+*०%४- 5 
न्‍] 


| 3 धर ॥ «०४८5२ ५०७ « 





ल्‍ा 


आदिम. बड़ी बड़ी लड़ोइयाँ मजदूरोंको लड़नी पड़ों और 


उन्हींके - परिणामस्वरूप मजदूरों की नौकरी आज वहां 
करीब-करीब सुरक्षित है । कई स्थानों पर यूनियनोंसे 
पूछकर ही मजदूरों को निकाला जाता हू । इस नौकरी 
की निश्चितताके बिना मजदूर आन्दोलन चल नहीं 
सकता । 

३. तीसरा महत्व का विषय हूं कमसे कम निर्वाह 
योग्य मजदूरी जबतक न हो तबतक मजदूरों तथा उनके 
परिवारों का भरण-पोषण नहीं हो सकता । अतः कम 
मजदूरोसे काम नहीं चल सकता । इसीलिए मजदूरी को 
बढ़ानेके लिए भी मजदूर-संगठनों को बड़ी बड़ी हड़तालें 
करनी पड़ती हूं, लड़ाइयां लड़नी होती हूँ । 

४. चौथी चीज हूं काम करने की हालत । मजदूर 
किन परिस्थितियोंमें काम करते हेँ,उनके लिए दवा का 
प्रबन्ध हु या नहीं, उनके रहनेके घर कंसे हैँ ? आदि 
सभी बातें इसके अन्तर्गत आ जाती हूँ । अनुकल परि- 
स्थितियोंमें रह कर ही शारीरिक और मानसिक 
विकास हो सकता हू । ये तो हुई मजदूर आन्दोलन की 
चार बातें । ह 

किसान आन्दोलनमें भी इसी प्रकार चार चोजें 
हैं। १. सबसे पहली चीज हं जमीन। किसानों को 
खेती करने के लिए जमीन चाहिए । आज हिन्दुस्तान 
के सभी इलाकों के किसानों की यही मांग है। उनके 


परिवार बढ़ हें और उनके अनुपात जमीन. कम | : 


अतः खेत पर बोझ अधिक पड़ता हूं । 


२. दूसरी मांग जमीन पर दखल की निंश्चितता। 


जमीन मिलने के बाद जमीन पर दखल की निर््चितता 
भी आवश्यक हूं । क्योंकि यदि आय दिन जमीनके 
हाथसे निकल जाने का भय बना रहा तो जमीनको 
जोतने में किसानों का मन नहीं लगेगा। मन न लगने 


सेप्रा परिश्रम नहीं कर सकेंगे और परिश्रम न करने _ 
से उपज नहीं बढ़ेगी । इस प्रकार जमीन पर अधिकार 
की सुरक्षाकी बिना बहुत हो मौज है । सरकार 
अभ्न अधिक उपजाओ तो बार-बार कहती हूं, पर ः 


यह नहीं सोचती कि उपज का '“बेदखलीसे कितना 
घनिष्ट सम्बन्ध हें । फिर बेदखली बन्द किये बिना 


किसान आन्दोलन भी नहीं चल सकता। बिहार का - 


रहनेसे हिचकेंगे । इसी अधिकारके लिए अमेरिका, फ्रान्स 
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'पंदावार बढ़ानेके लिए पानी, बौज 


-/ 3 ५ ९ 


* 


“सितस्ब॒र : ४. “5 -किसानें आन्दोलन और 
। ओर ४+००००७२००२८०४००ड पवार न की आय 2 ६.0 ! | ह 


संघर्ष बेदखली का ही व्यक्त स्वरूप. ह । यों बेदख ली 
विरोध का इतिहास तो बड़ा लम्बा है 

३. तीसरी मांग है पेदावार बढ़ाओ ... यह सब कुछ 
हो जानेपर भी किसानोंका तब तक कुछ भी भला नहों 
हो सकता जबतक कि उनकी पैदावार नहों बढ़ायो जाय । 


/ हल, बल, खाद 
। किसान किन कठिन 
क्यों पंदावार नहीं बढ़ ती, 
करना होगा । 


आदिका प्रबन्ध होना चाहिए 
परिस्थितियोंमें काम करता हें, 
इन सब बातों पर हमें विचार 
४. चौथी चीज हे भूमि-व्यवस्थामें सुधार 
कसान अधिक अन्न उपजावे भी / परन्तु यदि सता छा 
गल्‍ला खलिहानसे किसी और के हाथ चले जाने 
की सभावना जहां ह॑ं वहां किसानों को क्या लाभ 
हैं, फिर ऐसी हालतमें वह अधिक क्‍यों उपज वे। 
इसलिए भूमि-व्यवस्था अच्छी हो, किसानोंकी स्‌ हायक 
हो इसका आन्दोलन भी हमे करना है । कि के 
सरकार को ओर कितना जोतने वाले हर 
प्रश्न भूमि-व्यवस्थामें आते है । 

इन्हीं चार बातोंके लिए 
होता हे और उनका आर 
प्रकारसे हमारी पहली 
पेदावारमें कमी है तो 
जम्ीनका बंटवारा विषम 
फिरसे होना चाहिए 


को $ जो दि सभी 


भवानतथा किसान-संगठन 
दोलन _ पल सकता हु । इस 
भांग ह.ं जमीन । यदि आज 
इसका सतलब है आज का 
है । अतः जमीन का बंटवारा 


। किसान पंचायतने ष 
हे ते सबसे अधि 
स्व इसी नारे को दिया है । जबतक जमीनका # 38 


बंटवारा नहों होता तबतक न्‌ भजातंत्र होगा न समा 
वाद । इसी पर किसान आन्दोलन का भविष्य हर 
हू । पर अब प्रइरन उठता हे कि जमी नका बंटवार 
किस प्रकार हो ! हम जमौन को कंसे बांटें १ मोह तो ह 
पर एक किसानके पास कितनी जमीन हो ताकि उस | 
परिवार की परवरिश भलीभांति हो सके ? प्रइन हज 
विवादास्पद है। हमारे देशकी जमीन एक किस्म ४ 
नहीं है । कहों अधिक उपजाऊ हे तो कहीं क हि 
उसमें बहुत तरह की श्रेणियां हे । रा 

मोटे तौर पर अर्थशास्त्रियोंने जमीन 
में बांदा हुं;-- 


१. स्टन्‍्डर्ड होल्डिग,...उतनी जमीन को कहते हे 


परिश्रम का प्रा 





समाजवांदी व्यवस्था 





को तीन श्रेणियों 
























उपयोग नहीं हो सकता । २ बीघे जमीन होनेसे किए ॥ 
की ज्दित का पूर्ण उपयोग नहीं हो सकता ओर ("५७ 
बीघा जमीन होनेसे उसे दूसरों को जोतनेके लिए *0 
पड़ता हैं । कितनी जमीन स्टैग्डड होल्डिग मातीग 
इस बारेमें भी विभिन्न राय हैं। मोदे तौर पर १" 
१५ एकड़ तक स्टेन्डड्ड होल्डिग हो सकती हैं । 

२. एकोनोमिक होल्डिग--स्टेन्‍्डर्ड होत्ट्ग! 
एकोनोमिक हो्डिगर्मे बहुत ही कम अच्तर हूं ! है ! 
करोब-करीब एक ही हुँ । एक जोड़ा बैल्से एक एिंए 
परिवार जितनी जमीन आबाद कर सके उसे हम गा ] 
तोर पर आथिक होह्डिग कह सकते हें । है ॥ 

रे. औप्टिमम होल्डिग--जितनी जमीत पर “| ५ 
सशीनों का प्रयोग करके भी एक निश्चित ] ॥ 
अधिक पंदा न हो सके वहां उस निश्चित सीमा को 
ओऑप्टिसम तथा उतनी जमीन को औव्टिमम हों" ! 
कहेंगे। हिन्दुस्तानमें २०० एकड़ तक जमीन ऑरट पी 
होल्डिग सानी जा सकती हू । ह अमेरिका तथा ईं 
१००० एकड़ तक जमौन औषप्टिमस होल्डिंग मानी | ऐ 
सकती हू, किन्तु आज यहां इसका कोई महत्व 9, 
इसलिए हमें तो अभो स्टेस्ड्ड या एकोनौमिक हों 
को आवश्यकता हे । 


(६ 
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हे 
् 


पे 


प्र 


, दस प्रकार यदि किसान परिवार को सुखी हे 
हैं तो १० से १५ एकड़ तक जमोन हमें उरे 
हि< 2 । इससे कममें वह खुशहाल नहों रह ० 
मे बारह एकड़ जमीन और अ 
२० एकड़ को सीमाएं बांध दी जानी चाहिंएं ' क्‍ है 
एममनोहर लोहियाने जब २० बीघा और ए7 7 
नारा दिया,कांग्रेसी नेताओंने इसका मजाक उड़ा (ह 
है इसके पोछे वास्तविकता छिपी है। हमें ह' 
किसान परिवार को जिसमें कमते कम पाँच द्वार 
है करोब साढ़े बारह एकड़के हिसाबसे जे (व 
हे । हभारे विरोधियों का कहना हे कि हक 
नह है तो सं जातों। चब'हमारे पाल “4 | 
| त्येक परिवार्‌ को अर्धिरक 
बम हर हें यह प्रमाणित करना होगी 
महक ऐक गाय का नारा हमने 4 
९" व्यवहार्म परिणत्र कर सकते हे । हिल 
जमोनके आंकड़े को लू । भारतवष् (पाकिस्ताई 


अर्धिर 


अ | ढ | 
कप 
ह 
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॥ क्षत्रफलःए 





कल एक “सो करोड़ साठ राख एकड़ है, 
के हिसलावसे १८० लाख वर्गमील हूँ । कुल 
$ को दो भागोंमें बांदा गया हे । 
' प़ितो नहीं होने लायक । 
है द्ेतो होने लायक । 
मी, भारतमें १० करोड़ क्षेत्रफलमें जंगल हैँ और 
॥ 6 महत्व को देखते हुए उसे हमें कम भी नहों 
6 हें ॥ फिर दूसरा क्षेत्रफल नदी, रास्ता, पहाड़, 
कद का हूँ। यहां भी खेती नहीं हो सकती । 
४ के कथनानु सार ऐसी जमीन यहां पर ४६ करोड़ 
( हिै। भेरी समझमें इस क्षेत्रफलमें २० करोड़ ही 
बा जमीन हो सकती है जिसमें खेती नहीं हो 
# हि े 
4 हरि सती लायक भूमिके तीन भाग किये गये हें । 
&/ जिसमें हर साल खेती होती है । ऐसी जमीन 
क्‍ 8 एकड़के लगभग हु । 
; /ल -ऐसो जमीन जो हर साल किसी न किसी 
से बोयी नहीं जाती, जिसका क्षेत्रफल ५ करोड़ 
/ डाल एकड़ के लगभग रहता हे । 
# '. ऐसी जमीन जो खेतीके लायक हें, परन्तु खेती 
हैँ जायौ जाती, ११ करोड़ एकड़के लगभग हें । 
हे मिलाकर ४५ करोड़ एकड़के लगभग खेती के 
#5 जमोन हे। ऐसा अंग्रेज अर्थशास्त्रियोंने माता 
4 पु ऊपर नदी बंजर वाले ४६ करोड़ एकड़के 
( भो- काफी जमीन खेती में लायी जा सकती है । 
गनको आबादी ४० करोड़को है जिसमें १० 
० आदमी खेत पर जीते हे । इस हिसाबसे २८ 
5 खेत पर निर्भर हें। इतने अधिक 
का अपनो जीविकाके लिए मात्र घरतीके ऊपर 
य भर रहना, धरती पर बड़ा भारी बोझ है । इसे 
2 किये दिना हमारा काम नहीं चल सकता। यों 
| '"तीके ऊपर इतना बोझा शायद चौनको छोड़कर 
हर किस “ देश में नहों हैँ । हिन्दुस्तान में भी यह 
३. ऐमेशा नहीं था। आज ७२ प्रतिशत लोग खेत 
0. नी जीविकाके लिए निर्भर रहते हें। अतः इस 
| िण हेल्‍्का करने के लिए हमें दूसरा रोजगार खोलना 


५ कि ' उनमभेंसे ऊपर हम कह चुके है क्रि २८ करोड़ 


<; २१७ 
€ 


ल्न 
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है. आज खेती पर निर्भर रहते हैं । इनमें ८ करोड़ 


्क 









रु 


है और इन्हींक़ो हमें जमीनें बांदनी हैं। साढ़े बारह 
एकड़ जमीनके हिसाबसे ५० करोड़ एकड़ जमीन इत 
खाटी किसानोंके परिवारों में बांदनी हूं । आज तो केवल 
२८करो ड़ एकड़ जमीन में खेती होती हे । इस है बल 
अभी खेतीके लायक १४-१५ करोड़ एकड़ जर्मात ओर 
हें । इसका अर्थ होता हे कि हम मोठे तौर पर प्रत्येक 
किसान परिवारको १० और १२ एकड़ के बीच स जमीन 
आज दे सकते है । इसे खाद्यानह्नोंकी प॑ बाधार बह भी 
बहुत बड़ा अपर पड़ेगा । नयी जमीनको खेती में सा 
से ही अन्नकी समस्या हल हो सकती हूं । हल सा 

देश में खाद्यान्न ५) करोड़ ठनके लगभग होता हें । 


। ०.७ (2>०+ > 5 
अगर प्रतिदिन खानेके लिए आधा सेर प्रति मल ल 
भी साढ़े छः करांड़ टन 


हिलावसे अन्न बांदा जाय तो 2३०8 साय 
गल्‍ला चाहिए। इस प्रकार लगभग १ करोड़ दन है 
की कमी हैँ। इस कमीको हम जमीन उपजाऊ बनाक 
तथा जमीनोंको खेती में छाकर हरा कर सकते हूँ। 
ऊपर खेंतोके काम में लाने लायक जिस १४-१५ कलेक 
एकड़ जमीनका हमने उल्लेख किया हैं उसको जोतन 
पर कमसे कम ढाई करोड़ टत गलल्‍्ला पेंदा ही पद 
हं। किन्तु हमारा देश तो अभी अपवे खेतोंसे न 
बार बढ़ाने के बजाय विदेशसे ही गल्ला 3 | 
मंगवा कर इस कमीको पूरा करता रहा है । अभा त॑ 
 गल्‍्ला प्रतिवर्ष विदेशसे आता रहा 
यह संकद नयी जमी नको खेती में 
कर टूर किया जा सकता है । 
पजाऊ बनानेकी बात जब हमे कहते है 
नको उपजाऊ कंसे किया 


२०० करोड़रु० के 

ह । खाद्यान्नका 

लाकर पदावार बढ़ 
जमीनको उपज 


हक 
गे लोग पछ सकते हूँ कि जमः 
जाय १ क भी हमें बताना हूँ । ईन कामके लिए 


हिन्द किसान पंचायतके अध्यक्ष श्री राममनोहर ह ५ 
ने कमसे कम्त ३० लाख किसानोंकी किसान सेना बतान 
गसरकारके सामन रे हज 
नए कि पंचायतने पंदावार बढ़ाने लिए 35) 
घंटा देश को” यह नारा दिया है। यदि आ हर 
बनाकर तत्काल बेदखलीको बन्द कर दिया जाय त 
किसानों में एक नयी जिन 
पैदा हो जायगा । 





को शीध दूतरे कामों में लगाना है । इस प्रकार २० 
- करोड़ खाटी किसान अर्थात्‌ डें करोड़ किसान परिवार 


उ रखी है। इसके अलावा 


दगी, नया जोश और विश्वास 


4 / व 


| का 


-. « सितम्बर : 





- हमारा दूसरा नारा खेतों पर अधिकारकी सुरक्षा 
हू । आप॑ चाहे दक्षिण के रयतवारी इलाकों में, चाहे 
उत्तरके जमींदारी इलाकों में, अथवा देशके किसी भी 
कोने में जावें, जमीन पर अधिकार को सुरक्षा का प्रश्न 
आपको सभी जगह मिलेगा । यह वास्तव सें एक देश- 
व्यापी प्रश्न हे । । 

भूमि-व्यवस्थाके सुधारके प्रइूनको हम लेते हूँ तो 
देखते हें कि देश में अनेक किस्मकी प्रणालियां हुँ और 
इन विभिन्‍नताओंका कोई भोगोलिक या प्राकृतिक 
परिस्थिति कारण नहीं हू । इसके पीछे अंग्रेजी राजकी 
आवब्यक्रताओंका इतिहास हु। 


भूमि-च्यवस्था में चार वस्तुओं में सम्बन्ध कायम . 


किया जाता है । पहली जमीन, दूसरा जोतन वाला, 
तीसरा मालिक और चौथी सरकार । इन्हीं चारोका 
आपसी संबन्ध भूमि-व्यवस्था हुं । असल में तो जमीन 
और जोतने वाला ये दो ही मुख्य हें। मालिक ओर 
सरकार तो सिर्फ बंठे बंठ हिस्सा लते हूँ । 

हमारे सामने कई बड़े प्रश्न उठते हें । जसे-- 
जोतने वालेका क्‍या अधिकार हु ? भूमि-व्यवस्थाकी 
विभिन्‍नताओं में एक चीज रूमान रूप से सारे देश 
है जिसे मौरूसी या कायमी अधिकार कहते हैं । यह 
समान रूपसे सभी काइतकारी कानूनके मध्य में पाया 
जाता हैं । बिहार, बंगाल ओर दक्षिण के रंयतवारी 
इलाकों मे करीब ४० प्रतिशत किसानोंको कायमी 
अधिकार मिल हुएहू । अन्तर केबल इतना हे कि उत्तर 
में किसान जमींदारको तथा दक्षिण में सरकारको माल- 
गुजारी देता है । अतः अधिका रकी सुरक्षाका प्रइन देश- 
व्यापी हैँ । इसरा प्रइन हें फसलका, कितना हिस्सा 
जोतने वाले को मिले ? 

तीसरा प्रइन पंदावारके बारेसे उठता हैँ। हिन्द्में 
अन्नकी पैदावार सबसे कम हूँ । हमें ५ वर्षोके अंदर हो 
पैदाबारको बढाना हे वरना बहुत बड़ा सड्भूट यहां पर 
आयेगा । कुछ लोगोंका कहना हेँ कि यहाँकी औसत 
पैदावार ३० रू० प्रति एकड॒ हु। किन्तु अन्य लोगोंके 
अनुसार ऑसत पंदावार ६० रू० प्रति एकड़ हे। 
दूसरेका मत ही मुझे आजकी हालतमें ज्यादा सही जँचता 
हु । इस हिसाबसे १० एकड़ जमीन में ६०० रु० की 


पेदवार हुई : यानी हर किसान परिवारको ५० रु० 
दि 


किसान आन्दोलन और समाजवादी व्यवस्था 
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27206 
महीने मिले । यह तो बहुत ही कम आमदनी ््ई । इस- 
लिए किसानकी पंदावार बढ़े तभी कुछ हद तक समस्या 
हल हो सकती हु । १० एकड़ जमीन में कम से कम 


१०० >० प्रति माह की पंदावार होनी चाहिए । साथ 
ही हमें दूसरे सहायक रोजगार खोलकर प्रति परिवार 


' की ३०० र० साल तक कीं आय बढ़ानी है । इस तरह 


एक किसान परिवार को कम से कम १५०० २० प्रति 
वर्ष की आमदनी का प्रबन्ध अतिशीघ्य करना है । 
सहायक धंधों में हम दूध, अन्डे, फल आदि को 
गिन सकते हें । 

पंदावार बढ़ानेके बारेमें सोचते समय सिचाईके 
प्रबन्धका प्रश्न हमारे सामने उठ खड़ा होता है । एक 
सेर गहला पंदा करने के लिए मोटे तौरपर ३०० से 
५०० सेर के बीच पानी चाहिए। लेकिन आज तो 
केवल चौथाई जमीन अर्थात्‌ कोई ७ करोड़ एकड़ को 
पानी मिलता हु / बाकी जसीन जोतन वालों को आस- 
मान के भरोसे बठे रहना पड़ता है । सिंचाई का पूरा 
प्रबन्ध हो जाने से ३० प्रतिशत, अच्छे बैल होने से 
१० प्रतिशत, अच्छे बीजों से ५ प्रतिशत तथा खेती 
करने की उन्नत प्रणालीसे २० प्रतिशत आमदनी बढ़ 
जायेगी । यह सभी काम ५ वर्षों के अन्दर सुचाह 
रूपसे हो सकता हे । यदि सरकार को वास्तवमें खेती 
की पंदावार बढ़ानी हूँ तो उसे ५ वर्षों के अन्दर ही इस 
कार्य को पुरा कर लेना चाहिए । 

अब हम चोथे प्रश्नको लेंगे यानी खेतीकी परि- 
स्थिति । इस प्रसंगर्म हमें कृषि-व्यवस्था, मार्केटिंग, 
प्‌ जी, दाम, शिक्षा ओर अस्पतालका प्रबन्ध, घर आदि 
पर विचार करना हे । जिन परिस्थितियोंम॑ किसानको 
खेती करनी पड़ती है, वे यद्दि सुविधाजनक नहीं हुईं 
तो खेतीका काम ठीक नहीं चल सकता | - 

जमीनकी अव्यवस्थाका तो जंजाल सारे देशमें फंला - 
हुआ है | इतनी घिभिन्‍नताका कोई युक्‍क्तिपूर्ण कारण नहों 
हैं। ये विभिन्‍नताएं अंग्रेजी राज की आवश्यकताओंन पेदा 
की और अंग्रेजी राज के साथ इन विभिन्‍तताओं को भी 
सिटाना चाहिए। यों जमीन की व्यवस्थाओं में तीन 
प्रधान हैं, जमींदारी, रेघतवारी और किसान-मालिकी 


(20959॥70 070|072(2॥577 ) इनमें भी जमोंदारी 
ओर रंयतवारी ही ज्यादा प्रचलित हें। पहला उत्तर में 
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* हे हि बज रा * 5९ प्‌ 5 ब्पघ सम ब्् ्तरनक ्ज् कक 4 ३३ 

[४00 7 ७४८४८४ 077974में उनका विस्तुत विवरण. पूरा पंदावार बाजार में नहीं जाती। जिनके पास थोड़ी 0 3७ ७ आन अन्य, वशयम कर उसे हमे याद रहे सामूहिक अय॑ं-व्यवस्था पर आशित पे 


दिया है ।. 
इन सारी विभिन्नताओं के बीच में एक वस्तु सभी 
जगह समान है । वह हैं कायमी हक । दुर्भाग्यससे यह हक 
ज्यादातर असली जोतने वालों को नहीं है । किसानों का 
बड़ा हिस्सा ''९॥७85 2६ श|] बानी शिकमसी या बढाई- 
दार हूँ । यह प्रथा बहुत प्राचीन काल से चलो आती हूं । 
चाणक्य ने इसका उल्लेख किया हूं। राजा के कार्य को 
उस जमाने में सीता कहते थे, और इसके देखने-भालसे 
वाले प्रधान अधिकारीको सीताध्यक्ष । जो जमीन दूसरे 


जमीन हे, और ऐसे ही किसानोंकी संख्या ज्यादा हे, उनके 
पास बेंचनेको फाजिल रहता ही नहीं, फिर गल्लेका दास 
कितना भी चढ़े उन्हें क्या लाभ ? दूसरा खेतों के पैदा- 
बार का एक हिस्सा कारखानों के कच्चे माल के काम 
सें आता है । जैसे कपास, गन्ता वर रह । इनके खरीददार 
करोड़पति हें ओर बेंचने वाले छोटे छोटे असंगठित 
किसाव । नतीजा यह होता है तैयार माल के दाम के 
साथ कच्चे माल का दाप्त नहीं बढ़ता । 

ज॑से जूद को लें... (अगस्त ३९ को १०० मानकर) 


मजबूती से पफड़ कर रखना चाहिए। 


. _3माजवादी व्यवस्था में खेत और सज्ञीनों पर काम 
करने वाल़े श्रमजीबियोंका अन्तर मिट जाता है, परन्तु 
एसा होनेके लिए आशधिक्ष व्यवस्था सें ऋष्तिकारो 
विकास ' आवहयकता है, यूरोप ने प्रो १९जथोां सद॑ 

यादी १०० वर्ष इस काप्र में लगाये | १९चां हक 

प्रोपका इतिहास एक दृष्टिसे किसानोंके बड़े सप्त हे 
को कारजानेका मजहुर बनाने ई 
जव इंगछंड में ९० प्रतिशत 


इतकी संख्या घटकर ९१० प्रतिश 


समुदाय 
हू।१८४०ई ०के करोद 
मन ब्् ा्प्छ स्त कह ७ 

जता मे छग में, ७४७ से 


जवादी ग्राल-प्रजातंत्र राष्ट्रीय आवश्यकतासे ऊपर ॥ 
उठ सकते । उन्हें राष्ट्रीय समाजवादी आवश्य' 
स्वीकार कर चलना है। 

परन्तु प्रशत हु क्वि पहुले तो उपरोक्त आदश परम 
वादी ग्रास-प्रजातंत्रके निर्माण में समय लगेगा, किस | 
हंस क्या करें? दूसरे इस आदर्श व्यवस्था पर पहुंच 
भही सागं क्‍या है ? किसानोंकी व्यक्तिवादिता पा | 
र वाधक घन कर खड़ी होगी, पूजीपतियोँग 
किसान मुरझो भर नहों हैं, जिन्हें हम आसातीरी £ 


गें हा ज्घ दात ञ्‌ घा है 6 हो गयी ! पृ पं सर क्त 9 
किसानों से जुताई जाती थी, उसपर ज्यादातर आवा- सं ४१ दए देढ। ढक चक्का पलट गया। कै नोपूरा सक » झरूसके अनभव हमें बताते हैं, एक ओर हेंगे पर 
बं यह प्रथा अद्धं दासता कच्चा भाल १०० २०९ २०७ धर का दि ४ के बे का, ३, 8 5 मात 
0 कक हीता हम ज ्फ्क वर ' हे हा है! पिर्भ हिन्ुस्तान आह, भातशतत व्पक्तिका खेतों पर मल मु तर बढ़ना हे, दूसरा ओर जाने वा 
की जननी रही है । तेयार माल १३२ २४९ २५२ पर रहनेका अर्थ है, घरती पर असझ्य कै |$ से भी क्रिसानोंको परकिलका 2 
सिलसिले में दूसरा प्रश्न है सामान की खरीद- कपास कक ज- अके कीच हु बोझ और लक सी 
0 मे का गत, है कातानाक। लग कच्चा १२९५ २२८ १८२ _ । + रणाम हे किसानोंका भयंकर झोदण। २ किन्ते इसलिए हमें अपना कदम धोरे धीरे फि ( 
बिक्री का । किसानों का मुख्यतया तीन तरह से शोषण ४ । । राष्ट्रके 


होता हू । 
१. जमीन्दारों और मालिकों से । 


तेयार ११८ २९३ २७१ 
याद रहे बाजार सें जाने वाजे खाद्याज्ञ को पैदा 
करने वाले खेतों का अनुपात, पूरे आबाव छोतों का १७ 


प्रत्येक मल 4 च्छ द् चर 22. थक 
पके व्यवसाय में काम करने वालाका बंटवा रा, व्यव- 
साथकी आवश्यकता और बोझ सहन करनंफे कस व्यव 
ष्छे प्र ०० अ ' न 
तायक साभ्थ्यंके अनुसारही “हना चाहिए। फिर जमीनों 


राजी करते हुए आगे बढ़ाना है । यही कार ा 
जज हमारा प्रोग्राम हैँ कि नये खेत तुरत ता 
जतीके आधार पर शहू हों ओर पुरानी आबादी 


६ नं + ब् क को जो दर ४० #न्‍्कन-_क, गं च्चू न ३ स् नर 
२. महाजन से । प्रतिशतसे ज्यादा नहीं हैँ। इन खाद्याक्वों का दास 2 छोटे २ दटुषड़ों में बंटनेसे बचानाहे 5७... पर सहयोगी खेतीको प्रचलित किया जाे| 
ट्‌ न कं बार आधथक जोत (एक्ोन प् न है पक पे दे 
३. व्यापारियों से । सरकार ने फौजी आवश्यकता के लिए १९४२ तक बढ़ने अत (एकोनौमिक होल्डिंग) हम कायम भी योगी खेतीकों बाध्य रूप से धीरे धीरे सारे 


इनमें तीसरा शोषण अप्रत्यक्ष परन्तु सबसे बड़ा है। 
गहले की कीमत का ओसत रूपये में दस आना ही 
:. किसान के पास जाता हूँ। बाकी मध्यवर्ती व्यापारी 
. आदढ्तिया वर्ग ले लेते हें। उसको रोकने का एक ही 
उपाय हैं सहयोग-समितियों के द्वारा पुरे व्यापार को 
अपने हाथ में ले लेना । पुरा न ले सके, एक हिस्सा भी 


नहीं दिया । 

दास न गिरे, यह हम नहीं चाहते, हमारा इतना ही 
कहना हूँ कि गहले का भाव गिरे तो साथ साथ कपड़े, 
चीनी और किरासन तेल के भी गिरें। खतिहर पंदावार 
और औद्योगिक माल के दामों में न्याय का सम्बन्ध 
रहना चाहिए । इन दोनों के दामों का सह सम्बन्ध 


कर र तो परिवार की वृद्धि ३० य 
जोत स्वयं छोटी छोटी टुकड़ियों में बद 


7४० वें में ये 

ः एल जायेंगे । 
पे ललिए सामाजिक न्याय ओर पेदावार दोनों दछिट 
पाह।हक खेती हो एक मात्र उपाय है । सिलकर रहे 
मिलकर आगे बढ़ें, यह समाजवादी ॒ का 
दी भनोवृत्ति भो उसी 


व्यवस्थान पंदा हो सकती है! किसानों की 


के] ला ब््‌ अं तहीं | 
जाना होगा, स्वेच्छा पर छोड़नेका कोई मैं ह 
दे 2 न्‍्ट्र ए्‌ 
कि परन्तु उपरोक्त कार्यक्रमकी सफलतिके दे 
पात्काकिक दो ऋत्तिका 
होगा । 
| 


पर गैच्च ' 
पहुछा---जोतन वाले और राज्यके बीच 
सध्यवरत्ति 


री सुधारोंको दूंढेता 


बा ० ! भ्सिद्ध व्यक्ति- योंका विल्‍ूय । । 
.. _- क्िसात अपने प्रबन्ध में ले लें तो बाकी हिस्से पर भी (००॥776[400) दामों के चढ़ाब-उतराव के ससय हांजदप अकियप । आहत ५. कपल के उतरा --जमीनका पुनर्वितरण । समाजवादी 
. अंकुश रहेगा। कायस रहना जाहिंए। जैसे डा० रामसनोहर लोहिया राजनीतिक क्षेत्र में जरा हा ह आर्थिक और है फ कहते आ रहे है कि सध्यवर्तियोंका वि 
तीसरा बड़ा सवाल पूजी का हे। खेती को आगे ने कहा कि गेहूँका दाम ५ आने सेर हो तो 8/्वात॥0 हिक आधर्थिक्त व्यवस्था छें े ् आया शक हे हर होना चाहिए। यही नहीं कि आज या | 
बढ़ाने के लिए काफो पू जी की आवश्यकता है । सरकार कपड़े का ८ आने गज । जब कपड़े का दाम ४ परस्तु सामाजिक हक हे । ही कारण नहीं, बल्कि मध्यवर्तिय ॥. . 
हो इसका प्रबन्ध कर सकती है । मरती हुई कषिके प्रबंध आने गज हो जाय तो गेहूं का दाम भी आधा गिर जाय, अपने पैरों पर खडे कं रकाओ- निष्प्राण बन ये है नली री मिटाने में हर्जाना के चलते के #' 

में जीवन लाने के लिए अरबों उपय लगाकर हम किसानों जाय। इससे किसानों का कोई नुकसान नहीं होगा । : रहे यह भी उपादेय नहीं. का उसमे कोई शक्ति न की कक स मत्रिमंडल पड़ गये हैं, उते “, 

को बैल, खाद ट्रैक्टर आदि देना हैं । परस्तु इसके विपरीत यानी कपड़े का दाम ८ आने गज 


मीनक घर च 
जम (का एक छोटा टुकड़ा, प्रत्पेक्ष पर से लगी 


कल ञविजां की 
_ मजबूती से बिका सुआर्विर्ज हु 


च्क्क नी चत शक + अचनई 
० ञ. रि हे रे न दि परिया रस हे छ्‌ | द्ल्ल संल! 
चौया हैं दाम का। यह भ्रश्न काफो पेचीदा हैं । बना रहे और गहू का दास ३ आने सेर गिरा दिया जाये मुर्गा आदिके साथ रहना हो चाहिए । रके पास गा. कल न दिल्‍ली सरकार के कानूनी धर कही 
>> च्टः कक 3 बम > 36७] घ 5 3०७० देजा 6६। 
दाम गिर जाव तो सारी भिहनत कर भी किसान देखेगा तो स्पष्ट हैं किसानों के साथ बड़ा अन्याय होगा | ऊपर वस्था ने भी इसे मश््ता है, सामूहिक ख हर लिन च्य- ग्यो जल में मुआदिजा की ४ 
दे हक जप 28 रु ।' हम हा ** थृ 8 कल 
पक्की आम दर्मी आधी होती हूँ । कहा जाता हू लड़ाई के एक सेर गेहूं और एक गज कपड़े का जो सम्बन्ध ज४ 72 तथा छोटा सा तरकारी और 2 बेल आर घर वह 
छ९७१ ( व्याक 
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| एंक दर अदायंगी | 
कर गौजूदा प्लेन के - अनुसार केवल जमींदार का 
बजा, युक्तप्रान्‍्त, बिहार और बंगाल में ४०० 
से ऊपर जाता है । यदि फेडरल कोर्ट ने प्रस्ता- 
इर को कम बताया तो यह रकम और बढ़ेगी । 
ध्यवर्तों समुदाय को देना पड़े तो १०००० करोड़ 
ससे भी ज्यादा पड़े । इतनी रकम देना एक तरहसे 
भव हो होगा । इसलिए मुआविजा की बात छोड़ 
हमें सिफ निरुपायों के लिए पुनर्वास की मांग 
| है । 
नवितरण:ः--एक तो सहयोगी खेती के लिए जमीन 
१ करनी है और दूसरे किसानों के धनी हिंस्से के 
धक्ो कमर तोड़ देनी है । पुनर्विंतरणकर यदि हम 
ग्र्‌३० एकड़के बीचके जोत बना लेते हें तो किसजनों 
्रापसी अन्तर बहुत कम हो जाता है, जिससे कि 
गीगी खेतों को प्रचलित करने में दिक्कत ज्यादा न 
। यहां प्रइन उठता है आर्थिक जोत किसे कहते 
मोटे तौरसे दो बंटवारापर हम इसका निर्णय कर । 
१. इतनी जमीन, जिससे एक परिवारका भरण- 
णहो सके । 
२. इतनी जमीन, जिसे ५ व्यक्तिका परिवार, एक 
डी वेलसे आबाद कर सके । किक 
इसलिए आर्थिक जोतका परिमाण क्षेत्र-क्षेत्रपर 
जता रहेगा। कहीं ८ एकड़ होगा तो कहीं २० 
ड़  भोटें तौरपर सारे देशके लिए १२ एकड़की 
मुचलाऊ माप हम आर्थिक जोतके लिए मान ले 
ते हे कर ४१४६. 
आर्थिक जोतके साथ साथ, आर्थिक जोत बतानेके 
भी हमें एक ऊपरकी ह॒द बनानी होगी, जिससे 
ग्दा जमीन कोई न रख सके। आजकी हालतको 
ते हुए यह हद आर्थिक जोतक्रे अढ़ाई गुनेसे ज्यादा 
हों 'होनो चाहिए ।” यानी सभी जोत १२ और ३० 
कैड़के बीचके परिसाणही हों । इसके लिए एक ओर 
|| हमें ३० एकड़से ज्यादा जमीन वालोंसे जमी न लेती 
गो । घूसरी ओर जिनके पास १२ एकड़से कस हे उन्हें 
(२ एकड़ तक" जमीन देनी होगी । कर 
| परन्तु दया हम सभी किसान प्रिवारकोी आधधथक 
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- सन्‌ १९४ 
किया हे कि यह बहुत दूर तक संभव हैं। फिर भी यह 
स्पष्ट हैं कि धरतीपर बोझ ज्यादा हु और साल सा 
बढ़ता ही जाता ह्‌ ।इसलिए आबादीकी वृुद्धिको रोकने 
के प्रयत्वके साथ साथ हमें -धरतीका बोझा का कम 
करना हैं। इसके लिए एक तो उद्योग-धंधोंमें जितना 
संभव हो आशिक आबादीको लगाना होगा। दूसरे 
गांवमें ही ऐसे उद्योग-धंधे खोलने होंगे कि जिसम 
उन्हें रोजी मिले । । 
इस कामके लिए प्रत्येक गाँवमें दुग्धालय और 
एक छोटा कारखाना होना ही चाहिए । खेती 
व्यवसायके प्रक और सम्बन्धित छोटे छोटे कारखाने 
भी जगह जगह चलाये जा सकते हैं, जसे--चर्मालिय, 
विनौला निकालनेके कारखाने,फल, मक्खन ओर मछली 
को टिनके डब्बोंमें पैक करनेके कारखाने आदि । 
परन्तु इन कार्यो्ते समय लगेगा । अरइन हूँ हम 
तुरन्त अन्न-संकटको दूर करनेके लिए क्‍या कर। प्रधान 
तथा तीन काम हमें तुरत करना चाहिए । 
१, सरकार द्वारा भूमि-सेनाका निर्माण । 
२. बेदखलीपर कानूनी रोक। | | 
३. स्वयंसेवकीके आधारपर नहर, बांघ, कुआं, 
ल प्यार करना । 
का जमीन खेती में आये अन्न-संकटका मुका- 
बिला करना संभव नहीं । कितनी जमीनकी जरूरतहोगी 
इसमें मंतभेद हैं । मोटे तौरपर १० करोड़ एकड़ जमीन 
हम खेतीमें ला सकते हे और लाकर हो स्थायी सुलझाव 
कर सकते हैं। इतनी जमीन भूमि-सेना द्वारा ही 
शीघ्रतासे खेतीमें लायी जा सकती हू । ३० लाखकी 
भमि-सेना संगठित हो तो मोटे तौरपर ३ वर्षमें हम 
२8 करोड़ एकड ज॑ प्तीनको खेलीम लेआ सकते हे । 
इसके ऊपर २०० करोड़ रुपये भी ३ या हे वष” तक 
साल साल लगें तो अन्न-संकट दूर करनेके अलावे, 
पैदावारकी बकक्‍लमें हमारी लागत भी निकल आयगी 
और विदेशोंकी मुंहँत (जगी शा हो जायगी । ) 
नथी जमीनोंको खेतीमें लानेके साथ सप्ध हमे 
पुरानी जमी नोंपर भी पंदावार बढ़ानी है। परन्तु यह 
काम किसानोंमें विश्वास पदा कर ही हो सकताह । 
बेदखलीकी नंगी तलवारें, नेताओंके सभी व्याख्यानोंको 


जोत दे सकते हैं ? हमने यह बतानका प्रयत्न - ५ 
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 सितस्बर' 6 
बेकार कर देती है। देशव्यापी बेदखलीके प्लेगको 
जिस तरह हो रोकना ही होगा। सुझावके तोरपर 
नीचे कुछ बातें दी जा रही ह । 

१. बटेया, पनखप या हुन्डा लूगाना, बानी एक 
रेयतका दूसरेसे जुतवाकर मालगुजारी या खजाना 
देना, ग रकानूनी करार देता चाहिए। वियवा, नाबालिग, 
अंगहीन अथवा रोगीकों ही छठ मिले । 

२ सभीपर रंथतोंको कायमी अधिकार काननन 
दे दिया जाय । 

३. बदखलीको रोकनेके लिए ग्रासका पूरा खाता- 
खेसरा जहां नहीं हं तयार किया जाय । 

४. गांवकी जमीन गांव वालोंके ही पास बन्‍्दो- 
बस्त हो । 

५. उपरोकत ३ और ४ के सम्बन्धमें जहाँ झगड़े 
हों, उनके निर्गयका अधिकार ग्राम-पञु्चायतको हो । 

६. किसी भी कारणसे जोतनेबालोंसे जमीन वापस 
लेनेका अधिकार मालिकका न हो । 

७ मध्यवर्तीके मिटनेमें जहाँ देरी हो, वहां हर 
रयत, जमीत मालिकको खजानंका दूनेसे ज्यादा 
नदे। 

बेदखली बन्दीके साथ कानून बनाकर सार्वजनिक 
जमीनकी मिलकियत भी पग्राम- पञ्चायतको देना 
चाहिए। इन दोनोंका भरोसा देकर हम किसानोंको 
आहवान कर सकते हूँ कि वे स्वयंतेवक्षीके आधारपर, 
एक घंटा देशको देकर नहर, बांध, कुआं, त/(लाबको 
तेयार करें । इस तरह जब हम पूरी शक्ति लगाकर 
किप्तानोंमें विश्वास प्दाकर -काममें जुटेंगे तभी अन्न- 
संकट हल होगा । 

इन तात्कालिक प्रइनोंको सुलझाते हुए स्थायी 
व्यवस्थाकी ओर भी हम धीरे-धोरे आगे बढ़ें। स्थायी 
प्रबन्धके लिए आदर्श क्रृषि-व्यवस्थाक्रे निर्माणके साथ 
साथ हमें पुजीके प्रइनपर भी सोचना हे। अंग्रेजोंने 
ज्यादातर किसानोंसे ही लिया हे, इसका नतीजा 
यह हुआ हूं कि कृषिमें पूंजीका सतत अकाल रहा है । 
छोटे छोटे काम भी पूंजी बिना किसान नहीं कर सकते । 
उसके लिए बड़े पमानेपर सहयोग-समितियोंके द्वारा 
किसानोंके पास पूंजी पहुंचानी .होगी। यह पूंजी 
खेतीके सुधारके लिए ही दी जांये और ज्यादातर 
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“पासानके रूपमें । जेसे रुपया देनेके बदले सहयोग- 
समितियाँ खाद, बीज, वेछ, अच्छे हल आदि दें। देनेके 
समय लेने वालेकी अदा करनंकी ताकतका न ख्यारू 
किया जाय । डब जानेका खतरा उठाकर भी सरकार 
की यह करना चाहिए । 

पूजी देते समय पुराने कर्जपर भी ध्यान देना 
होगा। कजंके वोझको कम करनेका कोई रास्ता न 
निकला तो खेती सुधारका लाभ महाजनोंके पास चला 
जायगा । इसलिए एक तो खेत-मजदूरोंके सभी कर्जोको 
तुरत मन्सूख करना होगा, दूसरे किसानोंके बहुत कर्जको 
बहुत ज्यादा घटाना हीगा । 

इसके बाद प्रइत उठता हें दामका। इसके दो 
हिस्से हूं, एक तो जो दाम हे वह भी किसानोंके पास 
पहुंचता हू या नहों ? दूसरे दाम उच्चित हैं या नहीं, । 
यह संब जानते हें कि बीच वाले फसलकी कीघतका 
बड़ा हिस्सा अपने पास रख लेते है । मालिक, महाजनके 
साथ तीसरा बड़ा शोषणका आधार व्यापारी है, इस छेद 
को भरनेका एक ही उपाय हैँ, बहुत सी सहयोग-समि- 
तियोंके द्वारा ग्रामके खरीद-फरोख्तके पूरे व्यापारको 
अपने हाथ में लेना। इसके अलावे और अनेक कामके 
लिए सहयोग-समितियोंकी आवश्यकता होगी । 

परन्तु दामका असल प्रश्न तो खेतिहर दाम और 
ओद्योगिक दामके सम्बन्धका हे । इन दोनोंके बीच न्याय 
का सम्बन्ध रहना चाहिए । दाम गिरे तो दोनोंके गिरे, 
चढ़ तो दोनोंके । किसान जिन सामानोंको खरीदता हें 
उसके दाम तो चढ़े रहें, और गल्लेके दाम गिरा दिये 
जायें तो स्पष्ठ हुं किसानोंके साथ अन्याय होगा, यह 
एक प्रकार का शोबण है । 

कृषि-प्रबन्ध में सुधारके साथ हमें पंदावार बढ़ाने 
का प्रबन्ध भी करना हें । सरकारको नहरकी बड़ी 
योजनाएं बनाकर उन्हें काम में लाता हू, स्थान स्थान 
पर टृिक्‍्टर और आदर्श कृषि फार्म खोलना है । विज्ञान 
का उपयोग क्ृषिको आगे बढ़ानके लिए 'करना 
चाहिए । 

अब ग्रइन उठता हे सरकारको किसानोंसे कितना और 

किस तरहसे प्राप्त हो । इसका न्यायको दरर्शषष्टसे एक ही 
उत्तर ह॑ ज॑से और व्यक्सायोंसे लिया जाता है, कृषि 





5 इकट्ठा हुई हे। विदेश से आजादी की रोशनी आयी, 





जल 
9 | ब्ब्छ *आछ्+.. 


नी 


+ व्यदसायसे भी लिया:जाय, यानी एक.निर्धारित रेकमसे 
. ऊपर वाली आय से आयकरके आधार पर बढ़ते हुए 
 दरसे । आगे चलकर इसकी वसुलीका आधार हमें 
सामूहिक फार्स को बनाना होगा । 
उपरोक्त सुधारोंके साथ हमें गाबोंकों नथे सिरेसे 
बसानेका भी काम हाथमें लेना है, आज गांव जसे दसे हूं, 
उनमें न आराप हैँ व सौन्दर्य, ोजूदा घरोंको तोड़ कर 
एक योजनाक्े अचसार फिरसे सांव दसाने होंगे,सब गांव 
एकसे बसे हों यह भी आवश्यक नहीं। कहीं तालाब 
होंगे, कहीं पहाड़ । असल वस्तु हे एक योजनाके अनुसार 
दंगसे गांव बसाये जाँये । कोई घर एक भिश्चित स्टन्डन्ड 
से नीचेका न हो। क छसे कम आवा एकड़ जमीन तो रहने 
के स्थान पर प्रत्येक किसान परिवार के पास रहुना 
ही चाहिए । 
अन्त में हमें ग्राम-व्यवस्था का प्रश्न भी सोचना 
हैं । सारी शब्ित दिल्‍ली, पटना आदि राजवानियों सें 
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प्रन्धु बह राजधानियों में अटक गयी हैँ । इसे हिन्दुस्तान 


सन्‌ १९४९ 


व 36 


के सात लाख गायों में विखेरना हैं। इसलिए हमारे ४ 


वित्रान का सबसे सजवूत खन्भा पंचायत रहना चाहिए । 
तभी सरजता से प्रत्येक्त किसान को न्याय भिल सकेगा 
ओर प्रजञातंत्र का विकास भी संभव होग 

प्रजातंत्र तो गांवमें ही चछ सकता हु । जहां ब्रतिभिधियों 
का व्यवधान हुट जाता है और जनता क्वा सीधा सम्बन्ध 
संचालकों से रहता हू । ग्राम-पंचायतों के पास गांव के 


०. 


रे आंकड़े रहें ओर उसका एक विभाए ग्राम्म संस्कृति 


इत तरह हम देखते हूँ सामूहिक फार्से, सहयोग- 
समिति और प्राम-पंचायत, इन तीनों के इदं-गिर्द गायों 


ह। 
का आर्थिक ओर राजनीतिक संगठन इकट्ठा होता है 


ओर इन्हों 


# | 


के बल पर नवीन ग्राम्य व्यवस्था आगे 


बढ़ती हू । 


र्ब्ड 
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न्क्र 


भारतव्षकी पश्ु-समस्या 


हट 


० आंमप्रकाश वर्मा 


कितने विषादकी बात हैँ कि संततारके प्राय: 


प्रत्येक प्रमुद्र प्रदेशको अपेक्षा भारत आशिक, राज- 


नीतिक एवं साप्षाजिक दृष्टि से पिछड़ा हुआ हूँ । परस्तु 

जनसंख्याकी दोड़ से इसका स्थान सबसे उध्मे हे । 
5० «4 चरन क्र ५ ६ <_ ८ ० 

यही नहीं चरन्‌ सोख्यिक रूप से यहाकी पशसंख्या भी 


संसार में सर्वोच्च हें। विव्वके सारे गाय-बैलोंकी 
सामूहिक संख्याका चतुर्थाश भारतके पल्‍ले पड़ा है और 


उसी + की २ ्ि कक 3. अब 
. उसी प्रकार संसारकी दो-तिहाई भेपोंका निवःसस्थान 


भी भारत ही है । 
भारत स प्रत्येक पांच वर्षों पर पशगणना होती है 
प्रन्तु ग्रेक्क टू श 

| उससे ठोक-छीक संख्याक्ा पत। नहीं चल पाता । 
हसारी जवगणनाभी दोजोंसे नुक्तत नहीं । येही 


रे 
न दपष कुछ 
अन्य दोषोंको साथ लेकर पशगजता में 


आ रहते है । 
जनगणवाकी न्यूसताको पूर्णतया हुृदयंगन छरनेके पश्चात 
इनके अधिश्वस्त चरित्र को सहज ही आँका जा सकता 
हैं । अतएवं सन्‌ १९४० सें हुई पांचवीं भारतीय पशु 
गणना भी अएूर्ण एवं दोष-युकत है। उस गणन | ने 
किन्‍्हीं कारणों से संयुक्त प्रान्त एवं जड़ीता प्रान्त भाग 
न ले सके थे। उच्त रिपोर्टक्े अनुसार सन्‌. १९४० हे 
विभिन्‍न पशुओंकी संख्याके आँक$ड़ इस प्रकार थे 
गाय, बेल और भेंस-- १६ करोड़ २० 


मम: पट आप पा: लाए का थाए:आाप का: पापा: आरा: ज्यादा; -अककाद 


देश 


] 


लात 
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गाय १७० 

भस ७,० 

सूजर ९ 

मुर्गी २९३ 

भेंड नना--+ 
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कल के शु अविभाजित भारतके १५, ८१, ४१० रा 


ञ्‌ ् सत धंलल 

हमारे दे जासत घनत्व 
लि । ), ० आंकड़े उनकी स॒ख्या तथा वश 
को दृष्डि में र के. का प्रत्येक्त १०० एकड़ बे 
संतारके अ< खक रे निकाले गये 
इस स॒ऊे हि के देशोंके आँकड फीके पड़ जाते है । 
प्राध्तीग यो 08:8 अंक नेशन्‍्सकी छत्रछाया में हू 
महत्वपूर्ण थी। हक नी पूरोपीय सभा हुईं 55% ४ 
क्या 'फिणो एज्कतू--तन कं सतनपोष्प हैँ” _ थाजि सह हर एक प्रमाणित पत्र 
सा आकड़े सननपयोग्य हे 8.24; 
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शेकी पशुत्ंख्याक्षा औद्चत घनत्व भी 


हैं, जिसकी अप. 








 २१६- 


बन. ७ # > -<-->-> 250 32 20 विदिदिल ह । 





। इसके बाद अन्य संमाजवादी विंचारधाराओंपर, 
से फेबियन सोशलिज्स, जर्मन सोशल डेमोफ़ेंसी, 
क्‍ हम और सशोधनवाद, फ्रांसीसी सिण्डोकेलिज्म 
! ल्‍ड सोशलिज्म पर भी प्रकाश डाला गया हूं । 
पोया भाग साम्यवादपर हूँ जिसमें रूसकी बोलशेविक 
गन्ति तथा उसके बाद तृतीय अन्तरराष्ट्रीयका साम्य- 
वाद ओर उसकी नीति, पंचवर्षोाथ्य योजना, सन्‌ 
९३६ का विधान और कम्युनिस्ट पार्टीकी कार्यप्रणाली 





जब 


| * जो समय-समय पर परिवतंन हुए हैँ, उसका इतिहास 
| द्या हुआ हे । 
को हा 77 ग्रेट ब्रिटेनके मजदूर आन्दोलन 
५ ' किन्तु सतत प्रगति पर प्रकाश डाला गया 
जततके फलस्वरूप सन्‌ १९२४ तथा पुनः सन्‌ 
२९ में मजदूर सरकार की स्थापना हुई । र॑मजें 
गैनल्डका पार्टीसे पृथक्‌ होना, चुनावमें हार, 
विरोधी पार्टोका स्थान ग्रहण करना तथा द्वितीय विदव- 
पुढ़के बाद लेबर पार्टीकी महान्‌ विजय--इन सबका 
'हत हो स्पष्टतासे वर्णन किया गया हे । 


तत्पश्चात्‌ फ्रांसीसी समाजवादी आन्दोलनको प्रग- 

पे ४ उल्लेख किया गया हू जिसमें लिओ ब्लुमके नेतृत्व 

* करोड पोपुलेयर' के संगठनका बड़ा ही दिलचस्प 
हालंण्डसें दिया हुआ हूं । फिर क्रमशः बेल्जियम और 

क्‍ 0 जष्डसें और १९१४ के बाद जर्मनीमें समाजवादी 
॥ ७ पोलन, आस्ट्रियाके समाजवादियों का उत्थान 
कम तथा चेकोस्लोवाकिया, हंगरी, पोलंण्ड, 
राष्टरोोके झा इटली, स्पेन और स्केण्डिनेवियन 
# की आन्दोलनोंका सिहावलोकन किया गया हैं ! 
वादी 22३५ हम आस्ट्रेलिया और न्यूजीलण्डमें समाज- 
स्थिति लनको शुरुआत, उसके विकास और वर्तमान 
फा तथा अन्‍्तमें अमरीका, कनाडा और लेटिन 
भपरोकाके अन्य देशोंके का नेक | 
' भर्के अन्य देशोंके आन्दोलनोंका अध्ययन करते है । 
हि 20 08; व्यवस्थामें मूल्य-निर्धारण, सामाजिक 
क्‍ और स्वतंत्रता, मैनेजरी राज, समाजवाद तथा 
विष सता, मध्यवर्ग और सामाजिक परिवतंन, 


प्‌' । 
३ व्यवस्थाका अन्त करनेवाली आर्थिक इवितयां 
भाव कं विश्व-पुद्धको टालनेंके लिए समाजवादकी 

रैयकत/ ५ आदि विषयोपर एक पृथक भागमें विचार 


जनवाणी 


> 3७% सनरी 3नरी किलर नी 
जिन फिसला रन, 





सन्‌ ६९४९ 





किया गया हँ जिसका शीर्षक है आधुनिक समाज- 
वादी विचार-धारा' । पे 
लेखकने सहकारी आन्दोलनकी विशेष प्रगति 


तथा भ विष्यमें उसकी उपादेयता पर भी प्रकाश डाला 


है । विश्वके विभिन्न राष्ट्रोमें सहकारी आन्दोलनकी 


7 
प्रगतिका 'उपभोक्‍ता सहकारिताके सामाजिक कं 
जसमें उप- 


शीर्षकके अन्दर वर्णन किया गया हैँ *॑' 
रता बनाम व्यक्तिगत पूंजीवाद, 


भोक्‍ता सहका + 
कारिता और समाजवाद, ट्रेड यूनियन और सह॒कार 
और राजनीति-- 


आन्दोलन, तथा सहकारी संगठन ह# 

ऐसे प्रश्नों की विवेचना की गयी हैं । | 
अन्तमें प्रुस्तकर्में व्यक्त झुल्य विचारोंका सारांश 

दिया गया हें । अधिक अध्ययन के लिए लगभग 


गोंमें ग्रोदित पुस्तकोंकी एक सूची तथा एक 
लक कक हे ( [7065 ) 


बिस्तत और उपयोगी विषयान॒क्रमणिका 


मेने पुस्तककी बहुंति सी बहुमूल्य सामग्रीको 
शक जे हि न 
प्रकाशर्में लानेकी कोशिश की हैँ । आशा हैं है 
केवल 'जिनवाणी के पाठकों तथा अन्य समाजवा द्यं 
लिए ही उपादेय सिद्ध होगी, बल्कि किसी भी पल 
को इसके अध्ययनसे हमारी समभ्यताके पेंचीदे ढ 
समझनेमें. सहायता मिलेगी । अप 
दुतनी बड़ी पुस्तकमें त्रुटियोंका ढूँढें ० “आह 
# ] (८ ३.०... ५ । वषय 
आसान हैं। संभव है उसमें कुछ महत्वप्वण रवि ही 
समचित रूपसे प्रकाश त डाला गया हो, जेंयव 
हक (बिलकुल उल्लेख ही न॑ किया गया हो 
पही उसकी एक बहुत बड़ी 
रे बातें त 
नमें कमसे कम तीन द | 
लच उल्लेख यहाँ में आवश्यक समझता ह्‌ न 
सबसे पहिली बाततो यह 
तथा अफ्रीकाके समाजवादी कक 
शायद ही ऊँ प्रकाश डाला गया हैं ५ 
आजसे बीस वर्ष पूर्व डॉ० लेंडलरक 
क्षमा प्रदान क्या जा सकता थ 


दी आन्दोलनोंके विकासपर थ 
भूलके लिए ७ 
किसी भांति 
। जब कि.इन महा: | 
विदवके करीब दो- 


सह आह. 
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है उसका विश्वके अन्य भागों पर भी व्यापक प्रभाव 
पड़ सकता हैँ । आशा हूँ कि अगले संस्करणमें इस 
त्रुटिका परिमार्जन हो जायगा । 

दूसरी बात यह कि डॉ० लेंडलरके समान 
पंडित तथा उदार विद्वानको ऐसे ग्रन्थर्में समाजवादी 
दृष्टिकोणसे साम्नाज्यवादके सिद्धान्त और उसको कार्य - 
प्र णालीका अवश्य विश्लेषण करना चाहिए था । साथ 
ही उसमें इस बातका भी उल्लेख होना चाहिए 
कि साम्नाज्यवादी नीतिने उन राष्ट्रोंकी जो अभी 
हालमें स्वतंत्रता प्राप्त किये हें, अथवा अब भी स्वतंत्रता- 
प्राप्तिके लिए संघर्ष कर रहे हें, किस प्रकार बर्बाद 
किया हैं । हमारे पाइचात्य विचारक मित्रोंकोीं स्मरण 
रखना चाहिए कि यहाँके लोगोंकी दृष्टिमें पाइचात्य 
दिखाऊ प्रजातंत्र का वास्तविक रूप भी अधिनायकशाहो 
ही है और ऐसी परिस्थिति में अगर वे तृतीय गुटके 
निर्माणकी जोरदार माँगे करें तो कोई आइचय को बात 
नहीं । दो सौ वर्षोसे जो उनका निर्मेम शोषण हुआ 
है, वह्‌ “जो हुआ सो हुआ” कह देने मात्रसे भुलाया 
नहीं जा सकता। इसमें कुछ समय छंगेगा। अगर 
दुनिया पूर्वी राष्ट्रोमें जो उथलपुथलू हो. रही हैं 
अथवा शीघ्र ही होनेवाली हें, उसको ठीकसे समझना 
चाहती है तो साम्नाज्यवादका यह विश्लेषण बहुत ही 
आवश्यक हे । 

पुस्तकका मूल्य बहुत अधिक हूँ। यद्यपि वह 
काफी बड़ी हैँ और काफी दिलचस्प ढंगसे लिखी 
गयी है, किन्तु अंग्रेजी संस्करणका ३५ शिलिग मूल्य 
काफी अधिक है । अच्छा होता कि यह्‌ पेंग्विन सिरीज' 
या “ाकेटबुक' की ओरसे चार भागोंमें प्रकाशित की 
जाती । पेलिकन बुक्स'में एली हेलवीकी 'हिस्ट्री ऑफ 
इंगलंण्ड' नामक पुस्तक अनेक भागोंमें प्रकाशित हुई 
थी और उस समय प्रत्येक भागका मूल्य ९ पेंस 
था। अगर उसके दुगुने मूल्यमें भी यह पुस्तक इस 
समय प्रकाशित हो जाय तो समाजवादके इस विदृव- 
कोषका वह संस्करण अतीव सुन्दर होगा। 

'सोशल-ए कनामिक मूवरमेंट्र”/ का महत्व और 
उसकी आवश्यकता बहुत दिनों तक रहेगी । इतनी 
सुन्दरताके साथ एकही जिल्दमें. इस गुरुतर कार्यको 
सम्पादित करनेके लिए हम सभी ग्रन्थकर्ताके प्रति 


साहित्य की छानबीन 
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आभारी हँ। आज समाजवाद असंख्य लोगोंको जीवन- 
दान, दे रहा हुँ और उनकी विचारधाराको एक नयी 
दिशा प्रदान कर रहा हंं। ऐसे समयमें इस ग्रंथका 
प्रकाशन सर्वथा उपयुक्त हं। चाहे इसे समझें या 
न समझें, असंख्य दूसरे छोगोंके लिए भी वंमान 
संकटसे पार पाने का यही एकमात्र व्यावहारिक मार्ग है । 


यूसुफ मेह रअली-- 
>< >क >< 

८“हस बहशी हें” (कहानो संग्रह) ले० श्री कृशन 
चन्दर, हिन्दुस्तानी पब्लिशिग हाउस,इलाहाबाद, मूल्य २) 

श्री कृशन चन्दर मूलतः उर्दके लेखक हे, उंसी 
तरह जसे प्रेमचन्द जी; और उसी तरह अब हिन्दीके 
हो रहे हें । प्रस्तुत संग्रहमें सात कहानियाँ हं--पेशावर 
एक्सप्रेस, अन्धे, एक तवायफका खत, जेक्सन, लालबाग, 
अमृतसर और दूसरी मौत । सभी कहानियोंका 
सम्बन्ध हिन्दुस्तान-पाकिस्तानकों आजादी मिलनके 
समयकी खूरेजी ( जिसे दंगा कहते हें ) से हे । 
“पेशावर एक्सप्रेस” पेशावरसे लेकर बम्बई तक रास्ते 
में होतेवाली भयंकर खूरेजी और मनुष्योंकी शतानियत 
की कहानी कहती हे । इस कहानीमें हिन्दुओं और 
मुसलमानों दोनोंकी शतानियतका वह दिलदहला देने 
वाला वर्गन हे जिसे पढ़कर दोनों जातियों और दोनोंके 
मजहबोंसे नफरत हो जाती हेँ। “अन्धे”में लाहौरके 
मुस्लिम गुण्डोंका ऐसा वर्णन हे जिसे पढ़कर 
गुण्डा भी एकबार अपनी गुण्डागिरीपर सोचेगा । 
“एक तवायफका खतमें कल्पनाकी उड़ान हूँ, पर 
वह ॒निराधार नहीं हँ; तवायफन अपने खतमें जिन्ना 
और नेहरूसे जो सवाल किया हे, वह सवार कभी 


इनकी रूहोंसे इतिहास भी करेगा। “जेकेसन/ में 
भी कल्पनाकी उड़ान हे, पर यदि लेखकने यह कहानी 


न लिखी होती, तो दंगोंका असली रहस्य ही नहीं 
खुलता । इसमें जेकसन हिन्दुओं ओर म्‌सलमानोंको 
छिपकर आधुनिकतम रास्त्रास्त्र देता हे, जिससे 
दोनों कौर्मं आपसमें लड़ मरें ।॥ दंगोंके दिनोंमें अंग्रेजों 
ने यही किया, पर उसे जानबूझकर नेहरूकी सरकारने 
सप्रमाण प्रकाशित नहीं किया । इस ऐतिहासिक तथ्य 
का साहित्य में आना जरूरी था जिसे लेखकने ला 
दिया । किन्तु इस कहानीका अन्त अस्वाभाविक हूं । 


न्‍न्‍चुरर््ििदैचेा: य 
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रोजीका जो चित्र लेखकने यहाँ उपस्थित किया हे 
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वह कोरी कल्पना तो हे ही, कहानीके _ रस-परिपाकमें 
भी बाधक हूँ । ऐसः लूगता हे कि लेखक इस कहानीको 
निभा हो नहीं सका। “लालबाग” में दंगेका 
वातावरण, कम्तताकर दादाका गुण्डा चरित्र तथा 
दंगोंका वर्णन स्वाभाविक और खूब है । इस कहानीकी 
की इन तीन हछाइनोंमें दंगोंसे पूंजीपतियोंका सम्बन्ध 
स्पष्ट हो जाता हँ-“कमलाकरने जेबसे पचास रुपये 
- निकालकर उसे दे दिये । सेठ अगले हफ्तेमें पचासके 
पचीस करनेवाले हूं, क्योंकि सेठ बोलते थे--'अब 
मुस॒लमानोंको मारनेवाले 'बहुतेरे आदमी मिल रहे है।” 
इस संग्रह की कहानियोंमें सबसे ज्यादा अनुभूतिकी 
गहराई हैँ “अमृतसर”में । इस कहानीमें सत्र गहरी 
वेदना और दिलको मरोड़ देनेवाला दर्द व्याप्त ह। 
इसके दो अंग हें आजादीसे पहले” और “आजादीके 
बाद । आजादीके पहलेमें लेखकने वर्णन किया हे 
कि किस तरह अमृतसरमें हिन्दुओं, मुसलमानों और 
सिखोंका एका था, किस तरह सभीका खून एक साथ 
और एकमें सिलकर बहा था और जिसका ऐतिहासिक 
उदाहरण हूं जलियाँवाला बाग । इसके बाद आजादीके 
बादका वर्णन हूं जिसमें सिख एक हिन्दूकी गाय 
यह समझकर बाँध लेता है कि यह मुसलमानकी 
गाय होगी और एक कांग्रेसी हिन्दू नेताजी एक लूटे 
हुए मुसलमानकी दृकानके सामने खड़ी हिन्दूकी सोटर 
अपनी मोदरके पीछे यह समझकर बांध लेते हे 
कि यह मोदर- मुसलमान की होगी । प्यासे मुसलमान 
बच्चे ले एक गिलास पानीकी कौसत ५०) माँगी 
जाती हूं । मुसलूमानोंपर हिन्दुओंके जुल्मका वर्णन तो 
ऐसा स्पष्ट और सजीव हू कि जिसे पढ़कर चंगेज 
खां और तंमूर भी शरमा जायेंगे। एक जले हुए 
खण्डहरसे मृतग्राय एक वृद्धाका उद्धार लेखक करता 
हैं । वह वृद्धा कहती है--“त्‌ जानता है, में कौन 
हैं ? में जनबकी माँ हूँ। तू जानता है जेनब कौन 
थी ? जनब वह लड़की थी जिसने जलियाँवाले 
रोज इस गलीमें गोरोंके आगे सिर नहीं झुकाया, 
जो अपने मुल्क और कौमके लिए सिर ऊँचा किये 
इस गलीसे गुजर गयी । यही वह जगह हे जहाँ ज॑नब 
शहीद हुई थी” और इस ज॑नबकी माँ, भारतीय 


सुनिये--पहले उन्होंने हमारे मर्दोको सारा, फिर 
हमारे घर लूटे, फिर हमें घसीटकर गल्में लाये 
ओर इस गलीमें, इस फर्शपर, इस पवित्र गुरुद्वा रेके 
सामने जिसे में हर रोज सिर झुकाया करती थी, 
उन्होंने हमारी अस्मतदरी की और फिर हमें गोलीसे 
मार दिया। में तो उनकी दादियोंकी उम्र की थी। 
उन्होंने घुझे भी माफ नहीं किया ।” और इसके बाद 
वह॒ हिन्दू संस्क्ृतिके दस्भियोंके खूनी चेहरेपर खून 
उगलती हुई वहाँ चलो गयी जहाँ खूनी भेड़िये नहीं 
रहते । “दूसरी मौतमें” भी पूंजीपतियों और दंगेके 
सम्बन्धका चित्र हूँ। | 

“हम बहज्ञी हें” की सातों कहानियोंमें दंगोंके 
सभी संबंधोंका चित्र भी है, खुलासा भी हैँ और उन 
संबंधोंके जालको छिल्न-भिन्न करनेकी प्रेरणा भी हे । 
जबतक हिन्दुस्तान और पाकिस्तानमें पृ जीवादी सरकारें 
हैं, जबतक राष्ट्रीय स्वयंसेवक संघ, एंग्लो-अमरीकन 
गुटके साथ नेहरू सरकारका गठबंधन और कर्मी रकी 
समस्या हूँ, तबतक कब क्‍या हो जाय, नहीं कहा जा 
तकता, --जबकि तीसरा महायुद्ध मड़रा रहा हूं 
और अमरीका हथियार भाँज रहा हे । और जब भी 
जो कुछ होगा, उसमें हम बहशी हो जायेंगे। अत: 
यदि वहशीपनसे ऊपर उठना हैँ तो श्री कृशनचन्दरकी 
इन कहानियों का प्रचारभी जरूरी हे । 

73 

“तिरंगे कफन" ( कहानी-संग्रह ) ले ० श्री अमृतराय, 

हिन्दुस्तानी पब्लिशिंग हाउस, इलाहाबाद; मूल्य २॥॥) 


भस्तुत कहानी-संग्रहमें १९ कहानियाँ हैं। 
_गोडसेके नाम खुली चिट्ठी” और कीचड़" व्यंगकी 
लपेटके साथ और व्यथाका सरगम” कोमल भावनाओं 
““करणाकी भावनाओं--को उभाड़ती हुईं स्पष्ट ही 
साम्प्रदायिक मनोवृत्तिके विरुद्ध जाती हँ। “बाबू 
मोहनगोपाल” में महंगी, 'बेचारा” में सकान और 
खाद और फूल” में गरीबी, महंगी और शरणार्थी- 
समस्याका संस्पर्श और चित्र हं। “कस्बेका एक दिन 
में देहातोंके मध्यमवर्गकी ट्टती हुई हालंत और देहातों 


२ 


के नेतिक पतनकी तस्वीर हँ। “फिर सुबह हुई” 


5 
# हैः द् 


में उन तारी-हृदयोंकी तड़पन हूँ, जिनकी शादी किसी 


कारण नहीं हुई,#पर जिनके मनमें मातृत्वकी अभि- 
लापा फूटकर निकलना चाहती है । “कोपलें”'में 
किसी सामाजिक स्थितिका संकेत हूँ । “अन्धकार 
के खस्भे” में पुरानी मनोवृत्तिको सास द्वारा नवीन 
विचारोंकी बहू पर होने वाले दबाव ओर ज्यादतीका 
चित्रण किया गया हे जो बड़ा सजीव और अनुभूतिकी 
गहराई लिये हुए हैं । हमारा मत हँ कि प्रत्येक नये 
विचारोंके दम्पत्तिको इस कहानीके प्रति स्वाभाविक 
आकर्षण होगा। पर मेरा पह भो अन्दाज है क्ि 
बनारस, गाजीपुर, बलिया, गोरखपुर, जोनपुर, 
आजमगढ़ और मिर्जापुर आदियें सास द्वारा बहपर 
जितना प्रतिबन्ध रखा जाता है, उतना अन्यत्र शायद 


नहीं । इस कहानीमें नवदम्पत्तिने अपनी मुक्तिका 
जो उपाय निकाला हँ-अर्थात्‌ मातृदेवसे अरूग रहना, 
इस समस्याका आज वही एकमात्र समाधान 
भी हें । 

कहानियाँ सभी ऐसी हें, जिन्हें 
शत जतम किये जी नहों मानता । सभी कहानियों 
म स्वाभाविकता और सरलता स्पष्ट हूँ। कहाँ भरी 
ऐसा नहीं लूगता कि कहानीकार किसी समस्याकी ओर 
पाठकोंको ले जाना चाहता हूं, किन्तु एक भी कहानी 
निरद्देश्य नहीं है। कहानियोंमें जिन समस्याओंकी 
ओर इश्ारा किया गया है, उन भमस्याओंके अन्दर 
काल बोलता हँ--युगका प्रतिनिधित्व उनमें है। 
किन्तु कलाका सामज्जस्य उनमें ऐसा है, जिससे 
कहानियोंमें कहानीपन अपने आप आता गया है। 
अन्तिम कहानी “त्तिरंगे केंफन ” पढ़कर एकाएक कि 
प्रश्न उठता हू कि क्‍या यह्‌ 


कं हमारा वही तिरं 
झंडा हँ जिसके पीछे कुर्बानियोंका कद बम # 


ओर अब जिसकी छापामं पलते हैं मोरे तुरि 
सेठ, जमींदार, राजे ( दाजप्रमुख) और वे सब हैरत 


हैं एक बार उठाकर 


एक » दिन इसको मिटाना चाहते थे-ओऔर इस 


रहते हुए भूखे हें, नंगे हें, और जीवनकी सभी गरर 
के लिए तरसते हें वे कि जिन्होंने अपने के 
रक्‍तसे एक दिन इस तिरंगेको सींचा था । अ 
पह हमारा वही तिसंगा हू अथवा उसका 
अपना रक्त देनेवालोंकी उस्मीदोंका--कफन ष् 
नह /प 
' स्वाधीनताकी चुनौती” लेखक प्रो० शास्त्र 
वर्मा, नवयुग साहित्य सदन, इन्दोर; मूल्य ७)। 
भस्तुत॒ ग्रन्थ का विषय' भारतीय राजनोीति+ 
विश्लेषण हैँ । इसको सीमा १५ अगस्तसे कुछ पहले 
महात्मा गाँबीकी हत्याके कुछ बाद तकका काल हे 
अपनी स्ीमाकी भारतीय राजनीतिक स्वत 
लेखकने उहुत परिश्रमसे विश्लेषण किया हे! लेलक 
आय है कि “केती राजपेलिक दल संबंध ने होगे 
कारण उनके संबंबमें निष्पक्षताके साथ सोचनेका 
मुझे अवसर सिला है।” और व्यक्तिगत ल्। 
तच हूँ, दर्ना बहुत सी बातोंकों लेखा 
उस रूपमें न लिखता, 
लेकिन इसके बावजूद लेखक मध्यमवर्गका है। उसे 
सनको बनावटभी भध्यमवर्गककी है और उसने ॥ 
अऊछठछे भी लिखा है, उसमें सध्यमवर्गका दरग-मार 
कल बोल रहा हैँ । एक जगह लेखक लिखता हैं 
संसारके इतिहासमें इस प्रकारका कोई दूसरा यु 
हेरण नहीं हैं जब किसी साज्नाज्यवादी देशते ९ 
अधोन देश पर से अपनी मर्जालि अपनी सत्ता तमेंट 
लो हो। अंग्रेजी शासनका इस प्रकारसे अन्त है| 
जाना जहाँ एक ओर भारतीय राजनीतिक तेताओं्ी 
_वहार-कुशलता ओर बुद्धिमानीका परिचायक “ 
पहाँ हम अंग्रेजी शासकॉंकी द्रदक्िताकी प्रशंसा हि 
बिना भी नहों रह सकते ।” (पृ० ३) और ईल 
जगह लेखक कहली है, “२३ फरवरीको सरदार बल 
80. पदेलकी सध्यस्थताके फलस्वरूप रस विद्रोह 
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»॥ 
जिस रूपमें उसने लिखा हैं । 
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४ हुईं, पर यह बात अब बिलकुल स्पष्ट हो 
--यदि अब भी किसीको इसमें सन्देह था-- 
भारतीय समाजका कोई वर्ग ऐसा नहीं रह गया 
जो अंग्रेजी राज्यका साथ देनेके लिए तंयार हो । 
»«. अंग्रेजी कैबिनेट मिशनके आनेके पहले 
उस्तान, बहुतसे लोगोंकी रायमें, एक ऋषन्‍्तिके 
बारे था। कंबिनेट सिशन योजना ने इस ऋ्तिको 
गित करनेकी दिज्ञामें बहुत बड़ा काम किया । 
० ४९) ये दोनों परस्पर विरोधी बातें हे। 
। जगह लेखकने लिखा हुँ कि “हमारी भौगोलिक 
र ऐतिहासिक परिस्थितिने इतिहासके वर्तमान युगमें 
शयाके नेतृत्वकी जिम्मेदारीभी हमारे ऊपर डाल दी 
"' | (पृ० २४) और दूसरी ओर लेखक लिखता हं, 
सर्म सन्देह नहीं कि एशियाकी सभी राष्ट्रीय सर- 
बे झुकाव वामपक्षकी ओर उतना नहीं हे, 
तना दक्षिण पक्षकी ओर । हिन्दुस्तानकी सरकार 
न-ब-दिन पूंजीपतियोंके शिकंजेमें जकड़ती जा रही 
और इसी कारण प्रतिक्रियावादी तत्त्वोंको दबानेकी 
प्की शक्तिभी क्षीण होती जा रही हं। हिन्दू 
ड्सभा और राष्ट्रीय स्वयंसेवक संघ पर गाँधीजीकी 
थाके बाद जो भी नियंत्रण 
ते गये ? (और अब उठ भी गये--आ०) इसके 
तिकूल कम्पुनिस्टोंके विरुद्ध कड़ी कार्यवाही की 
_ती हैं और समय समय पर समाजवादियोंकी 
रिफ्तारीकों खबरें भी आतोी हैं। प्रेसके नियंत्रण 
ई नहीं हें और उनका उद्देश्य फासिस्ट प्रवृत्तियोंको 
किना “उतना नहीं है, जितना वामपक्षीय प्रवृत्तियों 
गै। राज्यसत्ताके सूत्र पूंजीपतियोंके हाथमें जा रहे 


और सरकार द्वारा अर्थनीतिके क्षेत्रमें उठाये जान 
लि प्रत्येक कदम का प्रभाव उनकी शक्ति बढ़ायें 


गानेकी दिल्ञामें पड़ रहा है। अंग्रेजी पूंजीवाद, 


लगाये गये थे वे ढीले 


जसके प्रश्रय्गं और कुछ विरोधमें, भारतीय पूंजीवाद 


. री 
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विकसित हुआ, आज भारतीय पूंजीवादके पीछे 
पीछे चल रहा है, पर दोनोंका गठबन्धन दृढ़तर होता 
जा रहा हुँ और अमरीकी पूजीवादसे भी हमारे 
२७ )१। 
तो क्‍या हिन्दुस्तान एशिया का नेतृत्व वसा ही करन 


निकटके संबंध स्थापित हो रहे हें ।” (पु० 
जा रहा हे जसा जियांगके चीनने किया था? 
इस तरह एक नहीं, बीसों ऐसी परस्पर विरोधी बातें 
हँ जिनसे सिद्ध होता हैँ कि लेखकका एक निश्चित 
सिद्धान्त नहीं है, अथवा वह मध्यम वर्गी धारणाओंमें 
घसीटता हुआ कभी कुछ कह जाता हुँ और कभी 
कुछ; अथवा तथ्यसे सत्यकी ओर न जाकर वह तथ्यसे 
परे किसी सत्यकी कल्पना करता हूं। 

किन्तु फिर भी ग्रन्थ पठनीय हँ । बहुतसे महत्वपू्ण 
तथ्योंका संग्रह इस ग्रंथ्में एक जगह मिल जाता 
है । लेखकके अन्दर किसी प्रकारका दम्भभी नहीं हें 
और न वह उन आध्यात्मिक दम्भियोंमें मालूम होता 
हैँ जो अपनेको दुनियाका ठेकेदार समझ ते हं। 

मै 

“भारतकी स्वाधीनताका अधिकार-पत्र” 
प्र० पनाइटेड प्रेस, ओल्ड सेक्रेटरियट, दिल्ली; मूल्य । )। 

यह “भारतकी संविधान सभा द्वारा अबतक 
स्वीकृत संविधानके कुछ महत्वपूर्ण नियमोंका विवरण 
है । (जुलाई ४९) ” इतिहासका अथनीतिक और 


समाजश्ञास्त्रीय अध्ययन यह बताता हू कि जगतका - 


कोई भी संविधान अथवा कानून श्रेणी निरपेक्ष नहीं 


हैं। इसी दृष्टिसि हम इस पुस्तिकाको देखेंगे । 


पुस्तिकार्में लिखा हूं 

और आस्ट्रेलियाके संविधानोंसे मिलता हैं ।”/ (पु० 
१४) सभी जानते हैं .कि इन देशोंमें पूंजीवाद हे 
और इन देझ्ञोंका संविधान पूंजीवादको कायम रखने 
वाला है। अतः सिद्ध हैँ कि भारतोय संविधानने 


0 । पह अमरीका, कनाडा 


सन्‌ १९४९ -. . 





तितम्बर 


सनक जननी. अन्‍ीअमीयजता> 


प्‌जीवाद सुरक्षित हैं । 'संविधानमें जो * आथिक अधि- 
ह्‌ 


कार तथा सामाजिक सुरक्षाके सिद्धान्त बताये गय॑ 
हूँ और जिनके लिए राष्ट्रको यह हिदायत हैं कि 
वह उन्हें करोड़ों जनताके लिए प्राप्त करे, वे ये हं-- 
“४१, जीविका का उपाय” पर किस तरह यह नहीं 
बताया गया । “२. धनका उचित विभाजन” किस 
सिद्धान्त पर ?--करोड़पतिको करोड़ “उचित 
ओर गरीबको सुखी रोटो वाले सिद्धान्तपर ? 
“६. शिक्षा प्राप्त करना जिसमें १४ साल तक 
सब बालक तथा बालिकाओंके लिए निःशुल्क तथा 
अनिवायं शिक्षा प्राप्त करना हे ।/ अधिकतम बालकोंको 
को ऐसे स्कूलमें जिसकी छत आसमान अथवा दरख्त हो 
और ऐसे अध्यापकोंसे जिन्हें आधा पेट भी खाना 
मयस्सर नहीं होता हू ? इसके अलावा स्क्लकी 
अव्यवस्थित किताबोंकी कीमत ऊपरसे ? “८. इतनी 
मजदूरोका अधिकार जिससे कि जीविका चल सके” 
क्या कहने हे नेहरूके सोशलिज्मको ! वह गुरामको 
इतना खाना देते हँ जिससे गुलास जी सके ! 
“अधिकारोंकी सनदमें सम्तानताके अधिकार 
सबको हे--पर -गरीबको गरीबीके साथ और अमी रोंको 
को अमीरीके साथ । “विधानमें पिछड़े हुए तथा 
आदिम निवासियोंके इलाकों और दलित तथा अन्य 
पिछड़े हुए ब्गंको “उपयुक्त संरक्षण दिये जायेंगे । 
हाँ, सिर्फ इतना देख लिया जायगा कि ताता, बिड़ला 
ओर अमरीकी पाहुनोंके राभमें किसी किस्मकी 
कमी न हो। संविधानमें कहा गया हे कि “किसी भी 
व्यक्तिको कानूनसे स्थापित पद्धतिका अनुकरण 
किये बगर जीवन या वयकक्‍क्तिक स्वतंत्रतासे वंचित 
नहीं किया जायगा, और किसी भी व्यक्तिको काननके 
समक्ष बराबरीके अधिकारसे और न देशमें प्रचलित 
कानूनोंके संरक्षणसे ही वंचित किया जायगा।” 
सिर्फ इसमें इतनी शर्ते छिपी हुई है (जो इस आ्डिनेंसी 
राज के व्यवहार द्वारा स्पष्ट भी हैं) कि वह व्यक्ति 
इस प्‌ंजीवादी संविधानको साष्टांग दंडवत्‌ करनेवाला 
हो, उसके पास पेसा हो (अथवा वह सिनिस्ट्रोंका 
रिइ्तेदार हो) और नेहरू सरकारका राजनीतिक 
विरोधी न हो। और ऐसे पंजीवादी संविधानके संबंध 


साहित्य की छानवीन पर 


“यह . दम्भ किया गया कि “यदि नये संविधान के 
होब्रे हुए भी परिस्थिति बिगड़े तो इसका कारण 
यह न होगा कि हमारा संविधान खराब था। इस 
हालतमें हमें तो यह कहना पड़ेगा कि मनुष्य हीन था 
(पु० १९) और हमारी रायमें जो सरकार अपने 
संविधानमें (जिसके लिए संविधान बनाया गया हो, 
उस पर) जनता पर अविश्वास प्रकट करे, उस जनता- 
जनादंनको हीन कहे, उस सरकार और उसके 
संविधान पर थू! कं 





देह 

५ चेशाली अभिनन्दन ग्रन्थ””-सम्पादक-श्री जें० 
सी० माथुर और श्री योगेन्द्र मिश्र; प्रकाशक-वंशाली 
संघ, पो० वशाली, जिला मुजफ्फरपुर; मूल्य १२) 

प्रस्तुत ग्रन्थमें अंग्रेजीमं २१ लेख, हिन्दीमें ११ 
लेख, २ नाटक < और १ कविता हूं। सभी लेखोंमें 
प्रामाणिकता हँ। डॉ० ए० एस० अल्तेकर, डाँ० 
राधाकुमुद मुखर्जी का अंग्रेजीम,ं और श्री राहुु 
सांकृत्यायनका हिंदीमें ऐसे लेख हें, जिनसे कुछ नयी 
बातें सामने आती हें, वर्ना यह विषयतो पिटा हुआ 
हूँ । किन्तु इसका यह अर्थ नहीं कि संगहीत लेख 
अनुपयुकत हूँ। सभी प्राप्त सामग्रियोंका एक स्थान 
पर संग्रह भी कम महत्व नहीं रखता । डाँ० राजन्द्र- 
प्रसादजीकी भूमिका्ोें एक महत्वपूर्ण स्वीकारोक्ति हूं 
जिसे हम यहाँ पर दे रहे हं-- अपने विधानके । 
निर्माणमें हम बहुत करके पश्चिमीय देशों--विशेषकर 
इंगलंड तौर यूरोपके दूसरे देशों तथा अमरीका 
के विधानोंसे --ही बहुत कुछ लेना चाहते हें । 
उसका एकमात्र कारण उन देशोंके इतिहास और 
विधानोंसे अधिक परिचय हूँ // और इस “परिचर्या 
का यह सामाजिक पहलू हे कि विधान. बनानेवाले 
वकीलोंका समूह उच्च मध्यम वर्गोय हूं, जिस वर्गको 
अंग्रेजी साम्राज्यवादने ही पंदा किया है, और जो 
वर्ग अब शासक बनकर शोषकोंके साथ--पूंजीपतियोंके 
साथ-मिल गया है । और इसीलिए वह ऐसा विधान 
बना रहा हें, जिससे शासक-शोषकोंके स्वार्थ सुरक्षित 
रहें । स्थापित स्वार्थ अपने समर्थनर्म कसा द्रविड़ 
प्राणायाम करता हूं, इसका भी एक उदाहरण इस 
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कब्ज & 


अ्रन्थमें है ।बुद्धके “सत्त अपरिहाणि धम्म” के ख्रातों 
- जपदेशोंका 
श्रीकृष्ण 

प्राचीन वेशालीके जिन आदश्ोक्तो बतलाया हैं, 


उल्लेख . करके बिहारके प्रीज्रियर 
सिनहा फरमाते हें--भिगद्ान्‌ बुद्धने 


उनके अनुसार चलनेकी जरूरत अभी भी हमें हें । 
ये आदर्श वस्तुतः सब कालके लिए अनुकरणीय हें। 
इतका पालन करके ही कोई राष्ट्र सच्चे अर्थ 
प्रजातन्त्रका विकास कर सकता हूँ ।/ (पृ० ११०) 
प्रीमियर महोदयकों यह ज्ञान रखना चाहिए कि 


फोन नं ० 
६३ भड़ोच 





' जनवाणी 





सन्‌ १५९४९ 











वेशालीका गणतंत्र रकत-संबंध पर आधारित था; 
एक रकक्‍तके माने जाने वाले लोगों तक ही मत(धि- 
कार सीमित था; सभीको--रक्‍त विशेषसे बाहरके 
लोगोंको--मताधिकार नहीं था। खेतोंमें गुलाम 
काम करते थे। और ऐसी सामाजिक स्थितिमें 
ही वे सातों उपदेश व्ययवहाये थे। अब प्रीमियर महों- 
दय बतावें कि उसी सामाजिक स्थितिमें वह हिन्दु- 
स्तानको देखना चाहते हें ? यदि हाँ, तो वह किसी 
स्वर्गंमं रहते हे। 
--बेजनाथ सिह “विनोद” 





.. दो भड़ोच फाइन काउंट स्पि" एण्ड वीविंग 
कम्पनी लिमिटेड 
भड़ोंच 


तारका पता । 
केसरी, भड़ोच 





घिण्डल्स १८८४८ लूम्स ५४२ 
हमारी मिल में मजबूत ओर टिकाऊ ग्रेबारीक धोती, साड़ियां और 
लांगकलाथ, अमीर-गरीब सबके लिए बनता है | 
मेनेजिंग एजेंट्स;-- 


मेसस बृजछाल विलासराय एण्ड कम्पनी 


फौन नं? २४८६४ 


आगाखाँ बिल्डिंग, दलाल स्ट्रीट, फो्ट, बम्बई 


तारका पता--बजलाल 


क्लाथ सेलिंग एजेंट्स+-- ह 
मेपर्स महाबीर प्रसाद गोविन्दरा 


घरमराज गली, मूलजी जेठा मार्केट, बम्बई 
पर परम पक 
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सम्पादर्काय--- 


जनताको भुलावेमें डालनेके लिए बहुतसे कांग्रेसी 
नेताओं ओर सिनिस्टरोंने यह कहना शुरू कर दिया 
ह कि वे भी जनतान्त्रिक समाजवादकों मानते 
हूँ । उनका यह भी कहना हू कि वे गांधीवादी हू 
और इसलिए गांधीवादों समाजवादके समर्थ कह। 
इसमें सन्देह नहीं कि गांधीजी विकेन्द्रित जनतांत्रिक 
व्यवस्था और अहिसात्मक समाजवादके समर्थक थे। 
पर क्या कांग्रेसी सरकारें जनतांत्रिक समाजवाद 
के पोषक होनेका दावा कर सकती हें? कांग्रेस 
एक मव्यमवर्गोध जनतांत्रिक दल हूँ जो धोरे धीरे 
अपन पुराने वायदों और प्विद्ध न्तोंको छोड्ता हुआ 
प्रतिगा्तिताकी ओर चल रहा हैं । उसका समाजवादसे 
केवल इतना संबंध हे कि उसके कुछ नेता और 
कार्यकर्ता किसी समय समाजवादी थे और उसके 
कुछ प्रस्तावों और रिपोर्टों पर समाजवादी छाप या 
छाया हूं। पर पिछले दो वर्षों कांग्रेसी सरकारें 
कोई भी ऐसी बड़ी योजना अमलमें नहीं छायीं 
जो समाजवादी कही जा सके । न 


युक्तप्रान्तके प्रधानमंत्री पं० गो 


पद मं हे विन्दवल्ल+ ल्लभ्नज्ी 
न्‍त रियासतोंके एक़न्नीकरणको एक बड़ी भारी 


समाजवादी व्यवस्था बताते हूँ और इसके आधार 
प्र ' कॉग्रेसके समाजवादी होनेका दावा करते हेँ। 
इसमें सन्देह नहीं कि समाजबाद नृपत्न्त्रका बिरोधी 
हैं और समाजवादी सरकार रियासतोंका एकत्रीकरण 
शीघ्रसे ज्ञीज्र करती । पर इसके आधार पर कांग्रेलको 
समाजवादी नहीं कहा जा सकता। जनतांच्िक राष्टो 
पता भी नृपतन्‍्त्रकों विरोधी हे और रियसतोंका कं 
एकत्रीकरण तो एक साधारण राष्ट्रीय सरकारका 
भी कतंच्य हें। झिस तरहसे रिप्रासतोंका एकत्रीकरण 
ओर प्रबन्ध किया जा रहा हं उसे देखकर तो कांग्रे 

को नृपतन्त्र विरोधी जनतांत्रिक संस्था भो हल 
कठिन हूँ । बहुतसे राजाओंकों यू नियनोंका अल 
और उपराजप्रमुख बना दिया गया है, सभी नरेशोंको 
सरकारी हर ओर तोशेखानेसे अपना घर भरनेका 





९ डरे ९५ जे भर ह - “ 
नती सरकार आर जनतान्त्रिक समाजवाद _-. | 
| 


पूरा मौका दिया गया है, उन्हें बड़ी बड़ी पे || 
दी गयी हैँं। जागीरदारी प्रथा और अर्धदात्ताह 
पहलेकी तरह कायम हैँ और बहुत सी रियासतों 
भर यूनिबनोंसें अभीतक कोई व्यवस्थापिका 7 
प्रतिनिधि सभा भी कायम नहीं हुई है। बहुत सो 
रियासतों व्मैर यूनियनों की सरकारें तो वहाँकी जरं 
बजाय केन्द्रीय सरकारकी स्टेट सिनिस्दरीके अते| 

ही। उत्तरदायी हैं। नामको वे कांग्रेसी सरकारें .] 
पर भ्रान्तीय छांग्रेस कम्रेटीका भी उनपर कोई सिर 
नहीं हूँ । इनमेंसे अधिकांश रियासतों और पूनिधरनोर क्‍ 
“पंथ तो पहिले से भी अधिक खराब है। अष्दार्ना | 
ओर पक्षपातका बाजार पहलेसे कहीं अधिक गम है| 
जमोंदारो भ्रथाक्ता उन्मूलन एक्त दूसरी समाजवादी 
योजना बतायी जाती है । पर जसमींदारी प्रधाई 
कप तो ऋन्‍्तिकारी पूंजीवादका भी कार्मकर्म है ५! 
ररोपसें बहुत सो पूंजीवादी राष्ट्रीय सरकारों ॥. 
है फिर काग्ेस सरकार तो इस कामग मो अह। 
फनी कर रहो है 2 मो ३ ि प्रा | 
कप वास ३ पिछले दो वर्षो में श हे द 
.  अमादारों प्रथा खत्म नहीं +' 8) 


है | जि बत्म नहे हा 
् सा ब्द । 
_ ३ पान्तोय व्यवस्थापिका सभाने ७ | 
एक वर्ण हुआ 


जगह के एक जमोंदारी उन्म्‌लन बिल 

हे दया था, पर आठ महीने तक वह बिल ॥ 

हक साहिब के पास पड़ा रहा और किर र* . 

>> तरमीसोंकी सिफारिश क्र उसे वापिस ५ | 
दिया । बिहार | 
उहार प्रान्तीय व्यवर्स्थाष सा 

3४०३३ तीथ व्यवस्थापिका से री 
भेंजूर करनो पड़ीं और बिहार सर्रक 

« करनी पड़ीं और बहार मं 


वायदा करना के " 
| करना पड़ा कि वह केन्द्रीय सरकारकी नीति 
अलरण करेगी 


सर यह्‌ साफ कस हक तु कप, ही खर्ती 

करनेके लिए ट्‌ हम कि जरींदारी प्रथा (८ 

होगा, इस ५ की मुख जुदा खुलात लिए 

केन्द्रीय के मी रकंमको अदा करनेंके पं 

सहायता , र भ्रान्तोष सरकारोंको कोई हि 
नहीं देगी, प्रान्तीय सरकार दे 


पूर्ति 
्ः 


ल्‍ 


रथ 
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भारतवर्षकी राजनीतिक स्वाधीन॒ताकी घोषणाके 


# ८ /बक-> कक. 
न्न्््छ्र् 
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मिल्झ्वेंस पशुवत्‌ जीवन बितानेवाले उतर अपने हितोंके -- 


है प्तो सरकारें जनतांत्रिक समाजवाद या गांधीधादी 
(पलक संमांजवादकी समर्थक या पोषक हैं। 
के कल जनतंत्रकी ससर्थेक भी नहीं कहा 
लत वे तो अधिकसे अधिक प्रतिगामी 
ख त्रकी पोषक कहों जा सकती हँ । जनतामें नये 
। कक या समाजवादी समाजको स्थापित करनेंके 
द कहे उत्साह और साहस पंदा करतनेके बजाय 
 अव्यवस्थाका भय दिखाकर आड्डिनेंसों और 
स्मनके 
* रखना' 
| 

+ दलको 
क्‍ रतोब 
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जरिये देश पर अपना अधिकार जमाये 
ही कांग्रेसी सरकारोंका उद्देश्य हूँ । कांग्रेसी 
र कभी यह कहते है कि हिन्दुस्तानको विरोधी 
गेररत नहों और विरोधी. दलका संगठन 
भर को कब <२७/०२० करजआाओ के 
कोई दूसरा दह ह्‌ 8 कि देशमें कांग्रेसदलकों छोड़कर 
भौर देश सु 4५ हुकूमतका बोझ उठा सके। 

नितम 5 बा री हे कमल हल हक 
की सरकारें रखे हुए हूँ । कांग्रेसी 
ईस तरहकोी दोतरफी बातें एक जिम्मेदार 







|! 


। 


| 
| 


संकटका मुक्राबला नहीं कर सकते। अर्दरूषफ संकटको 
टूर किये बिना देशमें शान्ति और व्यवस्था कायम 
नहीं की जा सकती । जनत के कष्टोंको दूर कर 
और राष्ट्रका पुनर्तिर्माण कर ही देशमें सुव्यवस्था 
और शज्ञान्तिको कायम रखा जा सकता है । चीनकी 
क्वोमितांग पार्टीने इस सिद्धान्तकों भुला दिया था, 
जिसके कारण आज चीनका यह हाल हैँ । अगर 
गे पार्टी अपने पुराने कारतामों और अपनी 
पर भरोसा करनेके बजाय ईमानदारीसे 
निवारण 


क्वोमित 
फौजी ताकत 
देशका प्रबन्ध करती, जनताके कष्टोंका 
रचनात्मक तरीकोंसे नये चीतका मुनासिब 
देशमें जनतांबन्रिक परम्परा 
आज क्वोमितांग 


करती, 
निर्माण करती और 
स्थापित करनेंकी कोशिश करती; तो 
पार्टी और चीनकी यह इशां कभी नहीं होती । 
हिन्दुस्तानकों चीन जैसी दुव्य॑वस्थासे बचानेके लिए 
भी पुरानी सेवाओंकी दुहाई, अव्यवस्थाका भय 
और दमनचक्रके बजाय जनता तज्िक परम्परा, रचे- 
_म और ईमानदार हुकूमतकी जरूरत 


नात्मक कार्यत्र 3 ध 
_जवादी कायक्रम ही देशस 





दो साल पुरे होते न होते भारतीय साहित्यकारोंके 
सामने कुछ प्रइन स्पष्ट होने लग गये हूं। वे प्रश्न 
कुछ इस प्रकार हँं--यदि जीवन-सत्यको सुन्दर करके 
रागात्मक रूपमें व्यक्त करना हमारा काम हूं, तो 


आजका जीवन सत्य-क्या है ? और क्‍या दो वर्ष 
प॒र्व हमारे देशके बड़े बड़े राष्ट्रीय नेता जिसे समाजका, 
देशका, और राष्ट्रका आदर्श मानते थे, आज उन 
आदशोके मूल्यका परिवर्तत हो गया ? दो साल 
पहले जो राष्ट्रनायक नागरिक स्वाधीनताको जिन्दगीकी 
एक बहुत बड़ी नियामत समझते थे, वही आज नाग- 
रिक स्वाधीनताकी ह॒त्या करनेवाला विधान बना रहे 
हूँ | तो क्‍या हम यह मान ले कि कि नागरिक 
स्वाधीनताका मानवीय सभ्यताके लिए कोई मूल्य 
नहीं है ? एक ओर तो हम देखते हैं कि यूनाइटेड नेशन 
आर्गेनाइजेशनमें विश्व भरके राष्ट्र-प्रतिनिधि ( जिसमें 
भारतके भी प्रतिनिधि हैं ) एकत्र होकर मानवीय 


अधिकारोंकी रक्षाके लिए प्रयास कर रहे हैं, उसी समय 
दूसरी ओर “नवीन राष्ट्र भारतवर्षके अतुलनीय 


विधान विधायकगण व्यक्ति-स्वतंत्रताकी निल्‍ंज्ज 


लिए' जुझारू संघर्ष करने वाले मझतूर2ंगापक्ठा सपा 


उनकी माँगों और हड़तालोंका समर्थन करे अथवा 
व्यक्तिगत लाभके लिए मिलोंको बन्द करनेवाले 
पूंजीपतियोंका और ऐसोंके ही हितोंका--“जहाँ तक 
दृष्टि जाय वहाँ तक--समर्थन करनेवाली और 
कामनवेल्थकी दुममें बंधकर देशको महंगी के खड्में 
गिरानेवालो सरकारका साथ दे? साहित्यकार 
अधिकतम लोगोंका हित देखे अथवा आजके राष्ट- 
नायकों की पुरानी तपस्या ? साहित्यकारके सामने 
आज एक भारत राष्द्रमें दो राष्ट्र और एक भारतीय 
हितमें दो परस्पर विरोधी हित दिखायी पड़ने लूग 
गये हें। --एक धनिक अथवा श्ासक-शोषक 
वर्गका राष्ट्र और दूसरा सजदूर-किसान सर्वहारावर्गका 
राष्ट्र; एक धनिक अथवा श्ञासक-शोषक वर्गका 
हित (जो मजदूरों और किसानोंके शोबण पर आधा- 
रित हैं) और दूसरा मजदूर-किसानोंको जिन्दा रहने, 
स्वस्थ रहने, शिक्षित और सभ्य रहने तथा परिवेशका 
हित । दोनोंका हित एक दूसरेका विरोधों है-- 
पूंजीपतियोंका व्यक्तिगत लाभ या हित मजदूरोंके 


| 

! 

| 

| 

| 

| || 

॥| शोभा नहीं >3। जनतांत्रिक सम 

। । नहीं देती कर नह हे । नता ्त्या उं । और जो संस्था व्यवित- ज॑ जे 

॥ पह फेतेव्य हें किये 8 जनतांतनिक परम्परा और मर्यादा कायम कर सकता हुआ कई कह कम कै ४5 अल गिवन-सानके घटने पर ही निर्भर हे. और सजदूरों 

ह | तांत्रिक ध दल तक दा €ः ए व्यव + ४ लगाती हे ग्‌ नम ! प प. गैंके 

ह क्‍ शनतांत्रिक् के _जनतांत्रि क दलोंको शान्तिपुवक औद्योगिक जनतंत्रके आधार पर आर्थिक व्यवस्था स्वतंत्रतावी ३८ ख गती हे, का से | | [हक के मानवीय जीवनका अर्थ पूंजीपतियोंके व्यक्तिगत 

है. गे. रसनेकी ५. पी 5 बह चीजता शतताओ * सर्माण कर सकता है। देशमें बेकारी और भुख- (20.40 आएशइकबेंग 3. रहो है .** और इंसोजिए लाभका अन्त 'है। ऐसी हालतमें साहित्यकार किसका 

| और ५ जनतांत्रिक सुविधा प्रदान करें का कर सकता है। उत्पादक जनतामें नयी दुर्भाग्यवश ऐसे राष्ट्रनायकोंके असली स्वरूपको साहित्य साथ दे ? उसकी सहानभति किस पक्षमें जाय ?- 

+< द ट् ख्च्छः करत ब्ड कंन्त उनके हि है ४ ६४ के नि 

मरीको दूर में प्रकट करना देशब्रोह कहला रहा हूं, किन्तु उनके अल्पतम पूंजीपतियों और शञासन-शोषक वर्मके पक्षमे 


. भोग अर इनके आक्षेपोंका उत्तर दें। 
| फेरे | कर्तव्य + ब् 
हक का यह कठेव्य हु कि वे यह सिद्ध 





। 


कार्यक्रम क्र ० रे 
.. ते कि जिसके द्वारा उनके विचारमें 
सकट दूर हो सकता हैँ और जन- 


नैष्टाचार्‌, . भी कायम नहीं रखी जा सकती। 


न 


प्‌ 2४ १| ० को 
ैपात अकर्मण्यता और कुप्रबंध किसी 





मंग और उत्साहका संचार कर सकता हैं ओर 


हि 'जके निर्माणके लिए प्रोत्साहित 


जज और संसारक कर 
् द्वारा नये जीवनका निर्माण ही 


ध्येय हैं । इसीके नयी उमंग और 


व्पादक जनतामे ने 


जीवनके विकासका पूरा 


__मुकुटबिहारी लाल 
सकते है । | 


हब -++ जज 5 


ला । 


असली रूपको प्रकट न करना स्पष्ट ही सत्य-द्रोह 
अथवा जीवन-सत्यकी उपेक्षा हें । इस स्थान पर 


सत्यस्य वचन श्रेयः सत्यादषि हित॑ वबदेत 
यद्‌ भूतहितमत्यन्तम्‌ एतत्सत्यं सत॑ सम ॥ 


अथवा उन लोग का जिनके हाथमें राष्ट्रकी सत्ता हूं 
तथा जो भूमिहीन किसानोंको जमीन नहीं देना चाहते-- 
जमीनका नया बंटवारा नहीं करता चाहते ? वह 


अथवा अधिकतम सर्वहाराके पक्षमें ? 
साहित्यका बिरवा मुक्त आकाशके नीचे विक- 


8 उनके" दवा गेंकों नये सम जाके 

| केमप्यता और शासनपर  अ्रष्टाचार, पक्षपात, हे । हैं। इसलिए जरूरी हैं कि सोशलिस्ट साहित्यकार क्‍या करे ! सित होता हेँ। 

। और कग्रबर म हे सकता हे ० हर रु त् कर मक्‍त वातावरण 

| ्गेका यह भरे ह>7+ कक जनक, कम कह हे शैन किया जाय । जनतांत्रिक सम जवादी यदि साहित्यकार गंभीरतासे विचार करे और चिन्तन ही ६ हित्यका हे के 3 बआ 

ऐप... पज्य है कि वह जनताके सामने एक पोकिकि ॥ ने स्थापित करनाइस पार्टीका ह्‌ हैँ बट कल मे ही साहित्यका बिकास होता हू । पर आज 
महाभारतके इस नतीजेपर पहुँचे कि :-- शासक-शोषक वर्गके हितोंकी 'रक्षाके लिए विधानके 


क्र राष्ट्रपतिके हाथोंमें नागरिकोंके मौलिक अधि- 
कारोंको स्थमित तक कर देनेकी शक्ति दे दी गयी हें । 


को अपनी सफाई देनेका मौका भी वह नहीं देगी। 
इसीलिए पं० ठाकुरदास भागवने विधान-परिबदरमों ही 
कहा हेँ कि “थोड़े ही दिनों पहले हम लोगोंने एक- 
धारा पास की हें, जिसमे कहा गया हे (कि कोई भी 


प प ... पुखसे अपना > और उ हे क 
पर ना जीवन-निर्वाह कतार हैं ।. सकता ६ » और वे सुख और , - 
5.5. भय दिखा जे गं उत्साहका संचार ही सकता है ?* हे पने. का ० शा० ३२२९-१७) अब यह सरकार चाहे जिसको बिना कारण बताये 
 नहें रखो कर जनताको बहुत दिनों तक उत्साह तो अंतर कई सकते हैं और हें 8 और वह लोक-कल्याणको देखे तथा लोकके अधिकतम नजरबन्द रख सकती है । बह “उसकी नजरअन 
भौर:.....गा सकता। देशमें शान्ति शान्तिकी जिन्दग न्‍ प्राप्त कर «7 &्हेंफेलन्पल और प्रात रखे तो भी उसके ८ 2 आह न्दौका 
कया |॥॒ सामने प्रइन हे कि वह भूमिट्रीन किसानोंका पक्ष ले हे ५३ 
है 


















॥ | । ओर अन्य अंजझों (और वे यथासंभव अधिकसे अधिक 


है हों ) को व्यक्ितिके स्वतंत्र निर्णय पर छोड़ देता है। 
.._“टोटल स्टेंट अर्थात्‌ सर्वव्यापक राज अपने सरकारी 


प्रभावको सम्पूर्ण सामाजिक और व्यक्तिगत जीवनपर 
फलाता हूं तथा राजके प्रति पूर्ण आनुगत्यको जबरन 
प्राप्त करता हैँ। नेशनल सोशलिस्ट जर्सनी और 
- फ़ासिस्ट इटली टोठलिटरियन स्टेटके नमने हेँं। ” 
: प्रेसकी स्वाधीनता, भावणकी स्वाधीनता और संग- 
. ठनकी स्वाधीनतापर लगाये गये सरकारी प्रतिशंधोंको 


६०० देखते हुए कौन कह ॒ सकता हूँ कि भारतीय राज 
स्पष्ट ही टोटलिटेरियन राज नहां हूँ ? ऐसी हालतमें 


साहित्यकारके सामने यह भी प्रश्न हे कि वह 'दोटलि- 
टेरियन! पथसे फंसिज्मकोी ओर बढ़ते हुए आजके 
राष्ट-तायकोंका विरोध करे अथवा उनके जनतंत्र 


हि 


>*>+3.>>+.++०००-+-ब.-- 5 
जद 


९४०७ ऋार्मीणी आज पुन्माा्णराआाणा मा 


ही #3.3...# &+ ०७०८६ ९-७७ ८७५७ ->#« 


+:++_#- कक... ली >> ०. 3 3औन मजल तक जे 


> ६3] फो. | 

५5५३ हक *+ शतक 5306७ #; 2; है ४४४५ 
] * मे न्‍ 
४ ५ ५ ऐ २.७ ॥ * 


की... +.>->+++..८-.+ 


७ *.- #« ल्‍म ऑन >३-त+ + 
+जाएक्शशप) 
8 


५ : .. विरोधी कार्योका अपने मौनसे समर्थन करे ?-- 

रा महान साहित्यकार रोमा रोलाँ और रवीद्धनाथकी 
| |... परम्परामें चलकर जनतंत्रके लिए" अपनी आवाज 
 । ऊँची करे, जनतंत्र विरोधी प्रवृत्तियोंका तीक् कंठसे 
-विरोध करे अथवा नोगूचोकी परस्परामें चलकर 


अपने देशका * (वैनाश करे ? 





न जनक कलम >+ओ»आ+कभ 
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' <5: सिविल सबंट- अंग्र -किसी पदसे, नीचे. ::किया::: जाय; एक. और आवश्यक बात हुँ कि हम साहित्यिक धी आवश्यकताओं 5५ छट 
| हुद्ाया जाय अथवा बरखास्त किया जाय तो उसे इईन प्रदनोंकी राजनीतिक समझकर इनसे दूर रहते 5 22. 
(8 7. अपनी सफाई देलेफा सौका- अवद्य दिया जायगा। हुए साहित्यकी साधना कर सकते हूं ? यदि जीवन- की ल अरिकशी 
|| । 7:77" पर बया जिस नागरिकको स्वाधीनता छीनी जाती हैँ. सत्यको प्रतिविस्वित करना साहित्यका लक्ष्य हो तो, औ. (02 5 
43 । हु 46 2०५ ४१६ कि 3 ; ह 02० 
॥ | 5»: उसे भी अपनी सफाई पेश करनेका मौका मिलनेका हैं! आज यह भा स्पष्ट रूपसे समझ लेना चाहिए #: १५: कप 2. 
8 लक ». पेय 5. कि जीवन-सत्यके साथ वतंम्मान जगत गति हू आन अल ; त्‌ - न 
 किय वाधिकार नहों है ?” इस सरंकारकी ऐसी हो कार्ये- त तम्नान जगतमें राजनीतिका 200 लये सदा कि. (क्य 
| -अ मन लि है, कर दर ॥” 5. री -« ५+ ४ 
।585:7:--. नीति और कार्यबद्धतिको देखते हुए संयमशील राज- बाय आर हैं अथवा नहीं ? अगर हस बिलकु | ह की 
28... |. नोीतिज्न लोग भी इस सरकारमें टोटलिटेरियनं अन्य नहीं हो गये हे तो हमको अपने जीवन पर ब् 
! ॥ है व प्रवृत्ति सानने लग गये हें। श्री महावीर त्यागी राजनोीतिकी स्पष्ट छावा दिखायी पड़ेगी । हमारा सारा बट 
॥/£:... जैसे कांग्रेसी तंकने विधान परिषदके अन्दर इस सरकार सामाजिक और नेतिक जीवन राजनीतिक भॉँवर (9 न 
! | » * की इस नीतिको टोटलिटेरियन' प्रवृत्ति कहा हूँ। में पड़कर किस प्रकार नष्ट-भ्रष्ट हो रहा है, इसे ः 
(6 ./ और 'टोटलिटेरियन' शब्दकी परिभाषा १९३९में आज गरीबसे गरीब और अनपढ़ भी समझ रहा हैं। 3३ 
!ः क्र न ० कप ०० जम... व्यसन » शासक प 
हि कु | प्रकाशित “ए० बी० सी० ऑफ इंटरनेशनल अफेयर्स” केवल उच्च वर्गाय्र बिलास-व्यसल मग्न शासक-शोदक भर 
3! . * >> दै उनके त्य हिल द्र्जी ल्‍् 3 :- ॥ अर के (३ 
6. के पृष्ठ २५६ पर यह दी गयी है-“यह एक गण और उनके आश्रित भृत्य बुद्धिजीवी लोग कु लाभर परत्त बम्बई पर 
30 77:7:::. दलीव अधिनायकतंत्री शासन-व्यदस्थाको सूचित असलियतको छिपानेके लिए भिथ्या पर आधारित 9 € हे कट 
2 का ८ ०५ ये तिः 2-+ रु क्षता हर हि हिये | छुक । 
|... करता हैं। यह राजके 'टोडलिटी' अर्थात्‌ सर्व- शोवण-व्यवस्थाकों कायम रखनेके लिए, निरेक्षताके हु ७९ निर्भर ;क्‍ रे १.० क्‍ 
कैंट. व्यापकत्व पर आधारित हूँ और यह राजकी उस वहाने साहित्यकों जीवन-सत्यसे भ्रष्ट करना चाहते |. | 8 
है! डे उदार धारणाके विरुद्ध हे, जिसके अनुसार राजका हैं; ओर शोषित जन-गणसे जीवन-सत्यको छिपाकर हे विशेषताएँ :-. हा 
हि जीवनके कुछ अंशोपर ही अधिकार दिया जाता हूँ गरीबोंके बन्चनकी अवधिको बढ़ा रहे हें। इसलिए:--.. 
| 


प्रश्न बहुत साफ हू--आज साहित्यकार सत्यका 


पक्ष ले अथवा सरकारका ? आज सा हित्पयकार 
जनतंत्रका पक्ष ले अथवा सरकारका ? और आज 


साहित्यकार जनताका पक्ष ले अथवा सरकारका ? 
नंतिकताकी माला जपनेका युग अब चला गया । - 
अब तो युगकी माँग हूं नेतिक चरित्रको । और नेति- 


2३०4 डकलाट, धोतियां, साड़ियां. शिग्स 2 ५ 
ते, जीन, ट्वील्स, सजावट का... 


पड़ा और ब्लिचड व रंगा हुआ... जा 


जा 


कताका सारतत्त्व हूं बहुजन लमाजका सुख तथा हित । 20 2 हा पर पाया, ४० 5, ६० 5५ आदि का सूत ५ 
जिसमें यह सारतत्व नहीं है--जो बहुजन सम्माजके ् कर द ५ गे क्‍ अपन आग, ं अं >> 
लिए अपनी बलि नहीं दे सकता; वह निशचय ही + 230 320॥ (हि . सेयर / संह्र्सण 73: का * . >> 55 पा 
अनतिक हू । जिस साहित्यकारके जीवनमें और उसकी. |. .ै॥ |! 'मत्स छठ . -ज 
रचनामें यह नंतिक सुर नहों है, बह जीतेजी मरा हर 9 %5% ७३ हक 7 
हुआ हूं--ऐसे मुर्दा साहित्यकारोंसे हमारा कोई भी हा गणजेन्द्स ३......... .._ : ४-४४ ४ सर 
प्रश्न नहीं हूं। हमारा प्रइन उन साहित्यकारोंतसे हूँ अआऔ ः बी जाओ 
जिनके कानोंमें नवयुगका शंखनाद “पहुँच चका हे ५ छठ आर ० सन्‍्स लि - 
हमारा प्रइत उन साहितकारों से हे, जिनके कानोंमे.. | | गा 2 
सोशलिज्मके लिए लड़ती हुई मानवताका द्ण्डज>- ४ मद ४ 26322: /2 श्म्पायर हाउस हार्न॑वी दी 22 
पहुँच चुका हूं। हमारा $$न उन साह्िथअकारोंसे हे 5] हिल लि कक रोड फोट ब्‌म्बई :30 38 ४ 2 
जो मुक्त मानवताके लिए जीते हैँ वर उसके लिए. किक 800 आर ८7% 28, नल कर; 2 55 
जा अब: बम ; हि हि “ आ बिहारीलाल रत रा रा 
ब जनाथ सिह “विनोद” ४८ ७: रब इनकम +_-++9+ ५ 7 कु. 48 5 मचरन्‌ अप 





जनवाणी 


आचाय नरेन्द्र देव 


रघकुल तिलक गगाशरण सिंह 
मुकुट बिहारीलाल राजाराम शास्त्री 


बेजनाथ सिंह “विनोद”! 


विपय-सचो 




















>्त्गात्ट भा रद्र लक हु 
५ १ ) हमारी राहमें अंगार हैं अब भी (कविता). छोटेलाछ भारदाज 9 कर है आग है | अक्टूबर १६४६ | अड्डू १० पूर्णाक्न ३४ 
पीर ) नया सांस्कृतिक आन्दोलन भार बपीटानहार कं का हि निनरफरनरस्तननिमते तप >िफफ>ी>---------_२२. 
३) माक्संवाद--एक गत्यात्मक सिद्धान्त प्रो> बर्ट होजेलिट्ज दर 
| ४ ) नया पाप ( कहानी ) गो प० नेनें !ं क 5 
१) मैं लेखक हैं... डॉ त्रिलोकीनारायगा दीक्षित & 32 पारी में ५ "७५ 
हूँ । हमारी राह में अंग 
ऐे ९ ) अमरीका की औद्योगिक स्वतन्त्रता _.. .. इदसेन ५ ह डे ह इज हो 
७) बुद्ध धर्ममें तापस जीवन ५७-६7 _ सुमन वात्स्यायन दो छोटेलाल भारद्वाज | 
। ८ ) चौराहे पर (कहानी) चन्द्रधर प्रसाद ननन्‍्दक्यूलियर र्‌ है” 
९ ) हन्दस्त परात्यह्वरों सहसस्‍्तत्र्ध है 
ट् त्त ग्सम्ब्रर व्य्‌ गावालट |] सह की में ५५/ 
उद्योग-घ थे कि तक है जि जहां खूनी 
श्र ट ५ न्ब् & थ्‌ छे रथ घा 
| तुरनिवके चार गद्यगीत प्रौ० हरीश रायजादा ली कि माना, रह गया पी आँसुओं की धार है अब भी, 
| | ) हे ल्ट सकझ्ञा का ममारण्डम गाजनद्र नागर | ह डे हे विंकट ्अ न बन; क्षणिक विश्राम को मंजिल 
११९ ठाक ४4 याग्रह अ य॑ >ह & ७ जावदइकर 53% गये किक ४ 
। त्र आर सत्या रा मा कं कि माना, रह गये पीछे समझ कर ठहरने वालों, 
(१9 माशन का अव्यापारपु व्यापार महादव से ३०२ भयंकर शेर, भीषण वन : >& « 
(१ ली! , मगर॒ आकाशसे उठते 2० 06 0 जगा 
६) सोशहिस्ट पार्टी द्वारा देश की वर्तमान न हि आल क् हमारी मंजिल उस पार हैं अब भी | 
आधथक म्थ् तिक णु लंपष गण | तूफान ' र् १94 नह. 
कपाद थतिका बिडलेषण ! हमारी राहमें अंगार हैं अब भी 
९: ३६१३ मनुजके मनुज॒बननेके २; 900 
(क) रुपये का मल्य- हास मकुटबिहारी लाल 3 नये अरमान .को देखो, ( ९३-) 
प्र पर चर द 
“+ख) प्रेमचन्द्र सवहाराके साहित्यकार थे. वैजनाथ थिं विन जिसे आजाद कहते तुम गगन की फू'कसे केवल 
कि एफझहर. िशिभिशिशिभिमिििीिल न 0... शल्य हक जिसे आबाद कहते तुम ध पल 
रण 9. पे एक प्रतिक-8) | 7. लंड कु 
मूल्य ८) 'जनवाणी' श 35 कं शक 
| विद्यापीठ, बनारस हर हिन्दुत्तान - को देखो, शब्द को बस'अन्न! पढ़ती है, 
केश आजापा। दाद 3९ जहाँपर भूख औ दास. ' जरा उतरो कि थोथे स्वप्त 


पु धि क्रृ अब भी > 
५ का अधिकार है के आक्राशको छड़ो, 







फककाम्शिके 8.५ 


३;३३७७०३४३ ३ चर ए३आक+8फ्के फि/स।म११तकेक पक! 


>> ह०-फु०-नू 


5:७उलड+ 


अबछ४5+7 





क्र -जकब्क “०-3. थक >जक 3९७७. एबक ७ आआ ५ ७ ४-० के... 
-- के बन्द 2००००३८२८४/2४४४७१ 
न ता 5१४ 0५3 ;/(₹स) क 
१ जाते, # ये र ९ | 
%२+# 0१७* पक 


व््दपफपक 


५४ 7 छोतफआकश्माएए+लं 7 कार उपर 3४025 


59 है! हुए ७७०४९ * ५ ८₹ 7क७तत प्ज्सर:5 
» "जा ##+ ७७७४7: १ 5४) /- ९०  +* ४ 
# 


# 


शक 202 लग मो 
र४डर । 


कहो इस द्ल्ति धरतीसे 
“उठो, इतिहास को मोड़ो । 
दिया जो आज त्तक वह 


खून था, पानी नहीं माली ; 


तुम्हीं बोलो गयी आखिर फहाँ 

उस खून की लाली 
कि पीले पात ही हर डाल 
पर अब भी ल्टकते हैं, 
हवाएं चल रहीं सन सन 
अमर सूने भटकते हैं, 

भले इन सर्द आहों को 

मलय की वायु तुम कह छो 

कहें मधुमास हम कैसे ९ 

हमारी डाूपर पतझार हैं अब भी | 

हमारी राहमें अंगार हैं अब भी | 


(३0) 


रखो विश्वास हम संसार 
का नेतृत्व कर लेंगे, 
रखो विश्वास मानव-मात्र 
का विषमत्व हर छेंगे, 





सन्‌ ६९४९ 





द न भूलो पर अभी तो 
देश हि निष्प्राण, भूखा है, 
नहीं भूलो कि जन जन 
के हृदय का गान सूखी हे, 

तुम्हारी शान पर॒ छानत 
तुम्हारी आन पर छानत 
कि हिन्दुस्तान का यदि एक 
भी इन्सान भूखा है ! 
उधर देखो हिमालय का 
अभी तक सिर न उठ पाया, 
विषमता का घना कुहरा 
कि ज्यों का त्यों अभी छाया, 
कसा हर कीर रोटी का 
गुलामी के शिकंजे में, 
करोड़ों गदनें जकड़ीं 
कि धनके छोह पंजे में; रु 
किसे आजाद कहते तुम, 
किसे आबाद कहते तुम, 
जरा पलक उठा देखो 
कि हिन्दुस्तान कारागार है अब भी ! 
हमारी राहमें अंगार हैं अब भी । 


485:4::.:-.....:<5 ८ स्वत 


# 20... 5-5 - 
ह हु 3.4 जज. 


4७. 





नया सांस्कृतिक आन्दोलन 


प्रो० मुकुटबिहारी छाल » 


स्वतन्त्रता में सामाजिक अधिकार और कतेदः 
दोनों का समावेश होता हैँ । इससे 
विधाता बन जाते हैं, किन्तु इसके सा 
चित तरीके से निर्माण करने का दायित्व भी हमारे 
ऊपर आ जाता हूँ। दासता को अवस्था में मनुष्य 
भाग्यवादी, अनुकरणज्ञोल और उल्त्रवत्‌ हो जाता हैं; 
वर्तमान निराश्ञामय ओर भविष्य अन्धकारमय होने के 
कारण वह अतीताभ्रयों होता हूं । किन्तु एक स्वत 
मनुष्य गतिशोल होता हू, उसके अ 
रचनाकी शक्ति होती हैं ओर एक अधिक उत्तम तथा 
सुखी समाज का सिर्माण करने के छिए दृढ़ निर्चय 
होता हूँं। इसक्ले लिए सर्वेतोम॒ुखी कार्यक्रम और विकास 
को आवश्यकता होती हे । 
कहा हू, “यद्यपि राजनीतिक 


व्घ 
हम अपन भाग्य- 
थ ही उसका समु- 


तन्त्र 
न्दर सर्जन और 


जेसा कि जस्टिस राचाडेने 
अधिकारों के अनुसार हो 
समाज-व्यवस्था भो होतो हें, किन्तु उनका पूर्ण उपयोग 
करने के छिए बुद्धि और न्याय +९ आधृत ससाज का 
होना नितान्‍्त आवश्यक हुँ और इसी पर उत्तम अर्थ 
व्यवस्था जी निर्भर करती हे । इस प्रकार सामाजिक 
और आर्थिक उनरनिर्माण तथा सांस्कृतिक पुनरुत्थान 
के बिना राजन तिक स्वतन्त्रता मात्रद्धे दे 

नहों हो सकता । इसके लि अन्तरात्मा को 
बाहरो ददावोंसे और बस 5३ आप्तवच्र 

हा ४3 ९ लत मे | प्तिवच्चन,परर परा-पजा, 
'वराशावाद, पक्षपात और उन तमाम अन्वविश्यासों से 
जो इतने दिनों तऊ हमारे ऊपर हावी रस + .. 


हु हा । एक छेसी ञअ 
से भक्त ही तथा णऐसा समाज बना 
यंते, साम्प्र दायिकता तथ 
प८- बसे 

भद-भाव से रहित हो छू ध्धि और रे 


| का 
_  हदय सर्वथा स्याय-भावसे 0. - 7 होगी । 
तथा कार्य मानवता छे प्रत्ति 


भर 
होंगे; हमें अपना दृष्टिकोण व्यापक का 
अपने उद्यमसेही ऐसी शक्ति प्राप्त करती होगी 7 


रे प्राप्त के 
मार्यमे आन वाले समस्त विध्नों पर विजय 
जा सफ्े । 


यह अत्पन्त खेदकी बात हूं कि कक 
अभी तक हमारे अन्दर युग-चेतता ओ दि! 
सको हू और हम अब भो जातीयता, !  अ 
ओर परम्पराके बन्धनमें पड़े हुए हैं । हर 
आज साम्प्रदायिकता ही हमारी 46 कि 
है ओर राष्ट्रकी आत्मा और उसकी हलक. हे 
अदा अंधे परककरोनवुजत है। अहुतर, हे " हद 
जाते हूँ क्षि जातीयता और शा है 
स्तानक्त लिए अभिज्ञाप सिद्ध हुई है । 3 पा 
जीवन और व्यक्ष्तित्वका विकास सी हो यु 
हमारी दृष्टि अत्यन्त संकुचित हो गयी हैं, हुवा ता 
संकोर्णता, पृथक्कत्व और कदुताकी वृद्धि के 
हमारा सम्पूर्ण सामाजिक जीवन विषाईँत गे हूँ 
हू। उनसे न केवल हमारी शश्तिका की पर 
हैं, बल्कि अन्तर्तिरोधों और फ़ैसिस्ट ही 
भय सिला है। अगर हमारे अन्दर है; वहीं हैं 
गवनाएं और, सानवोय दृष्टिकोण ० 
तो हिन्डुस्तानका विनाश अवध्थरस्भावी है या 
पह भी नहों भूलना चाहिए कि ४0७ द्यार्कि 
जवरूप हमारी प्रगति रुक जाथगी । जीव ९ धर 
सोन्‍्पुख है । जस्टिस रानाडेके शब्दोंमें, कट! 
ही अथवा समाज , विकासकी किसी भी 
में उसकी जड़तासे क्रमशः हास मीं रा 
निश्चित हैँ ।” बर्तंसान एक का ही 
है, कोई. भो व्यकक्ति बिल्कुल अल रा 
ही सकता । इस परिवत्तनज्ञील जगत हे का [पर 
स्थिर नहीं रह सकता । हम अतीतसे वे 3 
विस हैं? विचारों और जीवन-विवि 
विरासतके स्वस्थ और जोवबनदायक तत्तवोंक़ि 


॥५ 
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तक अपना .नेरन्तय कायम” रख सकते' हें, 
हा हम समयानुसार कदस बढ़ाना होगा, हमारा 
र हे हे आवश्यकताओंके अनुकूल होगा । 
द 5 शत  आ संस्कृतिकी जड़ इसी धरतीमें 
साथ ही वह समस्त मानव-जातिके 


के ज्ञान ओर अनुभवोंके व्यापक आधार पर 
क्‍ ध्ठत होगी । 


। "7 कक हिन्दुस्तानमें असाम्त्रदा घिक लोकततल्त्र 
क्‍ जा २ ३४०९० किया हू, अतएव हा 
किगरायि है... रथ अदुकूल जीविनसम! बनाय। 
मार “0 अज न्त्रके अन्तर्गत हमारे जीवन के 

नत्रता, आथिक न्याय और सामा- 


कर । इनकी जड़ होगी मनुष्यता ओर 
आर व है ने के 
कि हमारी र वे विश्वबांधुत्व पर आधृत होंगी जो 


भाईचारा, 
क्‍ ससक्ृतिकी आधारशिला हें । 


ये 2 प्राप्तिके लिए यह आवदयक हे कि 
' करे । कनत का समर्थक एक सांस्कृतिक आन्दोलन 
| भरे प् तरोके से सफलता प्राप्त करनेके लिए 
प्र राजनोतिसे मुक्त रखना होगा; किसी 
। धन गो प्रदर्शनसे बचना होगा; अपने अन्दर 

ज शान्तिमय 8 उयम करना होगा जो लोकतत्त्र 
' भॉंकृतिक रन न्त्रात्मक तरीकोंको मानते हैं, और 
| गीवन-विधिको ही लोकतन्त्रात्मसक आद्शों और 
' विकसित करना चाहते हें । 


| 
! 


श्स 
भे लत उहेश्य होगा:-- (१) स्वतन्त्रता, 
धार पर «का और सामाजिक समानताके 
'जेनात्मक य संस्कृति और जीवनके मूल 'का 
हानुभूति बा तैयार करना; ( २) सानवीय 
फेर तथा कप भावोंको व्यापक रूपसे सुसंस्कृत 
चलन क्र गता, प्रभुत्व और शोषणकी मनोवृत्तिका 
(३) 0 जिद भलो-भाँति विकसित करना; 
रकेता और '“आ विभिन्न समुदायोंमें सांस्कृतिक 
सॉर्स्का 7 भाव उत्पन्न करना; (४ ) 
के ज प्रगति और उसमें लोकतान्‍्त्रिक 
पौर्र्ण रा : 'पकास; ( ५) ललित कलाके समाध्यमसे 
"४एका- परिष्कार; ( ६ ) विश्वकी विभिन्न 
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संस्कृतियोंका अध्ययन कर तथा उन्हें समझकर अन्तर- 


राष्ट्रीय भ्रातृत्वको बढ़ाना । 


इस प्रकारका सांस्कृतिक आन्दोलन कदापि एक 
जनान्दोलन नहीं हो सकता । इसके नेता और संघटन- 
कर्ता होंगे कलाकार तथा बुद्धिजीवी, किन्तु इसम जीवन 


ओर उत्साह होना चाहिए और वह जनताको अपनी 


ओर आऊक्कृष्ट करे । हिन्दुस्तानके सांस्कृतिक आन्दोलनम 
छात्र आसानीसे उसे 


जीवन होना चाहिए और यहाँके 

यह शक्ति प्रदान कर सकते हें । अगर वे ईमानदा से 
इस काममें लग जांय तो फिर यह आन्दोलन केवल 
कलाकारों और साहित्यकारोंके अध्ययन-कक्ष तक ही 
सीमित नहीं रह सकता । तब वह देशव्यापी होगा 
और अपने आद्शोको जनजीवनमें प्रतिष्ठित कर 
सकेगा । छात्रोंके लिए यह आन्दोलन सबसे महत्वप््‌ण 
है । आधुनिक युगके अनुकूल एक नवीन लोकतासन्‍्त्रिक 
संस्कृतिके निर्माणमें योगदान उनके लिए गोौरवकी बात 
है | हो सकता है कि पुराने विचारोंके लोग इस नये 
मार्गके प्रति उदासीन हों अथवा उसका विरोध कर । 
पुराने समा जमें जन्म लेने तथा उसमें ही पालित-पोषित 
होनेके कारण प्रौढ़ावस्थामें तयी जीवनचर्या का 
उनके लिए फठिन होता हैं और नवीन आदशंकि प्र | 
उनमें कोई उत्साह नहीं होगा । किन्तु 6-5 कर 
पुकारकों अन सुनी नहीं कर सकते । उन्हें अपन कप 
सफलता पर गे होना चाहिए, अपनी उत्तम 
प्रेरणा प्राप्त करनी चाहिए और 7 हल 
प्रगतिशील तत्त्वोंकी रक्षा इक अत हल 


र्शिः क 
अन्दर जड़ता या थलता उन्‍हें 


सा करेंगे तो भावी 
अगर वे ऐसा करग तो । कर 
करेगी । नवयवकोंको बिद्वके संचित ज्ञान और अनु हे 
3. किन्तु इसके सी ही आवश्यक ऑर्ट 


ः गीर 
क्‌, प्रगतिशील मैं ँ 
कक सातवें समाजकी व्भिन्न संस्कृतियों ओर 
हू, अकक | रि त्वोर्में सम- 
अनभवोंके आधारभूत तथा प्रगतिशील हक गे अप- 


न्वय स्थापित कर नय 


नेगा । अगर मा त अर 
हल है यबकों को गतिशील, करा “० 
रचनात्मक अवध्य बनना पड़ेगा । आशा हें 

ह 


१ 
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स्तानके नवयुवक इस युगकी पुकार पर ध्यान देंगे और 
एसे सांस्कृतिक आदशॉको विकसित एवं प्रतिष्ठित 
करेंगे जिनसे अपनी इच्छाके अनुकूल नये हिन्दुस्तानका 
सिर्माण करनेका उनका एतिहासिक ध्येय पूरा हो 
सके । 
हम यह भी आज्ञा करते हें कि प्रगतिशील, लोक- 
तान्त्रिक विचारों के कलाकार और ब॒द्धिजीवी इस नवीन 
सांस्कृतिक आन्दोलनको आगे बढ़ानेका काम अपने हाथमें 
लेंगे और देश के नवयुवकों की शक्ति को संस्कृ ति- 
निर्माण के काम में लगायेंगे । मुझे विश्वास हैँ कि इस 
प्रकार वे आसानी से एक ऐसा समन्वय तंयार कर सकते 
हैं जिसमें हमारी संस्कृति के न केवल आधारभूत तत्त्व, 
बल्कि अनेक रीति-रिवाज भी सुरक्षित रह जायेंगे । इससे 
हमारी संस्कृति का आधार सुदृढ़ होगा । किन्तु कला- 
कारों और साहित्यकारों को मुटदी भर सुविवात्राप्त 
लोगों की अपेक्षा जनसाधारण को अधिक महत्व देना 
पड़ेगा हर उनके कला तथा साहित्य में जनसावारण 
के ही दुःख-सुल और आकांक्षाओं का चित्रण और 
व्याख्या होनी चाहिए | तभी वह जन- संस्कृति: होगी 
और उसपर चन्‍न्द लोगों का एकाधिकार नहीं रह सकेगा। 
भारतीय संस्कृतिके उपासक इस प्रस्तावित आन्दोलन 
से भयभीत हो सकते हैं; परम्परा-हुजक जो हमेशा 
तनिक अतिक्रमण पर भी चिल्लाने लगते हें, इससे दुखी हो 








. नया सांस्कृतिक आन्दोलन | 5 हैं डे 





सकते हें। ड्िन्तु जो लोग यह मानते हें कि इस परि- 
बतेगशील विश्व कोई समाज स्थिर नहीं रह सकता, 
वे इस प्रस्तावका स्वागत करेंगे । निस्संदेह कई भारतीय 
विचारक पृथकता को पसन्द करते थे और हमारी 
संस्कृतिर्में विज्वुद्धता, पृथक्कत्व और परम्परा पर अधिक 
जोर देते थे, किन्तु हमारी संस्क्ृृतिके अनेक नेताओं का 
दृष्टिकोण निश्चित रूपसे विश्वव्यापी था । वे मानव- 
जातिकी एकता और मानव-जीवन की श्रेष्ठतामें विश्वास 
रखते थे, प्रकृति और मानवतासे प्रेम करते थे, मानवीय 
भाजों और नंतिक मूल्योंके संस्कारपर अधिक जोर देते थे 
ओर व्यक्ष्तित्वके इस विकासको जुक्ति के लिए आवश्यक 
मानते थे। बेन तो विचारों ओर अनुभवोंके आदान- 
प्रदान से भागते थे, न विभिन्न सांस्कृतिक प्रवृत्तियोंके 
समन्वयके विरोधी थे। ऐसे हो महापुरुषोंने हमारो 
संस्कृति का निर्माण किया, हमें मनुष्य बनाया, देश- 
देशान्तर में हमारा सन्देश पहुँचाया, ओर मातृभमि का 
गौरव बढ़ाधथा। अपनी उस प्र तिथ्ठा को पुनः प्राप्त करने 
के लिए हमें उन परम्पराओं को रक्षा करनी होगी 
और विश्वबंचुत्व का भाव उत्पन्न करना पड़ेगा जिससे 
वे अनुप्राणित होते थे और जो संस्कृतिकी आधार शिला 
थी । अतउव हिन्दुस्तान और इसको गरिमाके पुजारियों 
को इस नये आन्दो लन का स्वागत करना चाहिए जिसका 
उद्देश्य उपय क्‍त आदर्शों का विकास करना हे । 
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याद 2 
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गया; १ ९४७ में यह १२.२ प्रंतिशत तक पहुँच 
गगर ओर अभी बढ़ता ही जा रहा हे। इस 
गरफेकी मात्रा १९४८ के प्रथम त्रयमासमें २४७ 
'व डालर थी जो तृतीय त्रयमासमें ३५६ अरब 
लछर हो गयी। १९२९ में मन्दीसे पहले सर्वाधिक 
योगिक तेजीके वर्ष में, कारपोरेशनोंकों जितना मुनाफा 
ग था, अब उसका दुगुना हुआ हूँ । 

ऐसी स्थिति यह आइचर्थ नहीं कि जनताका 
ग-बोझ बढ़ गया है । फेडरल रिजर्व बोर्डके अनुसार 
इतीय महावुद्धेक बादके तीन वर्षों्मे अधरीकाकी 
ता जितना ऋगी हो गयी हूँ उतना इतिहासमें कभो 
ही हुई थी ४” बोर्डका अनुभाव है कि अमरोकाके 
करोड़ परिवारोंने घरेलू आवश्यकताओं तथा उप- 
को वस्तुओंकी पूतिके लिए ५० अरब डालर ऋण 
'ग हैं। १९४८ के अस्तमें कुल निजी ऋण १५९० 
रब डालर हो गया था। 

| एकाधिकारी दवा 
| ऐसी परिस्थितिमों इतने अधिक मालके लिए 
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अमरीकार्मे.ं बाजार मिलना असम्भव है । इसलिए 
अमरीकी पुजीपति यूरोपके अपन पूर्वजोंकी तरह 
जो इनके मुकाबिले में नाचीज हें, विदेशोंमे'|ं माल 
बेचने, पूंजी लगाने और खूब मुनाफा कमानके लिए 
क्षेत्र ढ़ते हें । जिन चोजोंति अप्रीकी जनताका जी वन- 
निर्वाह दुभर हो गया है, उन्‍्हींको लेकर वे बाहर 
निकलते हैं । जब अमरीकार्में मालकी खपत नहीं हो 
रही है तो विदेशमें बेंचना हो होगा और मुनाफेके 
साथ । इससे भी महत्वपूर्ण बात बह हैँ कि जब 
देशनें पूंजी लगानेके लिए गु जाइश नहीं हूं तो उसे 
बाहर लगाना ही पड़ेगा ओर ऐसी दर पर जिससे 
उत्पादन और विक्रीकी कमो पूरी हो सके । 

जितना ही. एकाधिकार बड़ेगा, उतना ही इसका 
प्रोपजीवन और उतना ही अधिक मुनाफा होना चाहिए 
जो केवल पिछड़े, अविकर्तित देशोंमें ही बटोरा जा 
सकता हैँ । और अमरोकी महा-एकाधिकारी तभी 
सन्तुष्ट होंगे जब सारा विश्व उनकी स्वदेशी पू जीऊे 
लिए उपनिवेश बन जायगा। 


सन्‌ १९४९ 


मी 


“कक बुद्धकालमें तापस जीवन 


सुमन घात्स्यायन 


“आर्योका धर्म-कर्त आरम्भमें बहुत सरल ओर 
सीधा था। उनके सभी देवता श्रोता और उपासकको 
वर देने वाले, असीस देने वाके, स्तुति, प्राथंना और 
आहुतिसे तृप्त और प्रसन्न होने वाले थे ।”' सहो 
मानेमे प्राचीन भारतका धर्म एक उलझनरहित प्राहृ- 
तिक धर्म था । लोग देवताओंके कोपसे बचनेके लिए 
पञ्ष करते और बलि चढ़ाते थ | लेकिन जिस सामर्थे- 
वानके कोपसे बचनेकी जरूरत थी वह प्रसन्न होने पर 
कुछ भी दे सकता था। इस तरह कालास्तरमें यज्ञ 
और घलिकर्म देवताओंसे मोल-भावके साधन हो 
गयें--देहि में तदामिते । 

पज्ञ और बलिकर्म जब मनुष्य और देवताओंके 
बीच लेनदेनका साधन हो गया तब यह भावना उत्पन्न 
होना कि इन्हीं साधनों द्वारा देवताओंको मनुष्यकी 
इच्छा-पूर्तिके लिए विवश भी किया जा सकता हे-- 
बिलकुल स्वाभाविक था। प्रोफेसर सिलवन लेबोीक्े 
मतानुसार इस प्रयामें कोई नतिकता नहीं हे । बलि, 
जो मनुष्य और दंवताके सन्बन्धकोी नियम्तित करता 
हैँ, एक मंकेनिकल काम हूँ। यह स्वेच्छानुसार काम 
करता ह और पुरोहितोंकी जादूगरीको सामने लाता हू । 

धीरे-धीरे यज्ञ और बलिकम भारतोय समाजमें 
बहुत ऊंचा स्थान प्राप्त कर.लेता हें। आज बीसबीों 
सदोर्मे भी वर्बा न होने पर हम्त इन्द्रको यज्ञ द्वारा हो 
वर्बाके लिए विद्रश करते हूं ।इत तरह यज्ञ और बलि- 
कर्म कराने वाले पुरोहित भारतीय समाज पर हावी 
हो जाते हें । फिर तो-- 

देवाधीनम्‌ जगत्‌ सबम्‌ मंत्राधीनस्‌ तु देवतम । 

तन्मन्त्र ब्राह्मणाधीन ब्राह्मगा मस देवता।। 
हो जाता है ।- अर्थात्‌ सारा विश्व देवताओंके 
अधीन हे और देवता ( बलि ) मंत्रके वश्ञ्म हं। 


>-++__--_-+ 





१ “भारतीय इतिहासकी रूपरेखा” ले० जयचन्द्रः 


' विद्यालंकार 


लेकिन वे मंत्र ब्राह्मगोंके अधीन हैं । इसलिए ब्राह्मण 
हमारे देवता हें । 

बलिकमकी महत्ता इतनी ज्यादा बढ गयी कि 
मनुष्य तक को बलि दी जाने रूगी । नरबलि सबसें 
श्रेष्ठ भाती गयो । ऋग्वेद-कालके बहुत बाद तक नर- 
बलि आम बात थी और अब भी अबबारोंमें चोरी- 
छिपे की गयी नरवलिको खबर छपती हो रहती हूं । 
पर था यह बहुत ही. मंहगा सौदा । साधारणतया 
बलिके लिए एक मनुष्य खरीदनेमें एक हजार पशु तक 
देने पड़ते थे। श्रद्धा और विश्वासकी अधिकता तथा 
आर्थिक विवशताके कारण नरबलिकी अपेक्षा आत्म- 
बलि देना श्रेष्ठ माना जाने लगा । कठोरतम तपस्या, 
कायक्लेश और आत्मबलि द्वारा देवताओंको विवज्ञ 
करके सनचाही शक्ति प्राप्त करनेकी कथाओंसे पुराण 
तथा अन्य प्राचीन साहित्य भरे पड़े हें। आत्मबलि 
ओर कठिन तपस्या द्वारा ही रावण अभेद्य हो सका । 
नहुष तोनों लोकका राज्य पा सका और क्षत्रिय 
कुलम पेदा होकर भो विश्वासित्र ब्रह्म बिका उच्च 
पद प्राप्त कर सके । ब्राह्मणका श्रेष्ठ पद प्राप्त करने 
के लिए चांडाल मातंगने इतनी कठिन तपस्या की कि 
इन्द्रका आसन गर्म हो गया। 

जन और -बौद्धधर्म के उत्थान-कालरूसें तपस्या का 
प्रभाव अपनी चरम सीम्तापर पहुंच चुका था। तप 
धासिकताका चिन्ह माना जाने छगा। प्रो. जेकोबीने 
लिखा हूँ, “जन लोग अपने ब्राह्मण प्रतिद्वन्द्रीते कठिन 
तप करनेमें गौरव अनुभव करते थे ।” भगवान महावीर 
“महीना, आध महीना पानी तक नहा पीते ।....अपनी 
साधनासें वे इतने निमग्न रहते थे कि उन्होंने कभी 
अपनो आँख तक नहीं मसली ओर न शरीर तकको 
खुजलाया। उस कड़कती सर्दार्मे बस्त्रसे शरोरको न 
ढेकने का उनका संकल्प दृढ़ था ।”* जन साधुओंके 
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आदर्श जीवनके लिए आचारांग सूत्र बताता है--“जलू 
जीव ही हैं; इस कारण उसका उपयोग हिसा हे । 
बिना वस्त्रक्े सर्दी-गर्मो आदि अनेक दुख सहने वाला 
वह भिक्षु उपाधिसे मुक्त हो जाता है और उसका तप 
बढ़ता है ।” 

. यह एक भआइचय की बात हे कि जो जन धमं 
छोटे से छोटे जीवकी रक्षापर इतना जोर दिया हूँ वही 
आत्महत्या की प्रशंसा करता हें। आचारांग सूत्नके 
अनुसार “यदि भिक्षुको ऐसा जान पड़े कि में संयम- 
पालन के लिए इस शरीर को धारण करनेंमें असमर्थ 
हैं तो वह आहार कम करता रहे, घास लेकर एकांत 
में जहाँ जीवजन्तु, पानी, गोली मिट्टी, काई, जाले न हों 
ऐसी जगह पर बिछावे और उसपर बंठकर (त्वरित- 

मरण” स्वीकार करे । उसी सुत्र के अनुसार कायक्लेश 
हारा आत्महत्याकी तीन विधियाँ हेँ और यह (इस 
तरह की मृत्यु) अनेक मुकतों द्वारा अपनायी जा 
' चुकी हूँ । 
सिद्धार्थ गौतमने भी वुद्ध होनेके पुर्वे इस तरहके 
कठोर तापस जीवन को बिताया था। उस समयकी 
प्रथाके अनुसार उन्होंने भी अपना घर- परिवार छोड़- 
कर जंगल का रास्ता लिया था। आलारकालाम 
और उदकरामपुत्र जैसे प्रसिद्ध तपस्वियोंके पास रहकर 
योगाभ्यास किया । उन्होंने भी बलि दे, भूखा ओर नंगा 
रह तपके नाम पर अनेक यंत्रणाएं सह अपने को परि- 
शुद्ध करनेका प्रयत्न किया था। बुद्धने स्वयम्‌ अपनी 
' कठोर तपस्या का वर्गन किया हे---“सारिपुत्र! में, नग्न 
रहता था, हाथमें ही खाता था, बुलाकर दी गयी भिक्षा 
का त्यागी था,. साप्ताहिक आहार करता था,... 
अद्धं-मासिक भोजन करता था, घास, गोबर खाता था । 
इमशानमें पड़े हुए कपड़े पहनता था, छाल पहनता था, 
केश, दाढ़ी नोचनेवाला था, उकड़्‌ बठता था, काँटेदार 
खाटपर सोता था, शाम को सर्दार्मे जलशयन करता 
था--ऐसे अनेक प्रकारसे कायाके आतापन-संतापनके 
व्यापारमें लग्न हो विहरता था। पपड़ी पड़े अनेक वर्षके 
मैलको शरीौरमें संचित किये रहता था । सारिपुत्र ! 
यह मेरी तपइचर्या थी ।* ' 
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बुद्ध ने अपने पूर्व उपवास-ब्रतका वर्णन करते हुए 
कहा हैँ, “मेरा शरीर अत्यन्त दुबला हो गया, 
अस्सी वर्ष के बूढ़े ज॑सा में लगता था, ऊेंटके 
पाँव जंस कुल्हे और रस्सी की ऐंठन जंसी पीठ हो 
गयो । जब में पेट के चमड़े को पकड़ता तो पीठ के 
काँटे को हो पकड़ लेता था ।”* लेकिन सिद्धार्थ बुद्ध- 
मागग॑ का पथिक था । उसकी बुद्धि जड़ नहीं थी। 
उसे अनुभव हुआ, “यह दुष्कर तपस्या बुद्धत्व 
प्राप्ति का मार्ग नहीं हें ।/ 2 ४इस आचार से, इस कठिन 
तप से दिव्य शक्ति या उत्तम ज्ञान को नहीं पा सका।! ४ 


सिद्धा गोतम ने बुद्ध होने पर तापस जीवन को 
घोर निन्‍दा की। एक बार नग्न काइयप के यह पुछने 
पर कि श्रमणों और ब्राह्मणों की ये तपस्याएँ उनके 
श्रमणपन और ब्वाह्मणपन की द्योतक हें या नहीं, बुद्ध 
ने उत्तर दिया, “काइयप ! जो नंगा रहता हुं.... 
( शरोर को अनेक प्रकार से तपाता हे ) वह शील- 
सम्पत्ति, चित्तसम्पत्ति और प्रज्ञासभ्पत्ति की भावना नहों 
कर पाता और वह श्रमणपन तथा ब्राह्मणपन से 
बिल्कुल दूर हैँ ।” 

बुद्ध ने अपने प्रथम उपदेश (धर्मचक् प्रवतंन सूत्र) 
में कहा, “हे मे भिवखवे अंता पब्बजितेनन सेवितब्बा- 
योचायं कायेसु कामसुखल्लिकातुयोगो, हीनो गम्मों 
पोथुज्जनिको अनरियो अनत्थ संहितो यो चाय॑ 
अत्यथकिल मथानुयोगो दुकखो अनरियो अनत्थसंहितो ।” 


अर्थात्‌ भिक्षुओं ! दो अतिर्या हें जिन्हें तुम्हें नहों सेवन - 


करना चाहिए। उनमें एक तो काम-सुख--काम वास- 
नाओं में लिप्त रहना और दूसरा आत्मपीड़ा में 
लगना । दोनों ही हीन कम हैं, देहाती हे, निम्न कोटि 
-के हे, अनायसेवित और अनर्थयुक्त हूँ । इसलिए 
भगवान बुद्धने दोनोंके बीचका रास्ता--मज्झ्िम पटि- 
पदा ग्रहण किया । 

एक बार देवदत्तनें, जो तापस जीवन से काफो 
प्रभावित था, आग्रह किया कि बुद्ध अपने अनुयायी 
भिक्षुओं के लिए निम्न पाँच बातें स्वोकार कर लें- 
(१)सभी भिक्षु जीवन भर वन में रहें (२)घर में न 
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० क्षेत्रियों की संख्या ही अधिक होतो 
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3 लक 
चिथड़ा पहने, (४) भिक्षा में प्राप्त अन्न हो खायें और 
(५)माँस-सछरी न खा शाकाहारी रहें । कहते हैं, 
बुद्ध ने ये बातें स्वीकार नहीं की और इसके कारण 
भिक्षुसंघ में फूट पड़ गयी । इस तरह हम देखते हें कि 


' बुद्ध तापस जीवन की कठोरता के सख्त विरोधो थे। 


तप्नय जीवन व्यतीत करना इतना श्रेष्ठ माना 
जाता था कि लोग जवानी में 'अत्यन्त काले केशोंवाला 
सुन्दर यौवन से युक्त, जवानी में प्रवेश करते सभ्य 
ही अनिच्छुक घाता-पिता को “;'पुमुख रोते छोड दाढी- 
म्‌छ मुड़ा प्रव्नजित' हो जाते थे। इनका जोवन अत्य- 
'न्त कठोर होता था । जाड़ेमें तालाब या नदोमें सचान 
बनाकर नंगे शरीर रह रात उसी पर गुजारते थे । 
भयकर तपती हुईं लू में पंचाग्नि तापते थे । बिस्तर 
को जगह काँटे बिछाकर सोते थे । आज भो कुंभ के 
के समय प्रयाग और हरिद्वार में ऐसे अमानबिक 
जीवन व्यतीत करने वालों की कमी नहों । 5 
तापसों के जमात-प्रमुख (गणाचार्य ) के नाम पर 

ही उनके दल का नाम होता था। इनकी रहन-प्त 
का कोई निश्चित नियम नहों था। काय-क्लेश के 
मं इनका एक दूसरे से होड़ रहता था । जनता भी 
अधिक तकलोफ सहन करने वालों का अधिक आदर- 
सत्कार करती थी। कोई निश्चित नियम न होने के 
कारण जिसके मनमें जैसा आता था वैसा करताथा | 
यह तापस इक्के-दुक्‍्के भो रहते थे और झण्ड बनाकर 
_भी। कभी कभो किसी किसो जमात में १. 
भी तपस्वी होते थे। कितने सिर 
:भी प्ले भोर कितने ही खूब लम्बो जड़ा रखते थे 
: जिसमें, सछाई डालकर जूड़ा बाँघर्त थे । को ्ई हक 
-भुदों को हडिडयों को सिरहाना बनाकर श्मशान में 
सोते थे | चरवाहे पास आकर बदन पर थकते थे पेश है 
भी करते थ, धूल भी फेंकत थे, कान के छेदों मे गा 
-भो करते थे ! वे तपसस्‍्वी ऐसे थे कि इतना ने बा 
भी “अपने मन में उनके प्रति कक 


पा भाष उत्पत्त नहीं 


०० तक 
“दाढ़ी सुड़ाने वाले 


वर्ण-भेद फी बृषिट से उन तपस्वियों में ब्राह्मण 
थो। वैसे ओरों हे 
लिए भो कोई रुकावट नहीं थो, । वेंसे ओरों के 


तं ” पर जनता उच 
जाति के तपस्वियों का हो आदर करतो हर 


..» बुंद्धकालंसं तापस जीवन _ 


३००/प रह म्य, 


. १६९ 


रचरन्‍चन्‍ीपीीषनमनीनीयए 


भंगी आदि नीच समझो जाने वाली जाति के लोग तप || 


स्वियों में स्थान नहीं पाते थे। आशिक दृष्टि से राजा 


से लेकर साधारण गृहस्थ भी “कठोर ठपमय जीवमते| 


आत्मशुद्धि की भावना” से प्रभावित थे। सभो भेण 


के लोग इसमें शामिल होते थे । कभी कभो राजा। 
या धनी गृहस्थ इन तपस्वियों की करामातों से इतने 
आकर्षित हो जाते थे कि वे अपने राजपाट, धन-दोलत| 


सब लुटाकर इनके चेले हो जाते थे । 


भगवान्‌ बुद्ध के समय तक न तो ईश्वर आजफे |. 
इतना शक्तिशाली था और न भक्ति मार्ग का ही आर्वि- | 
प्कार हुआ था । उनका विश्वास था कि शरो | 
वचन ओर मन को शुद्धि से हो निर्वाण प्राप्त होता। 
हैं। इसलिए इन तीनों का संयम तापस जीवन # | 
मुख्य लक्ष्य था। इसके अतिरिक्त एक और आरर्षण | 
था जिसको शुरुअत्त वेदिक काल सें हो हुई थी औ*| 
तह्‌ थो ऋड्धियों को प्राप्ति । रूपान्तर से इसमे हम | 


सरण, मोहन, उच्चाटन आदि सब शामिल पीर 


हैं। “ओं वोषट, श्रौषट आ। दि शब्द ऐसे ही हैं जिन | 


भयोग यज्ञों में आवश्यक साना जाता हैँ 


भेगवान्‌ बुद्धके समयमें ऋद्धियोंका बड़ा मे | 


थया। तापस जोवनके मूलमें ऋद्धियोंकी प्राप्ति 
प्रमुख थो। ऋद्धियोंको प्राप्त करने वाला “एक हैँ 
बहुत होता है, और बहुत होकर एक होता है, मर 
होता हैं, अन्तर्थान होता है, दीवारके आर 
भाकारके आर-पार और पर्वतके आर-पार 
'टकराये चस्ा जाता हैँ ॥ पशथ्वीरम जलमें जैसा गो 
लगाता है, जेलके तल पर भो प्थ्वीके तल पर नर 
जता है। आकाशर्में भो पलथी मारे हुए उड़ता 
हे तेजस्वो सुर्यं और चन्द्रमाको भी हाथते #. 
हे 640 है ; ब्रह्यलोक तक अपने वश 
_हैता हैं । * छेकिन बुद्धके प्रमुत शिष्य सारिं 
पैढको भम्वीधन करते हुए उपय'क्त प्रकारकी * 
को ' आशव-युक्‍्त और उपाधियक्त” * कह बे 
-ह' नालन्दाके एक गृहस्थने एक बार बुद्ध... बार बुंद्धते 
क्‍ २. राहुल 


सांकृत्यायत २ _सामजफल 
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सन हर (कह सकता कि तुम लोग 
हो (० १ ले गहस्थोंको अपनी ऋष्धि 
मिपकांश मारती तप द्वारा ऋद्धि-बलकी प्राप्ति पर आज 
| परे ९ प जनता विश्वास करती हू, तो फिर 
है पाल ! बात हर क्या । इस तरहक्ा 
तो पावेशेशषक 38 संमाजम ही नहीं हैं, बल्कि यह 
| चीन कालमें सबसे सभ्य और 
“पक मित्र, चीन आदियमें भी इसी तरह 
परम हे । स्पश मात्रसे ईसा कठिनसे 
विश्वातत कर आर वते थे। आखिर ईइवर- 

है तो इसी श्रेणीमें आता है । 
है उन लक समय प्रचलित सम्प्रदाय और 
है है। यहां हमें लिए रेवास एक अछग पुस्तकका विषय 
पर हो विचार 2२४ जीवनप्े सम्बन्धित बातों 
777 हु है। प्राचीन कालसे लेकर आज 
५ 7रतीय जिन्दगी पर असर डालता 
९। अनेक क्रांतिकारी सुधारोंके बावजद भी किसी 





७७४७ 


| उन्नत दे 
की वि३ 


बा 


किलर 


वि. 


इसे आ 
कप गो है । ऊपर लिखा गया हूँ कि 
भोगक्े वार भ् गवितकों प्रमुख लक्ष्य था । यह 
क्‍ पेरकषर छोड़कर हि सभव नहों थी । इसीलिए साधक 
े हा की करोब वाले पहाड़ या जंगलमें चला 
- मेक कटी ५6२ आओ कुटी बनाकर रहता था। 
भयास् करने हक के चक्रमण भूमि (टहलूते हुए योगा- 
दोनों के जगह ) होती थी जो डेढ़ हाथ चौड़ी, 
पेस्बी और का 'हाथ बगली छोड़ी हुई, साठ हाथ 
गालाव था “के क होती था। कुटीके पास-पड़ोसमें वदी, 
बाव झाहि हे पका होना आवश्यक था। आश्रम 
५०५ ताथा कम ह पद्म तथा भयानक पक्षियोंसे 
पीर, तिक्षइ 6! पणकुठीके अन्दर जटा मंडल, बल्कल- 
नैनीक्षा ३0७ आदि तापसोंके सामान, मण्डपम)ें 
” पानी भरा शंख, पानी पीनेके कसोरे, 


भरत 
अंगी व । 
रमन होते थे रु तथा जलावन आदि' हो तापसोंके 


3. नि 


ए्‌ 
प्र जो ््‌ 


५: पाइंबओ जीवन व्यतीत करना चाहते 


है लक अल 
हू सुत 
पक 


भंशमें 5 
आज भी यह जीवित है और समाजमें 


विन 
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थे थे 'आठ दोषोंसे युक्त पर्णकुटीको छोड़ दस पुणों 
वाली वृक्षनोंकी छाया” का आश्रय लेते थे । ये मनुष्यके: 
आने-जाने की जगहसे पृथक रहना ही पसंद करते थे। . 


जंगलमें भी ऐसी जगह रहते थे जहाँ “गोपालक, पशु- . 


पालक घसियारे, लकड़हारे या वतक मिक (घतर्म काम- 
करनेवाले) की पहुँच न हो ।' | 

कुछक्ो छोड़ अधिकांश ते पस्वियों का भोजन 
भिक्षासे ही प्राप्त होता था। इसलिए इनका आश्रम 
गाँव या शहरसे 'नातिदूरे! (बहुत दूर नहीं) होता था। 

सवेरे दस और बारह बजके बीच तपसस्‍्वी भिक्षाके 
लिए वस्तीमें जाता था जहाँ लोग उत्साह और श्रद्धा- 
पृ्वंक पकापकाया भोजन देते थे । इसलिए “आहार 
चिकना-चुपड़ा और अभिमान तथा पौरुषके सर्दोको 
बढ़ाने वाला होता था। 

परन्तु इनमेंसे कितने ही तपस्‍्वी ऐसे ही होते थे 
से उत्पन्न दुखका अन्त नहीं 
'ो-जोतकर तंयार किये 
देते थे।' ऐसे तपस्वी 
ही ग्रहण करते थे ।' 
चित्र रिवाज 


जो 'इस प्रकारके आहार 
समझते थे और इसलिए 
अनाजोंका बिलकुल त्याग कर 
अनेक गुणोंसे युक्त वृक्षों के फलोंको 

इन तपस्वियोंमें भोजन करनेका वि 


नर्में भोजन करता अच्छा नहीं समझा जाता 


था । वर्ते ह हर 
हाथमें ही खाते थ। 


था । ज्यादातर तापस लोग 

कुछ लोग मछली-प्रांस खाते थे 
थे। “एक दिन नगरमें शराब 
प्रत्नजितोंकोी शराव दुलेभ 
तपस्वियोंको अत्युत्तम शरार्ज 
पी, वागरे जाकर शराबसे बदम 
7१ यहाँ यह याद 
_सछली. भारतीय भोजनका 


पीने का उत्सव था । 


सत हो उठकर नाचने 
गाने लगे । रखनेकी बात हैं कि 
उन दिनों मांस जनका प्रमुख 
अंग था ! जैनवर्म ने माँसाहारत 
और उसके प्रचारके साथ साथ ही शाकाहारका 
भी प्रचार हुआ। पर दुद्ध य 'त्रिकोटि दोष-परिशुद्ध 


ने 
मांताहारकी स्वीकृति दी । 


४ अपताया | शरा 
ही माग अ हे मद 
थी। उत्सव और त्योहारोंके समय तो स्त्री, पुरुष, बच् 


सब शराब पीते थे । हमारे तपस्थवियोंमें भी शराब 
2 2 - ककलममलरसेफरिस न हि 


काम क 2 कमममम>भ3त समा कक- ९००७-३3 


१, जातक 


और शराब भी पीते - 


होता है, सोच राजाने उन -: 
दिलवायी । तपस्वी शराब 


॥ बहुत विरोध किया - : 


सम१९४९ [(- 


) 


#' पु 
+ 
हे 
लत की 
|] 
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अक्टूबर 








पीने वालोंको कमी नहीं थी। संभव हं कि यह शराब 
हिस्की फी तरह हल्की नशा करनेवाली हो । पर 
शराबका सेवन अच्छा नहीं माना जाता था । साधारण 
नियम यही था कि जो कुछ भिक्षार्मे मिल जाय वह 
सब ग्राह्म है । । 

कोई कोई तपस्वी सप्ताहमें एक ही घार भोजन 
करते थे तो कोई मासमें एक बार। कितने ऐसे थे कि 
'फसल कटे खेतमें प्राप्त अन्न' पर ही गुजारा करते थे । 
कितने ऐसे भी थे जो उपरोक्त प्रकारके आहारको निद्य 
मान गोबर (गोसय भक्खों वा होमि)ही खाते थे। ये 
संभवत; नवजात बछड़ोंका गोबर खाना ज्यादा परिशुद्ध 
समझते थे! ।भोजनकी शुद्धताके बारेमें इन तापसोंके 
जितने गणाचार्य थे उतने ही भिन्‍न मत थे। कोई नू ग, 
कोई तिल, कोई चावल-कण ही घाते थे तो कोई चावलके 
पानीको ही श्रेष्ठ आहार मानते थे । आज भी भोजेनके 
विषयम्ें अघोरी साथु काफी उदार देखे जाते हूँ। 
सनुष्यका मल भी उनके लिए अखाद्य नहीं होता । 

जिस तरह तापसोंके रहन-सहन और भोजनमें 
भिन्‍नता थी उसी तरह उनके बल्त्रमें भी। यू तो इनमें 
ज्यादातर अचेलक ( नंगा ) ही रहते थे। यदि वस्त्र 
पहनते भी थे तो सन, मू जका या इमशानमें पड़े फटे 
चियड़े ही। घल्कल, छाल और म्‌गचर्म आम पोशाक 





- बुद्धफालमें तापस जीवन 
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डक पर पहनने ओर बिछाने, दोनों ही कामोंमें 

पहुँचे हुए तपस्वी साधारण कपड़ोंम ९ दोष देख 
उसे त्याज्यः मानते थे। कपड़ोंमें वे निम्न नौ दोष 
सानते बा ( १ ) अति मूल्यवान्‌ होना, (२) दूसरे 
पर निर्भर रहकर मिलना, ( ३ ) पहनने पर जल्दीसे 
म॑लिन होना और फिर उस्ते रंगना और धोना (४) 
पहननेसे फट जाना और फिर पेबंद छरूगाना, (५) 
हू ढ़ने पर कठिनाईसे सिललना, (६) साध जीवन से 
सेल न खाना, (७) चोरोंके लिए चोरी करने योग्य 
होना, (८) उपयोग करनेसे सजावटका कारण होना 
ओर (९) लेकर चलते समय कंघेके लिए भार और 
दूसरेके लिए लोभ होना । 

९८८ ऊपर 3०० गया हे कि भगवान्‌ बद्धने भोगसें 
अत्यधिक लिप्त रहकर या शरीरको अत्यधिक तपा 
कर चित्तको शुद्धिकर ऋद्धि या निर्वाणक्ती हल कल 
भावनाका घोर विरोध किया । उन्होंने इन दोनोंके 
बीचका सार्ग प्रहूण किया और इसी मध्यम कोच 
“आंख देनेवाला, ज्ञास करानेवाला, शांतिके लिए 
अभिज्ञाके लिए, परिपूर्ण ज्ञानके लिए और निर्वाणके 
लिए” ' बताया। बौद्ध धमंके उत्थानने तापस जीवनकी 
निस्सारताको स्पष्ट कर दिया । भारतीय सम। जपरसे 


१. तानि वच्छकानं तरुणकानं धेनुपकानं गोमयानि 5० प्रभाव क्रमशः 2400 अंक (४५ ८0५8,७,॥ ००: आह कई... गया। ..- 
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| ५१६ 5782 वि, अल ही कि आर का 2 5 5 अमल है जलकर जसश लजिलक, 
द व्यापार पर 

हो न्तु मूल्य-हासमें भी विदेशी व्य 

का जस्वीदाजी नहीं करतीं चाहिए थी । हुंगाठ . होती 8 से हक को आवश्यकता पड रही! है; 

बी लंका और बमसे कड़ा नियन्त्रण करत हे 

गम रब: होता फिर दो विनियम-दर वाली व्यवस्था पर ह 


कती थी कि यह मुक्त व्यवसाय 
पौण्ड-क्षेत्रके निर्यात को 
 था। पौण्ड-क्षेत्रमें 
पौण्डके 


रामर्श कर कोई निर्णय करते और अगर सम्भव 
गै एक रुपया-गुट बनाने की कोशिश करते । हो हे हर 
* कि पाकिस्तानके कारण यह मुमकिन नहीं ८ हे 
ः हम उसके निर्णय की प्रतीक्षा कर सकते थे 


आपत्ति कंसे की जा स 
के विरुद्ध है । इंसरा तरीका 
अधिक सुविधा प्रदान करने हैं 
जानेवाले मालपर निर्याति-कर घटाकर 


कन्तु ह पते विचार कर भेजे ४ हे 
गो [ ह भाव काफ 

जिससे हम उसके परिणाम प॑ जोर ि- बी भ्कॉर्ितें अपनी सुंहों को सूल्येयाडका हे 

गति सरकारको मूल्य-हासके अलावे की दतक खतम किया जा सकता मा | इस प्रकार 

ही । न्‍ ए द रि नं ; न 

| मे ऐसे श्र वचारणीय । एक हे ढ़ व्यापार को क्षेति नह पहुँचती । 
ढृढ़ना चाहिए था। ऐसे दो तरीके थ॑ हमारे. निर्यात-व्य के 
ह हहिलुरत वध कर सकता ४ स तरीके से सरकारकी आमदन 


इसमें सन्देह नहीं किद्द 

कुछ कम हो जाती, किन्तु 
जोरदार धक्का नहीं पहुंचत अर हे 
का वाले देशों में कुछ विशेष वस्तुओं का निर्यात 
सल्य- 


टी जा 
अल के लिए सर कारी * सहायता भी द 
हे _--मकुटबिहारी लाल 


तो हिन्दुस्तान दो विनियम-दर का बी 
एक डालरके साथ और दूसरा पौण्डके साथ । से 
यूनियन में इस प्रकार की व्यवस्था काफी 2 
हुई है "यह सच है कि उपयुक्त स्व में 
आयात-निर्यात अथवा व्यवसाय नहीं हो सकता अ के 
उसके राष्टीकरण या कम से कस सरकार द्वा 
पर्याप्त और प्रभावकर ढंगसे नियन्त्रण की आवद्यकत 


हज 


तु हमारो अर्थनीति को यह 
7॥ आवश्यकता पड़न पर 











डोच फाइन ८ टस् न कप 
शी भड़ाच ३ ल्‍ मटेट तारका पता 
जहा 7] कम्पनी लिमिट |” वी 
६३ भड़ोच भड़ाच __-- 
लुम्स ५४२ 


स्पिण्डल्स श्पदण८ कि 
में और टिकाऊ 
मिल में मजबूत और <*टि 
4 लांगकलाथ, अमीर-गराव सब 
सैनेजिंग एजेंट्सए कप्नी 
. भेसस बंजलाल बिलासरा | फ्ड क्‌ 
आगाखाँ बिल्डिंग, दलील स्ट्रीट, फोट, 


ग्रेवारीक धोती, साब्ि 
के लिए बनता है। 


फोन नं० २४८६४ थ सेचि एजेंटस:-- 
कलाथ सेडिंग एजद _ 

प्रसाद. गोविन्द 
मेसरस महाबीर _ की कपल अननना। हल 








५ ठाम 
घरमराज गली, मूलजी जे 


प्रेमचन्द सवहारा के साहित्यकार थे 


“जो यह ईइवर और मोक्षका चक्‍कर हूँ इस 
पर तो मुझे हँसी आती है । यह मोक्ष और उपा- 
सना अहँकारकी पराकाष्ठा हुं, जो हम।रो मानवताको 
नष्ट किये डालती है । जहाँ जीवन हूँ, कोड़ा हुं, 
चहक हुं, प्रेम हे, वहीं ईश्वर हैं । और जीवनको सुखी 
बनाना हो मोक्ष ओर उपासना हंं। ज्ञानों कहता 
हूँ होठों पर मुस्कराहट न आवे, आंखोंमें आँध्ू न 
आए। मे कहता हूं अगर तुम हँस नहीं सकते और 
रो नहीं सकते, तो तुम मनुष्य नहीं पत्थर हो । 
वह्‌ ज्ञान जो मनुष्यको पीस डाले, ज्ञान नहीं कोल्ड 
हैँ । “गोदान”के इस मूल सुरमों समाज और साहि- 
त्यके लिए नये पथका स्पष्ट संकेत है । “जीवनको 
सुखी बनाना ही मोक्ष और उपासना हुँ” कहकर 
प्रेमचन्दजीने स्पष्ट ही समाजवादी दृष्टिको स्वीकार कर 
लिया हैँ । किन्तु फिर भी “गोदान” तक हम यह नहीं 
मान सकते कि प्रेमचन्दकी दृष्टिमें समाजवादी ससमाज 
बस गया था । इसका प्रधान कारण यह हैँ कि 
“गोदान” तक भारतीय समाजमें यद्यपि पुरातत...और 
जीणं-शीर्ण समाजके विरुद्ध एक आक्रोश... व्याप्त- था, 
पर उसमें समाजवादकी बलवबती प्रेरणा नहीं थो - । 
इसू सामाजिक विकासका ही प्रतिफलन “गोदान” 
में हुआ, जिसमें अन्ततक विद्रोह नहीं है .। किन्तु 
“गौदान” के बाद “मंगल सूत्र मं क्‍ दहला अगली 
मंजिल पर आ जाते हैं । यहाँ उनकी वाणीमें-कऋान्ति 
का नाद होने लूगता है। वह कहते हे--“अगर सारा 
विश्व एकात्म है, तो फिर यह भेद क्‍यों है ? क्‍यों 
एक आदमी जिन्दगी भर बड़ोसे बड़ी सेहनत करके 
भी भूखों मरता हे, और दूसरा आदमी हाथ-पाँव न 
हिलाने पर भी फूलोंकी सेज पर सोता है। यह सर्वा- 
त्म हैं पा घोर अनात्म । बुद्धि जवाब देती हे--यहाँ 
सभी स्वाधोन हें, सभीको अपनी शक्ति और साधनके 
हिसाबसे उन्नति करनेका अवसर हुं। मगर शंका 
पुछती हं--सबको समान अवसर कहाँ हुँ ? बाजार 
लगा हुआ हें; जो चाहे वहांसे अपनी इच्छाकी चीज 


खरीद सकता हे । मगर खरीदेगा तो वही जिसके 
पास पंसे हें । और जब सबके पास पैसे नहीं हे तो 
सबका बराबरका अधिकार कंसे माना जाय ९” और 
प्रेमचन्दजीका यह प्रश्न समांजवादका वह मौलिक प्रइन 
हैं, जहाँसे समाजवादका उठान शुरू होता है । और 
आज तो यह्‌ मौलिक प्रइन राष्ट्रसंघके भी सामने है, 
जिसके उत्तर पर ही विश्व-शान्तिका भविष्य निर्भर 
हैँ । यही नहीं प्रेमचन्दजीके इस मौलिक प्रश्नका 
एक सिरा ओर आगे जाता हु । वह पूछते है--“कहाँ हू 
न्याय ? कहां हे ? एक गरीब आदमी किसो खेतसे 
बाल नोंच कर खा लेता है। कानून उसे सजा देता 
हैं । दूसरा अमीर आदमी दिन-दहाड़े दूसरोंको छटता 
हैँ और उसे पदवी मिलती है, सम्मान मिलता हे । 
कुछ आदमी तरह तरहके हथियार बांधकर आते हे 
ओर निरीह, दुबंह मजदूरों पर आतंक जमाकर 
अपना गुलाम बना लेते हैँ । रूगान, टेक्‍स और 
महसूल ओर कितने ही नामों से लूटना शुरू करते 
हूं, और आप हरुूम्बा-लम्बा वेतन उड़ाते हें, शिकार 
खेलते हूँ, नाचते हें, रंगरलियाँ मनाते हैं । यही हूं 
ईश्वरका रचा हुआ संसार ९ यही है न्याय ?” प्रेम- 
चन्दजीका यह मौलिक प्रइन ढोंगी. जेनेख्धकुमारसे. लेकर 
अंपनेको भारत-भाग्य विधाता सातने. वाले-नेहरू-पटेल 


तक से हैें। और इस प्रइनके उत्तर पर हो भारतमें 
शान्ति निर्भर हे, क्‍योंकि इसके आगे प्रेमचन्दजी 


खुद कहते हेँ:-- 

“हाँ, देवता हमेशा रहेंगे और हमेशा रहे हैं । . 
उन्हें अब भी संसार धर्म और नीति पर चलता हुआ 
नजर आता हे। वे अपने जीवनको अह्ति देकर 
संसारसे विदाहो जाते हें। लेकिन उन्हें देवता क्‍यों 
कहो ! कायर कहो, स्वार्थो कहो, आत्मसेवी कहो । 
देवता वह हे जो न्‍्यायकी रक्षा करे और उसके लिए 
प्राण दे दे। अगर वह जानकर अनजान बनता हे तो 
धर्मसे गिरता हे। अगर उसकी आँखोंमें यह कुव्यवस्था 
लटकती ही नहीं तो वह अन्धा भी है और मूर्ख भी; 
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भूमि की अनुभूति 


जगन्नाथप्रसाद 'मिलिन्द! 


कल्पना के पंख मेरे हैं थके-से आज 
जानते हो, क्‍यों रुके-से आज ० 


युगा से था बनाता आ रहा 
शन्‍्य मं, ऊपर, सुनहले स्वगं बारम्वार 
भावना के रंग गहर 
दिव्य सपनों में भरा करता सदा मैं 
ज्षितिज चुंबी व्योम में था 
उड़ा करता चपल, अविरत, . 
पंख अपने मुक्तगति, सुन्दर पसार-पसार | 


आज सहसा खोल स्मृति-पट 

भूमि को अनुभूति ने है 

कर दिया विहल मुझ मकझोर 

सम आहतकर हिला डाले निमिष में प्राण | 
हृदय सहसा आज भाव-विभोर | 

एक नव अनुभव दिखाता एक नया प्रकाश 
आज में समझा कि--ऊपर का नहीं नभ, 
भूमि नीचे को मनुज़ की कछा का, है साध्य ! 
भूमि की अनुभूति से परिव्याप्त 

हृदय के इस लोक का प्रत्येक कण है आज | 


मानवों का या खगों का, 
व्योम में किसका बसेरा ? 
कोन पाता शून्य में हे 

वह चरम आधार, 


मुक्त जिसमें पतन-भय से हो हृदय सोल्लास १ 
किया व्योम-विह्ार मैंने 
युगों तक पाया वहाँ दिन-रात 


ग़न्‍य ओर विराट , केवल शनन्‍्य ओर विराट | 
रंग कुछ अस्थिर, बिगड़ते ओर बनते 

एक ही से 

अधिकतर जिनमें सचाई अब बताऊँ 

सात्र सेर सजन, मेरे कल्पना-विस्तार | 


डच्चता की, शून्यता की एकता से थक चुका में 


चाहता हूँ अब -विव्धिता। 


'स्वगे ही, ), निरन्तर दिव्यता ही 
अब नहीं ! 
उर कर उठा विद्रोह ! 


जागी मनुजता की तीत्र इसमें प्यास ! 
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चलो, नीचे है यही वह भूमि, 

निम्नतम, दलिता, उपेक्षित क्षुद्र कहकर, 
व्योम के सोन्दय-रंगों का रचयिता 

है अकिंचन एक जिसकी सृष्टि! 
रवगे का स्रष्र हुआ हे गोरवान्वित, 
क्योंकि बढ हे मत्य ! रु 
कल्पना की तूलिका से व्योम में 

चित्र जा गहरे रंगों का था बनाया, 
स्वग कहलाता रहा वह; 

ओर उसका रचयिता कितने युगों तक 
था भुलाये ही रहा आधार अपना, 
भूमि अपना, विश्व जननी, चिर,उपेक्षित | 
फल अपने मूल ही को भूल वंठा ! 


आज़ संस्कृति, कला, दर्शन आदि सब 

हैं अचानक चाहते बनना परिष्कृत, 

मूल-आरही, सूक्ष्म-दर्शी, मम के सप री, गहनतर, 
सत्य-सहच् र, सहज, टढह॒ आधार-अन्वेषक, विवेकी 


हर द जनवाणी:  «: है ह 








०. 
#र) १ च.- ्‌त-न्‍-> 


आज संबकों हो चुकी अनुभूति है यह-- हे 
मनुज के सुख-दुख, पतन-उत्थान, शक्ति-अशक्ति, 
दन्द्र रखते जिसे जीवनपण, 

कक ए के | 
भूमि वह हें स्वर्ग से, नम से महत्तर | 


है 
*>भ 


आज में भी इस महत्तम सत्य की 
ज्योति से, अनुभूति से अभिभूत हूँ । 
भावना मेरी सकल हार्दिक, सरल, 
फल जाना चाहती हे भूमि पर । 
कल्पना मेरी इसी के उपकरण 

प्रहण कर नव-स््रजन करना चाहती । 
मनुज का मनुजत्व, भू की विविधता, 
हास-रोदन, सफल, असफल साधना, 
चिसन्तर संघर्ष... 

आज मेरा मन लुभा बठे यहीं । 

में विनत, में रजकणों में छीन हूँ; 
अब न उड़ना चाहता में व्योम में | 


कल्पना के पंख मेरे हैं थके-से आज; 
जानते हो, क्‍यों रुके-से आज ? 
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उरुष ओर परमेश्वर 


रामवृक्ष 
पवष ओर परमेश्वर मेंम 


हेत्ता किसकी--यह विवाद 
आजका नहों, आई द 
शा नहां, आदियुगस्ते न्‍ 


चला आ रहा हे | 


हैं मे ही हैं। और तोसरेने 
उठ हो, तुच्हों हो! तुम्हारी चरण हे 
करो। 
एकने कहा--भगंवातने अब 
हनन अपने रूवसें 
निर्माण किया। इसरेने कहा--पन व्यने कक 
भगवानको रचना की। ४00७5 


जब मनृष्यने सपनाना 
तभोसे हुआ । सोखा, 


ज्यों-ज्यों सपनोंमें बद्ध 
भो वृद्धि होती गयोी। 

सपने धघधले पड़ रहे 
पड़ता जा रहा हे। 

सपनोंमें परिवर्तन, 


ईश्वरका प्रारंभ 


हुई, भगवानको महत्तामें 


हैं, भगवान भी धधला 


पृथ्वीकी नन्‍ही इबसे आकाशके 
उसने भगवान हो भगवान देखे। 
भगवानके पीछे वह इतना 


के इन्द्रधनुष तकसें 


न्‍ हे पागल था कि अधे 
चेतन अवस्थाम उसने अपनेको भी भगवान हा 
लिया। के हे 


उसके भगवान बने उसके 
बिना वह जी नहीं सकता था । 
उसके भगवान बने उसके थे 


वे विश्वास जिनके 


भगवानको आदसोीने बनाया, : 


ही गलत है, जितना यह सुनना कि 
को बनाया। 


पह कहना उतना 
भगवानने आवमी 











वेनी पुरी 
५ शे 
आदमी हमेशा भगवानकी खोजमें रहा है और ॥ शो 
हमेशा उसको खोजमें रहेगा। क शे। 
भेगवान एक सपना है। हक 
गाढ़े सपनेका ही नाम भगवान हे । । १ शह 


भगवान एक आकांक्षा है जिससे मानव-जोर्ं ! रे 
ओतप्रोत बना हे । |, ४ पे 


जोवन एक सपना है जिससे हम ओतग्रोत बे | ॥ श् 


| 
>परने सपनेकाही नाम हमने आत्मा दे रखा है हे र 
इसलिए आत्मा हमेशा भगवानका सपना देह ' रख 


हैं 


रहती है। । 
जेसा आत्माका सपना / उसी रूपका भगवान पे पे 

जज 

) कर 


ऐै 


ऐ ष 


| 


_ तानावस्थित होकर, एकान्तमें, मानव खड़ी “ 
अपने संसारको भ पा 


मक्का अग हुआ। अपना संसार--वहँ गे | ४ 
व से समझ नहीं सकता था। विस्मयमें, भय |" 
चल्ला उठा-...._ | 
“भगवान | 
गवान, भेरो सहायता करो--तुम्हारे ्िः ) 


मेरा कोन बडे । 
 पहायक कौन है? भज्े ज्ञान दो-न्योंकिं तु 
सानका आगार हो [ १7? श 


सानव चिल 
- चिल्लाता रहा; भगवान चुप रहा! 


जद हल्गा, ऊँषि प्रारम्भ की ! बड़े जतनते, भ्रम ; 
चिल्ला उठा-..._ है नहों ऐ रे 


' 
कौन मेरी न, मेरी सहायता करो। तुम्हारे | भी 
बरसनेकी आ * कफरेगा। अपने बादलोंकों मेरे के रे भें 


कम हे” ५ 
परमें सूखी झंझा बहती रही। । 


इन्दो मानकर स. व तिके चकर्यूहर अपनेको हें 
6 पके स/मने पाया ।* भयसे वह चिल्ला कक 


पु 
विजयी हे वात्त, मे प्लान, मेरी सहायता करो ४24 । कप प् 
तुमको प्रेसे शा पर शज्रुओंका नाश करो। रथ" पे 


हि ु ॥ 
की 
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॥ पुद्भूमिमें रंंडमुंड बिखरे थे--वीरोंके लोथपर 
द-कोवे भोज मना रहे थे ! 

जह ॥ आत्माके स्वप्न देखनेवालोंको परमात्मा इन्हीं 
शपोमें प्राप्त होते रहे हैं। 

हे यदि कभी वर्षा हो गयी; विजय मिलो--तो 
 स्वप्तको सत्य क्‍यों न मान लिया जाय ? 
जैक तुम महान हो !” “भगवान मेरे रक्षक हें, 
। डर किसका ?”-“राखन हार भये भुज चार 
गो का होइहें दो भुजाके बिगारे।” 

| भायना ! यज्ञ! यज्ञ ! प्रार्थना ! 

| | भगवानमें मानव इतना भूला कि वह मानवको 
| ले गया। 
१ उरने पेगस्बरने चिल्लाकर कहा-- 

जुदाने कहा--उस आदमीपर अभिज्ञाप जो 

दसोपर विश्वास करता है और जिसका हृदय 
गवानसे अलग रहता है।" 

हा आदमीपर अविश्वास, भगवानमें विश्वास । किन्तु 
|. आदमीपर विश्वास नहों, तो भगवानपर कैसे 
विश्वास हो ? क्योंकि भगवान और आदमी आखिर 


ही सिक्‍्केके दो रूप कै. 


0 


| 0 ०0 0० 


को 'नव-कल्पनाका हो रहस्यवादी प्रतीक है भग- 
( क्‍ कल्पता। 
० भेगवानका अर्थ हे विशुद्ध मानव । 
द . भेगवान्का अर्थ हेँ स्वप्न-मानव । | 
| णो 5 22 02% ऐ की 5 
| ण उत्पीड़न और शोषण करता हैं। 
पैवज्ञ भगवान वह पुरोहित है जो जनताके 
अपना व्यापार चलाता है। 
'जनीतिमें भगवानका काम पड़यंत्र करना हैं। 
भेगवानका काम अधिक लोगोंको दरिद्र 
रखता है । 


। 


भोनवने भगवानकों अपनेसे महान नहीं बनाया। 


0 


५ की 0 ० 0 


मानवने | का 
"वे महान और सुन्दर भगवान बनाये हँ-ए 


भानवकी हि अंकों पं 
चलता सहान ओर सुन्दर इशक्तियोंका पता 


5... 
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जब मानव आँधी, अंबकार या प्रकाशकी अभ्य- 
थैना या उपासना करता था, वह अपने प्रति ज्यादा 
ईमानदार था, वह अधिक सरल था, उसके ज्ञानपर 
पर्त नहीं पड़ी थी। 

जब उसने इनमें देवत्व या ईइवरत्वकी कल्पना 
की, वह भलभुलेयामें फेसा। री 

जबतक मानव-मस्तिंष्क कल्पनाके फेरेमे हैं, हर 
पदार्थ उसके सामने काल्पनिक रूप पकड़कर आया 
करता हैं। मानव-चक्षुसे पर्दा हटने दीजिए; वह 
सब कुछ स्पष्ट देखने लगेंगा। सानंन- मन कब स्वा- 
भाविकताकों स्वभावतः ग्रहण करनेमें सक्षम हो जायगा, 
सभी काल्पनिक देव आपसे आप काफूर हो जायेंगे। 


मानव-विचारमें असीम बल हैं । आदमी जंसा 


संसारफों उसीके अनुरूप ढलना होता हूँ । 


सोचता हैं, "उस 
वह संसारको अपने निकट बुलाता हैं उनपर अपना 
मंत्र पढ़ता हैं, संसार उसके सामने करबद्ध प्रार्थी 


सष्टि करता हैं । का । 
न्‍ स्वयं मानवके सहारम लीन हें, 


जबतक मानव स्व ः 
फ्से भ ष्टि करेगा हो जो संसारका 
वह ॒एंसे गवानकी सुष्टि हे 


संहारकर्ता हो। कर्ता और भतकि रूपमे हे है 
भगवान बनाता हैं; कर्ता, जो नब्ब ३ और 0 
भाग्यवानकी सुष्टि करे; भर्ता जो पा डे 
करे, जिसमें वे धरनियोंके पर दबाव : ' 


समाजके विचार ही 


समाजकी आत्मा ही भगवानकी आत्मा है--जनताका 


मु के 

दृष्टिकोण ही भगवानका दृष्टिकोण हुआ मे हा 

; रे ने अपनी अपर- 
भगवान-निर्माताके रूपस सानवने अ 


हे । 
स्‍्पार प्राकृतिक शर्वितिका परिचय दिया 2 00 पड. 
अब वह मानव-निर्माताके रूपस अप हि 


परिचय दे। 8 
नव 
अब मानव मानवकी उपासना करें, मां 


वन्दना करे। भगवानकी स्ततियाँ बहुत हुई ; हमारों 


ध्> 


्ब्प्छा खोजमेंही छः थ + 


छब॒र्सित, चंचल, क्रियाशील सानव- 


दोडे--3 ६ _॥ 
साधना दाड ढ्र हम की 
मस्तिष्क अब अपनेही लिए अपनेको पुष्पित . 


फलित करे। 
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भगवानके विचार हैं। + 
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शोधक, अन्वेषक, कवि और दाशंनिक मानवतने 
राह चलते कितन देव और ईइवर बनाये। अब वह 
अपने लक्ष्कके निकट आ पहुँचा हें--वह मानवका 
निर्माण करे ! 

मानव जिसकी शक्तियोंके समक्ष छप्पन कोटि 
देव और देवादिदेव भगवान भी नत मस्तक हों ! 


0 09 ० 5 रे ५ 


हम फिर सपने देखें--सपना देखना कोई लज्जा- 
की बात नहीं । 

आजकी दुनियामें बहुतसे सपने देखनेको हँ-- 
नये सुन्दर सपने ! 

हमें एक नये सौन्द्यका सपना देखना हुं--एक 
नये दिन और उसके नये कतंव्योंके, उसके नये प्रय- 
त्नों और नये साहसोंके सौन्दर्यका सपना देखना हें। 
हमें सपना देखना हैँ एक नयी अभिव्यक्ति कौ 
कलाका--उस नयी और मनोहारी कलाका जो जाग्रत 
जनताके यथार्थ जीवनका . प्रतिनिधित्व करे; जिसमें 
नये, आननन्‍्दपुर्ण और प्राकृतिक व्यवहारोंकी नयी 
आकृति, नथी विभूति और नयी अनुभूतिके रूपमें सन्तु- 
ष्टि प्राप्त की जा सके। 


हमें लज्जित नहीं होना हू। लज्जित नहीं होना 


३७>_- ५७७०० अमाामक अमन 


पुरुष और परमेश्वर 
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ही नये सानवके लिए एक नयो कला है। लज्जित 
नहीं होना ही उस नये संगीतका शिलान्यास देना है 
जो सानव-हृदयके स्वाभाविक उछवासोंका प्रतीक 
होगा । ँ 
मानवको दक्तिके ये तोन सपने हें :-- 
कामका सपना; 
रातका सपना; 
धोखेका सपना; 
इन सपनोंमें एकही अमर साधना हे--काम 
करनेका सपना। सृजनात्मक हशक्तिका यही सच्चा 
सपना हें। इस सपनेका हो नाम जोवन हे। 
चाहिए ऐसा सरल मानव-- 


मानव--जिसमें सरल साहस हो; 

मानव-जिससें सरल धुन हो; 

मानव-जिसमें सानवोचित अनुभूति हो; 

मानव--जो सीधा देखें; 

मानव-जो सीधा सोचे; 

सरल मानवब--जो सीधा काम करे ! 
चाहिए जीवित मानव--जो हमें मृत्युसे बचावे ! 


परमात्माकी ओर हमने बहुत देखा; अब अपने 
पुरुषार्थी ओर देखें ! 








भारतवर्षमें वर्ण-ब्यवस्थाका उदय 
(क्रमशः ) 
प्रो० राजाराम शास्त्री 


गेतिहासिक भारतमें वेदिक आये कहीं बाहरसे 

| वे यहीके निवासी थे, इस सम्बन्धर्में विशेषज्ञोंमें 
तभेद दिखायी देता है । किन्तु जहाँ तक वर्णे- 
की उत्पत्तिके मूल कार णका सम्बन्ध हैँ,इससे कोई 
नहीं पड़ता । जो लोग वदिक आर्योको यहाँ का 
हैं, उनके मतसे वर्ण-व्यवस्थाकी उत्पत्ति यहीं 
प्रनिवार्य है । और जो लोग उन्हें बाहरसे आये 
नते हें, उनके मतसे इस व्यवस्थाकी नींव भारतसे 
ही पड़ चुकी थी, किन्तु उसकी पुष्टि भारतमें ही 
यदि बेदिक आये भारतके ही निवासी थे तब 
यों तथा अभारतीयोंके शरीरके रंगके भेदसे 
गी उत्पत्तिका प्रश्न ही नहीं उठता। किन्तु यदि 
हरसे आये तब भी रंग-भेदसे वर्ण-भेदकी कल्पना 
ः ठीक नहीं ठहरतो । गवेषकोंने इस बातके प्रमाण 
यत किये हे कि ऋणग्वेदके प्रारम्भिक भा गो 
दासों या दस्युओं का वर्णन मिलता हूँ जिनका रग 
था। इससे सिद्ध होता है कि आय स्वामी और 
य॑ दास का भेद गोरों और कालोंके भेदसे उत्पन्न 
हुआ । इन विद्वानोंके मतसे प्रारम्भमें जब आर्य लोग 
' एशिया थे तब आयें स्वामी और अनार्य दास 
| ही इवेतरंगके थे। पीछे जब आये लोग भारत- 
ईं आये और यहाँके काले निवासियोंसे उनका सम्पक 
| तबसे ये लोग अवश्य दासोंकों प्रायः काला कह 
वर्णन करने लूंगे। किन्तु यह भेद भी कुछ समय 
; लुप्त होनां आवश्यक था। क्योंकि आयों और 
यॉमें सम्पक स्थापित होने पर उनमें बेवाहिक 
बन्ध होना हो आवश्यक था और इंस प्रकार दोनोंका 
त-मिश्रण भी अनिवार्य था । दोनोंके संपर्कसे न 
लू एक सम्मिलित सभ्यता और संस्कृतिका जन्म 
7, वरन्‌ एक ऐसी नस्‍्लका प्रादुर्भाव हुआ जिसमें 
नोंके शारीरिक गुणोंका मिश्रण था। यही कारण 





हैं कि राम, कृष्ण जैसे श्रेष्ठ आयोका रंग श्यामल 
ह 


वर्णित हूं । े ही 

साथ ही आयोको बाहरसे आये हुए मानने स 
प्रत्येक विद्वानोंका यहू भी कथन हैं कि आयोके जीत | 
पहले भारतीय समाजमें भी वर्ण-भेद बीज.#हूपम 
उपस्थित था । आर्योके वर्ण-भे दने इसीको अपना आश्रय 


बनाया और उसीके ऊपर श्र तिष्ठित हो गया । इन 


सब बातोंका परिणाम यह निकलता हूँ कि बाहरी 


सम वर्ण- 
आयाम भी वर्ण भेद था और भारतीयोंमें भी वर्ण 


भेद था। किसीने दूसरेसे यह भरता सर्वेथा कक 
ली हो, ऐसा नहीं हैँ । ओर न यही बात है कर 
दोनोंके सम्पकंसे ही इसका जन्म हुआ । हि 
स्थितिमों जहाँ तक मूल कारंणाको आल है, अ 

को बाहरसे आया हुआ माननेसे कोई स्का _्प्० 
नहीं होता, न कोई लाभ ही होता हैं, हे 
तोय समाजके सहज विकासका हू 


जब हम भार ही 
अध्ययन कर रहे है तो इस समाजको एकरस देखनम 
ही अध्ययनको सूविधा है । ईस समाजम वाह्म 


पसे व्यर्थका गौरव होता हु. । अतः 


तत्त्वों ! आक्षे *. ् + रत ल्‍ः 
हू विवादकों छोड़ देते हैँ कि वदिक आय 


भारतीय थे या अभारतीय । हमें हर हालतमें वर्ण- 
भेदकी उ.पत्ति भारतीय सम जमें ही देखनी हैं ।_ 
इस विवादसे इतना तो स्पष्ट हो ही गया कि रंग 
या नसलका भेद वर्ण-भेदका बुनियादी सं: हे हे। 
यदि वर्ण हशब्दका प्रयोग इस प्रसंगम मूलतः: रंगके 
ही अथमें हुआ तो भी यह कोई अस्वाभाविक बात 
नहीं है । इसका कारण यह हू कि जब किसी शी 
समाजमें वर्ग-भेद उत्पन्न हो जाता हे तो पारस्प 
व्यवहाररमें वर्गोंकी मनोवृत्ति एक दूसरेकी शारीरिक 
व न्‍य विशेषताओंकों अपना आश्रय बना लेती 
का सनोवैज्ञानिक तथ्य है कि वर्गोकी भववृत्ति 


5 गोवज्ञानिक 
। यह एक सन के 
व बैमनस्य मूलतः आर्थिक कारण प्रसिष्ठित 
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होते हुए भी सदा अपने वास्तविक कारणका बोध 





नहीं रखते ओर अपनेको सहज रूपसे वाह्म रूपों 


|. . और प्रत्यक्ष गुणोंपर आरोपित कर देते हैँ, और इस 


तरहके भाव प्रचलित हो जाते हूँ कि अमुक जातिके 
लोग काले हूँ या बौद्धिक तथा नंतिक गुणोंमें हीन हें, 
इसलिए हम इनसे घृणा करते हैँ । ऐसा करनेमें 
सुविधा भी हे और आत्मरक्षा भी । एक ओरतो 
हम यह स्वीकार करके कि हम आशिक प्रतिस्पर्घा 
के भयसे दूसरे वर्गोेसे वमनस्य रखते हें, अपनी दृष्टिमें 
पतित नहीं होते और आत्म-सम्मान तथा मानव -समताके 
आदर्शोविश्वे बनाये रखते हें। दूसरी ओर आशिक तत्त्व 
अमूर्त और अस्पष्ट होनेके कारण सुबोध नहीं होते 
और बच्चोंको समझानेक लिए कठिन होनेके कारण 
सरलतापुर्वक सांस्कृतिक परम्पराक अंग नहीं बन 
पाते । अतः वरश़ोकी अन्य वर्गोको अपनेसे दूर रखने की 
प्रवत्ति अन्य वर्गोकी उन विशेषताओंको ही अपने 
व्यवहारका कारण मान लेती हूं, जो अन्य वर्गोको 
उससे प्रत्यक्ष रूपसे भिन्न करती हैं, चाहे ये विशेषताएं 
रंगकी हों या अन्य गुणों की। आजकल अमेरिका 
निग्रो जातिके प्रति तथा -अपनीही नस्लके विदेशियोंके 
प्रति इस प्रकारके प्रज्ञावादके अनेक उदाहरण मिलते हूं। 
मोरमर्म यहूदियोंके प्रत्ति इसी प्रकारकी घृणा व्यापक 
रूपसे प्रचलित हूँ, जो रंग-भेदका आश्रय न पाकर 
जातीय गुणोंमें नस्‍ली भेदकी कल्पनाका आश्रय लेती 
है । नाडिक ( आय॑ ) जातिकी श्रेष्ठता इसी कल्पनाका 
एक पक्ष हें और अन्य जातियों की हीनता इसोका वूसरा 
पक्ष हूँ । 

तो हमें भारतमें वर्ण-व्यवस्थाके मूल कारणोंको 
तत्कालीन भारतीय समाजकी आशिक स्थितिमें ही 
देखना पड़ेगा। आज भी भारतवषंमें जो आदिम 
जातियाँ अवशिष्ट हूँ, उनके अध्ययनसे हम देखते हें कि 
भारतवषंकी अनेक ब्रात्य तथा अपराधी जातियों, जैसे 
सांसिया, भात, करवाल, गोधिया, हाबुड़ा आदि सबों- 
का उद्गम-स्थान एक्रही जातिमें देखा जा सकता हे। 
किन्तु ये सब उस मूल जातिसे अलग होकर ऐसे “जन्मनों 
अथवा कुटुम्बोर्में बंट गंयों जो अपने अन्दर ही विवाह 
फरते हूँ और जिनकी '*अपनी भाषा सम्बन्धी विशे- 
पताएं हैं तथा जिनके अलग-अलग नेता होते हें । इस 


भारतवर्ष में वर्ण-व्यवस्थाका उदय 
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विभाजनमें भौगोलिक स्थितिका बड़ा हाथ रहा हैं। 
भारतीव जन आदिकालमें पहाड़ी और जंगली इलाकोंमें 
बसे थे। इन इलाकोर्मे यातायातके साधन न होनेके 
कारण जनोंके विभाजनको प्रोत्साहन मिला और. वे 
ऐसे टुकड़ोंमें विभाजित हो गये जो अपने अलूग नाम 
( टोटम ) रखते थे । जिन लोगोंने पहले जंगलोंको साफ 
किया था वे जमीनके मालिक बन गये और जो लोग 
उनके बाद आये वे उनके अधीन रहे और समाजमें 
उनको काइतकार या अद्धंदासकी हँसियत मिली और 
इस प्रकार जन-समाज क्ृषिके विकासके साथ-साथ दो 
वर्गों में विभक्‍त होने लगा । 

मंदानोंमें जहाँ पशु-पालन अथवा कृषिन आहार- 
प्राप्तकि सब तरीकों पर प्रभुत्व प्राप्त किया वहाँ 
नये नये जन-समूह एकत्र हुए और इस एकतन्नीकरण 
तथा आत्मरक्षाकी समान आवश्यकताके कारण उनमें 
प्रबल गण-संगठन उत्पन्न हुआ । छिपकर आत्मरक्षा 
करनेके लिए उपयुक्त प्राकृतिक स्थान मैंदानोंमें न 
होनेके कारण उन्हें नये नये औजारों और हथियारों- 
का आविष्कार करना पड़ा जो सभ्यताके आधार 
बने । जहाँ संसारके पहाड़ोंने विखरी हुई समष्टियों- 
को स्थान दिया ह. ओर अब भी दे रहे हे वहाँ मिश्र | 
यूरोप और भारतवर्षके मंदानोंमें जातियों और संस्क- 
तियोंका एकीकरण होता रहा है और जीवनकी 
कलाएं इन स्थानोंसे चारों दिज्ञाओंमें प्रसारित हुई हे। 
इस प्रकार अनेक जनोंका परस्पर मिलन हुआ और 
सम्मिलित संस्कृति, सम्मिलित भाषा और सम्मिलित 
चेतनाकी सृष्टि हुई जिसे आज हम भौगोलिक 
आधार पर स्थित देशभक्‍क्तिके रूपमें पाते हे। 

भारतवर्षकी कारीगर-जातियाँ कहाँ तक जनों से 
उत्पन्न हुई हँ यह बात बस्तर रियासतकी गोंड 
जातियोंके अध्ययनसे ज्ञात होती हूँ । रियासतकी 
अनेक कारीगर-जातियाँ .आदिस गणोंकों हो सन्‍्तान 
हे। बस्तरके अधिकांश जन-प्राम आत्मनिभंर हैूं। 
भ्राय: एक ग्राम या अनक ग्रामोंमं एक लोहार परि- 
वार रहता ह जोकि सब लॉनोंकी साधारण आव- 
श्यकताओंकी पूर्ति करता हैँ । ऐसा प्रतीत होता है 
कि कोई भूड़िया जो लोहा गलाने और लोहेके 
ओजार घनानेमें दक्ष रहा होगा उसे यही काम करन 


्> 


की अनभति दे दी गयी होगी और उसके वंशज भ्भ 
यही . काम करते गये होंगे जिससे आजकी लोहार 
जाति बन गयी । इसी प्रकार इस प्रदेशको बहुत-सी 
अन्य पेशेवर जातियाँ भी मूल गणसे ही उत्पन्न हुई 
प्रतीत होती हैं । मद्रास प्रांतके विजगापट्टम जिलेके 
सांवरा लोग यत्र-तत्र बिखरे हुए हैं। इसमे कुछ पेशे- 
वर जातियां हूं, जेसे एक परीसी जाति हू जो सारे 
गणके लिए कपड़ा बुनती हुँ और कुंडल जाति टोकरी 
बनाती हें, और लोहार लोहेका काम करते हूं । 
ये सब मूलतः सावरा हूँ और उसी जनमें विवाह 
करते हें, यद्यपि सांस्कृतिक दष्टिसे वे भारतवषंको 
अन्य कारीगर-जातियोंसे समानता रखती हैँ । इससे 
प्रतीत होता हैँ कि इस प्रकारकी अनेक पेशेवर 
जातियाँ स्वतंत्र हो गयी हू और उनमें जनसे बाहर 
विवाह करने पर निषंध नहीं रह गया हूं, यद्यपि 
वे अब भी प्रायः जनके अन्दर ही विवाह करती 
हैं । इस बातसे हिन्दू-समाजम जाति-प्रथाको उत्पत्ति 
पर प्रकाश पड़ता हे । स प्रथाके बीज प्राचीन 
भारतीय जनोंमें ही उत्पन्न हो गये थे। इस बातके 
प्रमाण बस्तरकी कुरुक, केवट, धीमर, नायक तंथा 
सोनार जातियोंके जीवनसे मिलते हूँ। कुरुक चित्र- 
| को टके आसपास बड़ी संख्याम पाये जाते हं। बस्तर 
; की सभी जातियाँ यदाकदा मछली मारती हैं 
किन्तु मछली मारनका काम एक स्थायी पेशेके रूप 
में कुरुक' लोग ही करते हू । इस कामके लिए 
मछलीके कांठेका प्रयोग और जमीनसे अलूगाव अन्य 
साड़िया लोगों से--जिनसे ही वे निकले हे--उन्हें 
सामाजिक रूपमें अलग कर देता हूं । फिर भी कुरुक 
लोग माड़िया प्रदेशकी आथिक व्यवस्थाके आवश्यक 
अंग हैँ क्‍योंकि वे अपनी पकड़ी हुई मछलियोंका 
निश्चित दर पर अनाजके साथ विनिमय करते हूं। 
किन्तु जन- समाजकीं अवस्थाम पेशोंके विभाजनके 
लिए अधिक अवकाश नहों होता । अनेक कार्य जनके द्वारा 
किये जाते है । जब कोई जन किसी विशेष पेशेको 
ग्रहण कर लेता ह॑_तब वह्‌ एक पेशेवर जाति बन जाता 
है । जंसे, मिर्जापुर जिन “बिमार' और खरवबार' 
कत्था ) बनॉनिंका काम करते हू. और 'खैरही' 
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सुरक्षित हो चुकी हैं वहाँ लोगों को अधिक अवकाश 
मिलने रूूगा हूं और एक नये जीवन-दर्शनके प्रभावसे 
उनकी आवश्यकताएँ बढ़ गयी हैं । नयी-नयी आवदय- 
कताएं जिनसे आदिम वनवासी सर्वथा अपरिचित थे, 
उत्पन्न हो गयी हें और उनकी पूर्तिका प्रवत्तन भी जीवन 
का अंग बन गया हूँ । किन्तु साथ ही साथ अनेक अतृप्त 
इच्छाओं से सामाजिक असन्‍्तोष उत्पसन हुआ हु। 
प्रतिस्पर्धा यद्यपि अभी बहुत तीब्र नहीं हुई है, किन्तु 
उसके द्वारा अनेक परम्पराएं टूटने छूगी हैँ । और कुछ 
परिवारों की अधिकाधिक भूमि प्राप्त करने की हृष्णाने 
दूसरों को अपनी भूमिसे बेदखल कर दिया हूँ और 
इस प्रकार उनके जीवन का आधार ही छिन गया हूं । 
अतएवं अवशिष्ट आदिवासियोंके अध्ययनसे यह 
निष्कर्ष निकलता हूं कि इतकी जन-व्यवस्थामें ही आथिक 
विकासके कारण धीरे-धीरे श्रम-विभाजन और विनिमय 
होने लूगता हैँ । कारीगरोंका वर्ग समाजकी अन्य कृषक- 
जनतासे अलग होने लगता हु और इसके अतिरिक्त समाज 
के प्रत्येक अवयव अर्थात्‌ प्रत्येक जन्मन्‌का एक मुखिया 
और एक पुरोहित तो होता ही ह॑ जिनका पद धीरे- 
धीरे सहज रूपसे वंशानुगत हो गया हूं। इस प्रकार 
हम देखते हे कि ब्राह्मण (पुरोहित) क्षत्रिय (मुखिया) 
ओर वह्य ( कृषक तथा कारोगर )--तीन वर्णोके विभा- 
जन का बीज जन-व्यवस्थाम ही विद्यमान हैं । और 
जहाँ कुछ जनोंने पहले जंगलोंको साफ किया था और 
इस कारण जमीनके मालिक बन गये थे, वहाँ जो 
लोग उनके बाद आये वे उनके अधीन रहे और समाज 
में उनको अद्धंदास की हंसियत मिली, और क्ृषिके 
विकासके साथ-साथ जन-समाजमें भूस्वामिथोंके मुका- 
बिले दासों तथा अद्धंदासोंका शूद्र वर्ण भी उत्पन्न हो 
जाता हू । किन्तु अभी यह विभाजन ऐकान्तिक नहीं 
हैं । सभी लोग सब काम करते हें, किन्तु कुछ- लोग 
कोई एक.काम विशेष रूपसे करने लगे हे । विनिमय 
अपवाद स्वरूप ही होता है । यह स्पष्ट हुं कि जन- 
समाज की अवस्थामें पेशोंके विभाजनके लिए इससे 
अधिक अवकाश नहीं होता । वस्तवमें जन-समष्टि ऐसे 
ही समाजके लिए उपयुक्त होती- है जिसमें न केवल 
सभी व्यक्तियों की सम्पत्ति प्रायः समान होती हू, बरन्‌ 


संन्‌ १९४९ 





जहाँ खेतीका ज्ञान फल चुका हैं और फसलें अधिक 
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सभी लोग एक हों प्रकार का काम भी करते हें अर्थात्‌ 
उस यर्गंविहीन समाजके लिए उपयुक्त होती हू जिसमें 
श्रम-विभाजन और उसके आवश्यक परिणास व्यापारका 
व्यापक विकास नहीं हुआ है । श्रम-विभाजन तथा विनि- 
मयके विशिष्ट विकासके लिए जीवनके साधनोंमें 
अधिक उन्नति अपेक्षित है । 


भारतवषंके प्राचीन प्र स्तर-पुगके निवासी मानव- 
विकास को इसी मंजिल पर थे जबकि भारतवर्में 
द्रविड़ों और आर्यों का उदय हुआ। मसहाभारतमें वबाणित 
उत्सवसंकेतादि दस्युगण प्रायः ये ही आदिवासो होंगे 
जिन्हें शूज़ु नने जीता था । जान पड़ता हू कि जिन जनों 
ने शिकार और कुदाल कौ खेतीसे आगे बढ़कर 
पशुपालन तथा हल की खेती का आविष्कार कर लय 
और इस प्रकार आसपास के अन्य जनोंसे अपने को 
विशिष्ट बना लिया, उन्हींने अपने को श्रेष्ठता बा 


पघित किया। पशुपालन: और कृषिके 


' समाज में सम्पत्ति की भा 
ही जाती हे, जनसंख्या बढ़ जाती 


का उत्पादन होने लूगता हु जिससे 
अधिक अवकाश प्राप्त होता हूं । 
तरीकोसे भस्तुत उपजका व्यापारिक 
लगता है । साथ ही उपज और उत्पादन तथा विनिमयक्षे 
साधनों (जमीन, जहाज आदि )में निजी सर ते 
स्थापित हो जाती है और उसके परिणामस्वरूप # के 
वग-भदका प्राददर्भाव होता है। ऋणग्वेदिक लग हे 
उनके प्रतिद्वन्द्दी असुरों या द्वविड़ों को हम है 
इसी स्तर पर पाते ह्‌। ह 0७ 


ओर 


त्नाप्रचर 
हैं और अनेक वस्तओं 
भम-विभाजनके लिए 
उत्पादनके इन नये 
विनियम भी होने 


वंदिक आर्योका समाज पशपालकों 
समाज था, केवल शिकार पर जीनेके 
छोड़ चुके थेतो भी 
जबकि लोग 


ओर कषकोंका 
युगको वे पीछे 
उस युगकी याद अभो ताजा थी 
ेल्‍ अनवस्थित--अनवस्थित विशः--_थे 
किन्तु वंदिक समाजका संगठन अभी कबी लोंबे | के 
ही ..। उन कबीलछोंको वे लोग ' जन' क हर है 
भत्यक जनम अनक , खापें या टुकडियाँ होतीं ४ हे ह 
कहलाती थों। ग्रामका अर्थ 'जत्या' या टुकड़ी है का 
ग्राम जिस स्थानमें बस गया वह मौन अर की 
जाने लगा। लेक्तित शुंरूसे हक 


प्राममें स्थार प्र 
५ | 
ने था, बल्कि अनवस्थित 


! विचार 
प्राम सी होते थे । है 


प्रामका 
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भारतवषस वर्ण-व्यवंस्थाका उदय रे! 





नेता ग्रासणी कहलाता । यह नेतृत्व पहले युद्टम ही 

ल हुआ। बही शान्ति-कालमें भी काम आने लगा। 
पुद्धमें जनका नेता राजा होता था। बल्कि वैदिक 
ताइसयमें यह विचार पाया जाता है कि राजत्का 
सारम्भ युद्धमें ही हुआ | ज्ञान्ति-कालमें भी राजा जतकीं 
थी विज्ञःका राजा होता, न कि भूमिका; राज नारे 
जक्ा ' कहलाता और एक किस्मका ज्वेष्ठय-परमृखता। द 
या जलन मात्र था नकि सलूकियत | समितिका जहाँ द 
राज्यम इतना अधिकार था, वहां यह भी कुछ कर्णिं | 
ते था कि कहीं पर बिना राजाके समिति ही 
ज्य करें । अराजक जन भी. वेदिक आये 
5 ' डैस प्रकार इस कालका राजनीतिक संगठत ई 
जन-राज्य' था जिसमें या तो राजा होता ही कह 
ता, था यदि होता था तो वहाँ “राजा” का अर्थ के 
मुखिया होता था और सारे अधिकार समस्त जता 
पमितिके हाथमें होते थे । क्‍ 
,_ विभिन्‍न जनोंके सब लोग मिलकर आये जाति | 
हे आवसे हारतना और लूटे-सताये जाती 
“की काम है, यह विचार भी आयाम भरपूर था! | 
के हक खेती जनताकी मुख्य जो 
लय हि अति रिक्ति मृगया (शिकार ) । भी 
सनक । क्षि केवल वर्षा पर हर तर 
हम कल हल थी । तो भी वैदिक आयोंकी श 
डेंगरोंके ख्ेड से >सक, ॥०५॥४०॥मिक हे पद्म 
जिले हक दास-दासियाँ ही होतीं झा 
विजेताओं ४ अजुकी भूमि, दास-दासियाँ और 
कक को खूब मिलते तो भी भूमिका स्वामी है 
दास-दछ, जोती हुई भूमि जनमे बंट जाती हो. 

सी यद्यपि सम्पत्तिमें सम्मिलित होते तो 

हैक ५ जीवन इनकी मेहनत पर निर्भर ते 
जल हर" ण कार्य जनके स्वत 0 

हे | भूसिका विनियम और व्यापार 
की ३४० कम व ओर.ज़ंगम सम्पत्तिका 5 
कर “ण लेने-देनेकी प्रथा भी थी | 
जम ऋण बात चरुसकला था । 
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छ ऊंची ही थी । 

बंदिक कालमें नगरों और नागरिक जीवनकी सत्ता 
शेष नहीं दीख पड़ती । व्यापार भी बहुत नहीं चलता 
॥। नदियाँ पार करनेके लिए नावें खूब चलती थीं। 
. समाजमें ऊँच-नीचका भेद कुछ जरूर था, पर 


नहीं । सबसे बड़ा भेद आय और दासका था। 

वास्तव आयोके बाहर थे । वे विजित जातिके 
तो भी उनके साथ सम्बन्ध, चाहे घृणित समझे 
य, सर्वेथा न रुक सकते थे । 
आय और दासके भेदके अतिरिक्त और फोई 
ल्‍ न था। “वर्ण” वास्तवर्मो दो ही थे, और 
भेद थे वे साधारण सामाजिक ऊँच-नीचके । रथी 
महारथीकी स्थिति साधारण पदाति योद्धासे 
: ऊँची होती । इस प्रकार रथियोंके क्षत्रिय 
परिवार यद्यपि विशःके हो अंश थे तो भी विशःके साधा- 
व्यक्तियों--वेश्योंसे अपनेको ऊँचा समझते | उधर 
का क्षिया-कलाप बढ़नेके साथ-साथ पुरोहित'की 
एक श्रेणी बननेकी प्रवृत्ति हुई | विद्या और ज्ञान की 
लोजमें भो कुछ लोग लूगते और अपना जीवन जंगलों के 
नाश्रमोंमें काटते । वे ब्राह्मण लोग भी विशः का ही 
पक अंश थे । यह थोड़ा-बहुत श्रेणी-भेद होनेपर भी 
सेब यों परस्पर खानपान ओर विवाह-सम्बन्ध 
जला चलता था । 


बेदिक यगके बाद धीरे-धीरे भूसिका दाम और 
विक्रय होने लगा । पिताकी सम्पत्तिका उसके 
पीछे पुञ्रोंम बंटवारा भी होता था, अर्थात्‌ भूमि 
व्यक्तिगत सम्पत्ति हो गयी । खेत बंदाईपर भाड़ देनेका 
रिदाज भी था। खेत छोटे-बड़े दोनों किस्मके थे। 
बड़े खेतोंपर भाड़ेके श्रमियों ( भूतकों ) से भी खेती 
फरायो जाती थो और इस प्रकारके पाँच-पाँच सौ 
तक हलवाहोंका एक व्यक्तिकी जमीनपर मजदूरी 
करनेका उल्लेख मिलता है। इन भृतकोंको अनाज 
अथवा सिक्‍फेके रूपमें भुति ओर रहनेकी जगह मिलती । 
इस प्रकार कृषिसे श्रम-विभाग हो चला । शिल्प 
और -व्यवसायके परिपाकके साथ-साथ बेद्य समुदायमें 
भी “गण' बनने ऊंगे ३ अर्थात्‌ उस प्रारम्भिक समाजमें 
जो पहले समूचा फृषफों और पशुपालकॉका था 



















और जिसमें कुछ साधारण शिल्प केवल कृषिके सहायक . 
रूपमें थे, अब कृषि, व्यापार और . अनेक हछिल्प- 
व्यवसायोंकी भिन्‍नता फूटने और अंकुरित होन लगी, 
श्रमकी विभिन्नता प्रकट होने लगी । । 
कृषिकी तरह व्यवसाय और शिल्पकी भी यथष्ट 
उन्नति हो गयी थी। उन में भी बहुत कुछ अ्म-विभाग 
हो गया था। शिल्पोंका स्थानीय केन्द्रण भी हो चला था, : 
अर्थात विशेष-विशेष शिल्प बहुत जगह के विशेष शत ।$ 
स्थानोंमें जम गये थे । उदाहरणके लिए एसे गांव थे जो 
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केवल बढ़इयोंके, लोहारोंके, कुम्हारोंके, या शिकारियों क्‍ 


आदिके थे। बड़ी नगरियोंमें, गली-मुहल्लोंमें: विशेष 
शिल्प केन्द्रित हो गये थे। 
पल कई साथ व्यापारकी भी खूब उन्नति 
हुई । एक बस्तीमें भी वहाँकी ऊँषि ध़ा्‌ शिल्पोंकी 
उपजको कृषकों या श्रेणि योंसे जनता तक ० जा 
कोरे व्यापारियोंकी थोड़ी-बहुत जरूरत होती थी; किन्तु 
व्यापारियोंका उद्यम और उनकी चेष्टा मुख्यतः हे 
के व्यापारमें प्रकट होती थी | वे व्यापारी सार्थों, अर्थात्‌ 
काफलोंमें चलते ओर स्थल तथा जलमें लम्बी-लम्बी 
यात्राएँ करते । इस देशी और विदेशी व्यापारकी बदोलत । 
भारतवर्ष को तगरियोंकी समृद्धि दिन-दिन बढ़ती थी । थ् 
तगरियोंके अन्दर विभिन्‍न श्रेणियोंके कारखाने का 
बाहरी वस्तुओंके बाजार अलग-अलग मुहल्लोंम॑ रह के 
ऋय-विक्रय खुले सौदेसे होता । दामों पर के 


बन्धन न था । कभी-कभी कुछ चीजोंके दाम अवश्य 


राजसे स्थिर हो जाते थे। सट्ठेका भी चलन था) 
व्यापार मुख्यतः धातुकी मुद्राओंसे होता जो खूब 
प्रचलित थीं १ 


गहने आदि रेहन हि इस 
हे सूद पर रुपया का पेशा भी कांफो 3 


रवाज था । लक 
चलता था । कुछ पेशे ऊँचे और कुछ नीचे गिने जाते | 
जाते थे । 


आयॉने पहलेसे बसे किसी कृषक-समुदाय पर विजय 2॥ 
जमीन पर भपना स्व॒व न जमायां था, .£४ 


कर उनकी लक किक, 
च्रत्यत जंगल काटकर ही अपने खेत तेयार का थे। 


प्रारम्भिक जातियाँ जिन्‍्हें उन्होंने जीता था, शिकारी और 7, 
प्रायः सछओंका वेशा करती थीं, न कि खेती । दास मूलतः : 
अनाये लोग ही रहे होंगे, किन्तु दासत्व फुछ फाननी . ५ 


किन गम पु 
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गण नबम्धर: उप भारतबर्षमें वर्ण व्यवस्थाक। उदय है, ५ ' रैरे रे 


।  क्वारणोंसे भी होने लगा था । युद्धमें पकड़े जानेंफे भौर राजंतंत्र था। गणका अर्थ एक विशिष्ट राज्य- 
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: क्ई बार मालिक अपने दासोंकों मुक्त भी कर देते थे । 
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रखने और लिख देनेका भी 28 


 अभिजन हो या न हो, वह॒व्यषित अब उसकी प्रजा हो. 


बन 


सडक टडा 5 600०/%९७७/“े#० ३. 














' बनी 


अतिरिक्त दासत्व मुत्युदंडके बदलेमें, ऋण न चुका व्यवस्था है जिसमें सारा अधिकार उच्च वर्गे-- 
सकनेकी दक्षामें, अन्य कानूनी दंडके रूपमें, अथवा अभिजात वर्गकी परिषद्के हाथ रहता है। उसके सब 
गरीबी आदिसे तंग आकर स्वयं दास बन जानेसे भी सभासव्‌ राजा कहे जाते हें। क्षत्रिय और राजा पर्याय- 


- होता । दास-दासी प्रत्येक धनी आय॑ “गृहपति'के घरसें वाची हूँ । यहाँपर राजाका अर्य सम्भवत्तः विशपति 


रहते.किन्तु उनकी संख्या कम थी और उनसे खेती नहों हैँ और राजशक्ति विश्ञोंके मुखियोंके हाथमें थी। 
करायी जाती थी । उनका मुख्य कार्य घरेलू सेवा ही था। जनसाघारणका राजके शासनमें कोई हा ले 


हे समय समाजमें जाति-प्रथा वर्तमान थी और शासन-कार्य 
कुलकी ऊँच-नीचका भाव भी समाजम आ गया क्षत्रियोंका कार्य और कतेंव्य माना जाता था; कुछ 


था । एक तरफ कुलीन क्षत्रिय थे तो दूसरों तरफ हद तक ब्राह्मण भी इस कायमें उनको सहायता 
चापूड़ाल आदि अनाय॑ जातियोंके लोग और दास थे । दास करते थे। अतः प्राचीन भारतीय गण-राज्योंमें 
अब अध्पूकि समाजके बिल्कुल बाहर न रहे, वे उनका प्रतिनिधि चुनने या मतदानका अधिकार साधारण जन 
एक अंग--शूद्के रूपमें--बनने रंगे । किन्तु झूद्के को नहीं दिया जा सकता था | इस कालके यौधेय, 
साथ विवाह-सम्बन्ध घृणित माना जाता । आयोके शाक्य,कोलिय,मालव और लिच्छवि गण-राज्योंको वैदिक 
समाजमें आ जाने पर भी वह एक दलित श्रेणी था। कालके वोतिहोत्र तथा उत्तर कुरु और उत्तर मद्र आदि 
स्वयं आर्यो में क्षत्रिय और ब्राह्मण श्रेणियाँ शुरूसे ही कुछ शुद्ध अराजक अथवा विराद्‌ जन-राज्योंसे अलग करना 
कुछ विशःसे ऊपर थीं । अब उनका ऊपर होना अधिक चाहिए जिनमें सारे अधिकार जनसाधारणके हाथ में थे। 
स्पष्ट होने लगा। कुलकी उच्चताका भाव क्षत्रियोंमें वास्तवर्म जंसे-जसे वर्ण-व्यवस्था दृढ़ होती गयी 
ब्राह्मणोंसे अधिक था। वे कुलका विचार सबसे अधिक करते बंसे-वंसे राजाओंके अधिकार मजबूत होते गये; और 
थे और यह स्वाभाविक भी था। क्योंकि बड़े-बड़े कृषक जेसे-जेसे राज्यमें शूद्रवर्णकी बुद्धि होती गयी, व॑से- 
सरदार जो प्रायः युद्धमें नेता होते थे वे ही तो क्षत्रिय वेसे प्रजाका अधिकार घटता गया। जब यह बात 
थे; और उन पुराने खानदानोंके सरदारोंमें अपने कुल निश्चित हो चुकी कि राज्य करना क्षत्रियोंका ही 
या गोत्रको उच्चताका भाव उठ खड़ा होना स्वाभाविक अधिकार है और यह उन्हीं का मुख्य धर्म हैँ, तब ब्राह्मण 
ही था। और वेश्य ( विशेषतः वेइ्य) राज्य-काजसे अपना सन 
सार यह कि कुल और गोत्रका अभिमान, पेशोंकी हटाने लगे। दूसरे जब राज्य छोटे-छोटे थे और अधिकांश 
ऊँच-नीच, सब थी। बेटेको स्वभावतः बापके पेशेमें छोग आय ही थे, उस समय रांजकीय प्रइनोंके सम्बन्धमें 
जानेमें सुविधा होती थी । इसी प्रकार धीरे-धीरे भारत- जनसामान्यकी सभा करके उनकी राय लेना सम्भव और 
वर्षमें जन्मना वर्ण-व्यवस्था स्थिर हो गयी। राज्य-प्रबं_डचित जान पड़ता था। परन्तु जब राज्य विस्तृत हो गये, 
धोरे-धीरे “जन के बजाय “जनपद'का माना जाने लगा। श्ृद्र लोग भी चातुर्वण्यंमं समाविष्ट हो गये तथा शूद्र 
कुरु, पांचाल, .सद्रं, मालव आदि अब जन या कबोले हछोगों और मिश्रवर्णके अन्य लोगों की संख्या घहुत बढ़ 
न रहे । यद्यपि अब-भी उन नामोंके जनपदोंमें उन्हों- गयी और इन लोगों की राय लेना अनचित मालूम 
उन्हीं मूल जनोंके वंशज--सजात या अभिजन--मुख्यतः होने रूगा, तब ऐसी सभांओंका निमन्त्रणं रुक गया होगा। 
बसे हुए थे तो भी और जो कोईभी व्यक्षित उन राष्ट्रोमंसे सम्भवतः शूद्रोंको पराजितके नाते राजकीय अधिकारों 
किसोमें बस जाय, उसमें “भक्षित' रखे, वह राष्ट्र उसका. का दिया जाना सम्भव नहीं था | अतएवं सर्वंसाघारण 
की राय लेने को नीति बन्द हो गयी । यही कारण हूं 
कि एकतन्त्र राज्य-पद्धति प्रथदा मंगध आदि पूर्वी देश्षोंमें 
होता था, अब उसमें भी बस्तीका भाव मुख्य हो गया। हो जारी हुई जहाँ राज्य बड़े थे और प्रजा षिशेषतः 
इस कालकफा मुख्य राजनीतिक संगठन -गणतन्त्र छाद्ग वर्ण फीयी या सिश् वर्ण की अधिक थी । 


जा इक हल. 


जाता हूँ । इसी प्रकार'ग्राम'पहले'जन'की .टुकड़ी या जत्या 
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(है (२) जंयो अर्थज्ञास्त्रीय मान्यताओं और स्वीकृतियों 
का संस्थापन। 
य (३) अर्वज्ञास्त्रीय अध्ययनोंके जरिये तमाम 
मी भ्रचारोंका, जो पूंजीवादकी तरफसे जारी 
है, तात्पय लोगोंके सामने रखते हुए लोकतांत्रिक समा- 
की लिए का करनेवाली ताकतोंको मजबूत 

ध साथहो सही ढंगके समाजवादके आर्थिक संगठनकी 
| अपरेखा छोगोंके सामने रखना जिसमें लोकतंत्र और 
किला का सहसंस्थापन ही आदर्श है ऐसा लोग 
क्‍ यह्‌ रूसके प्रयोगोंने अनिवार्य कर रखा हें क्‍यों - 
| _ हम रूसकों हो समाजवादका सही रूप माननेकी 
| गलतो कर सकते हें । 

और ढ़ ४ अन्यान्य पूंजीवादी देशोंके प्रगतिशील जन- 
क्‍ समाजवादके लिए रास्ता दिखाना जो 
। नव-जीवनको उस आदर्श व्यवस्थाकी दिश्ञामें धीरे-धीरे 
| पानिक तरोकोंपर चलकर बढ़ रहा है। 


। (५) 
73 फेलक युग-धर्म सानकर इन्हीं रास्तोंपर 
है| एमाजके ४ जो कुछ भी लिखा जाय, मानव- 
गम आदशें वर्गशनन्‍्य, शोषणशून्य समाजके 
पी म ही लक्ष्य मानकर लिखा जाय। योजना 
खा 2: «2 व्यवस्था देने नहीं आयी। यो- 
है हो गा हे हे के मानव-व्यवहारका आदश 
(आस पड 5 हम सारे वाज्भमयको नियो- 
है. अंदर आ हो पुद्ध करना है। फिर अर्थज्ञास्त्र तो इसके 
। जायगा । 

५ पक मुल्कोंके आथिक संगठन इस तरह 
|. समाजवादके सध्यस्थ इन निय॑न्त्रित, नियोजित पूंजीवाद और 
०॥६) नह हे 428 5096( की ८४ ])(- 
अपने पुराने कार्य: अनुरूप बननेके लिए भी अर्थशास्त्रको 
है ह गैगा। हे हों जल और मान्यताओंसे आगे बढ़ जाना 
| का सिपाही सान हां हम एक अर्थश्ञास्त्रीकों समाजवाद- 


न लें जो उसकी तेयारी अपने क्षेत्रमें 





0... 





कर रहा हैं तब तो अर्थशास्त्रका नया 


>> स %-_₹ 0 # 3%#”%.#” ७... 


जरूर आ जायगा। 

इस अर्थश्ास्त्रके मुख्यतः तीन भाग होंगे। एक 
भाग आर्थिक व्यवहारोंके पीछे काम करनेवाली ताक- 
तों, उनके कार्य-कारण संबंधोंका तकंशुद्ध वेज्ञानिक 
विश्लेषण करेगा ; इईसरा आर्थिक तथ्यों, घटनाओं 
( [0070॥0॥8 ) का वर्णन, उनका मूल्यांकन करेगा, 


उनका अर्थ समझनेकी कोशिश करेगा ( आथिक ओर 
और सामाजिक दृष्टिसे); तीसरा अर्थनीतिसे संबंध 


रखेंगा और प्रयोगात्मक होगा । श्र 
इन ब॒नियादी स्वरूप-परिवतंनोंके लिए हड़ेक अथ- 


शास्त्रीकों तैयार होता ही है। और साथही यह समझना 
हैं कि अध्ययन विशेषतः समाजविज्ञानके क्षेत्रम समाजको 
बदलने, उसे अच्छी दिशामें ले जानेके निमित्तसेही होता 


है। फिर यदि अर्थज्ञासत्र हमारी विधायक तैयारीमें योग 
नहीं दे तो वह एक निरुपयोगी कोरा विज्ञान और अध्ययन 
मात्र रहजाता है । विज्ञान दुनियाकों सिर्फ समझता और 
समझाता नहीं, दुनियाको बदलनेंकी तरकोब भी बतलाता 
हैं। इसी अर्थमें अर्थशास्त्रकों तैयार होना है। मानव- 
कल्पना जब साकार हो जाय और नयी दुनिया आ 
जाय तब नयी दुनियाके अनुरूप भी वह बनें। नयी 
दुनियाकों स्थिर, सबल, वैज्ञानिक, बौद्धिक, आर्थिक 
भी दे। अर्थशास्त्रकी इस तरह मानव-समाज- 
के विकासमें सहयोग करना हैं और साथही उसके 
विकासके साथ विकास-पथपर चलते भी रहना हूं। 
रूढ़िकी पूजामें दुनियाकी प्रगतिका रोड़ा बनकर, स्वयं 
स्थावर इसलिए मृत बनकर, बर्ग-स्वार्थंकं हितम रत 
रहे इससे बढ़कर उसके विज्ञान नामका के क्या 

क्‍यों करे । और अर्थशास्त्रियों- 


सकता हैं; ऐसा वह ऑर्मियों 
हम > इस तरह प्रतिगा्मिय्या- 


के। साथ देनेकी गलती ही क्यों जार | हे । १४ 
बदलती दुनियाकी तसवीर खींचता हैं इसके पहले मी 
लोग उस बदलती दुनियाके बदलनेके ऋमको पहचान और 


से वैज्ञानिक क्यों न बनें : 
समझें । फिर अर्थशास्त्री ऐसे वक्षा, नक क्‍यों न 


आधार 





हा 
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' वे मुसलमान थे 


डॉ० रामधर सिश्र 


सन्‌ १९४७ की बात हैं ओर अब बहुत ऊुछ 
पुरानी हो गयी है। लेकिन जब मेरे दोस्तनें अपनी 
तसलल्‍ली और मेरी जानकारीके लिए आप बीती सारी 
बातोंका जिक्र किया तो मुझे नया ढुःख पहुँचा, नयी 
खुशी हुई। बात उंस जमानेको है जब लोग अपनी 
इंसानियतको भूल गये थें, उनकी हरकतें जानवरोंसे 
बदतर थीं, उनपर शैतान सवार था गोकि अल्ला हो 
अकबर” के नारे बुलंद करते थे। वे पागल हो उठे 
थे, उनकी अक्ल सारी गयी थो, अपनेपर काबू न था, 
धीरज खो बैठे थे। अमृतसरकी दर्देनाक कहानियां 
जहर फैला रही थीं। किसने खुद क्‍या देखा इससे 
कोई वास्ता न था, सुने-सुनाये मनगढ़े किस्सोंकी 
भरमार थी । उनकी सच्चाई-झुठाई जान लेनेका 
मौका न था, ख्वाहिश भी न थी। मासूस बच्चोंपर, 
बेबस औरतोंपर, निह॒त्थे आदमियोंपर गुस्सा उतरा। 
धरतीपर नरक हो गया, अपने बेगाने हुए, दोस्त 
दुश्मन हो गये, इंसान हेवान हुआ और पाप पुष्य 
घन गया। ऐस्फाल्टकी काली सड़कें लहूसे लाल थीं, 
महल जल गये, खंडहर हो गये, भरेपुरे घर लुट 
गये, पुलिस जानोमालकी हिफाजत न कर सको 
बल्कि कहीं-कहीं खुद भी लूटमारमें शामिल थी। 
मुल्लाओंने फतवा दिया, गुण्डोंकी मौका मिला, 
जोशीले जवानोंकों गुस्सा आया, हाकिसोंने गेरजिस्मे- 
दारीसे काम किया, भीड़ पिल पड़ी, बहशतका नंगा 
नाच हुआ। देखते सुनने वालोंकी जबानें बन्द थीं, 
खुदासे डरनेवालोंका ईमान डावांडोल था। किसको 
मजाल कि अल्ला हो अकबर' के नारों के सामने 
चू कर सके, जुल्मों ज्यादतीके खिलाफ आवाज उठा 
सके, मारकाटकों गरमुनासिब करार दे! वह एक 
लहर थी, बाढ़ थी, आँधी थी, तूफान था, मुसीबतों- 
का समुन्दर था जिसफा छोर, किनारा न था, जिसमें 
लोग घह गये, डूब गये, खो गये। | 

| कक 


शहरमे अफवाहें गूज रही थीं कि १५ अगस्त- 
को न जाने क्‍या होने वाला हँँ। लोग डरे हुए थे, 
जिसको मौका सिला भाग निकला, जो रह गये वे 
बदनसोब थे, उनपर जो जो बीती उसका किसीको 
सपनेसें भी खयाल न था। शायद जालिमोंको भी 
यह अन्दाज न था कि इंसान इंसानियतसे इतना गिर 
सकता हैँ, इस कदर बहशियाना हो सकता हेैं। 


धच्चोंको रोता देख वे हँसते, औरतें भेड़ बकरोकोी 
तरह हांको गयों; सरेआम उनको असमत लटी गयी, 


आदमी मूलो गाजर को तरह काट दिये गये । कोई 
रोक थाम न थी, हिचक न थी। इंसान हो तो इंसा- 
नियतका तकाजा भी हो, भेडियोंसे शिकायत क्‍या ९ 
किसीको अकेला पाया तो दूठ पड़े, बोटी-बोटी नोच 
डाली, नामोनिशान भी बाकी न रक्‍्खा। क्‍या नहों 
हुआ ? वह भगदड़ सची कि तौबा। घापने बहुको 
संभाला तो बेटी रह गयी, भाईने भतीजीको लिया तो 
बहिन छूट गयी, बेटेने बहिनका हाथ थामा तो माँकों 
न निकालू सका। सबकी जानके लाले पड़े थे, सोचने- 
समझनेका लोगोंको मोका न सिला। जिसकी वफा- 
दारी पर भरोसा किया वह दगा दे गया, जिसको 
देवता समझा वह॒ राच्छस निकला । घर-बार बिखर 
गये, औरतें-बच्चे लापता हो गये, खानदान उजड़ 
गये । अजब हालत थी, बयानके बाहर । लोग तक- 
दीरको रोते थे, नसीबको दुहाई देते थे। 

यहां कोई घायल हुआ, वहां कोई मारा गया, 
ऐसी अफवाहें बिजलोकी तेजीसे फल रही थीं। इसीसे 
९ अगस्तको हो किशनें जी बीोबी-बच्चोंको लेकर 
दिल्‍ली चल दिये। सामान वहीं छोड़ आये, उसे 
लानेकी गूंजाइश न थी। । 

तीन हफ्ते बाद जब लाहोरग्रें कुछ हालत सुधरी 
हुई जान पड़ी तो कम्पनीवालोंके हक्‍मसे उन्होंने 
सामान व कागजात लछानेके लिए दिल्लीसे लाहौर 





>> अचल पजृतपममूछ 
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“आगमें क्‍यों कूदते हो ?” हमदर्दासे दोस्तोंने पूछा, 
“जहब्रुभ क्‍यों जाना चाहते हो?” भरी आवाजमें 
बापने समझाया, “बेटा जाना क्‍या जरूरी हे? 
लेकिन इनको भी जवानीका जोश था, इंसानको 
इंसानियतपर पूरा यकौन था, मुसीबतोंसे घबराते न 
थे, ठंढे दिलसे सोचने व काम करनेकी आदत थी। 


_ यह कहकर चल दिये कि जब कुछ होगा तब देखा 


जायगा। 

हवाई जहाजसे लाहोर जानेवाले तोीस-पेंतीस 
मुसाफिरोंस आप अकेले हिन्दू थे। वे लोग हरान थे, 
निगाह बचाकर इनको बारबार देख रहे थे कि यह 
बावला हैं या खुफिया है जो लाहौर जा रहा हे। 
तहमत बांधे एक तगड़े मुसलमानकी गुस्सा भरी बातें 
सुनकर डर लगा कि खिड़की खोल बाहर न फेक 


दे। साथियोंको याद दिला रहा था कि क्‍या कोई 


मुसलमान अमृतसर जा सकता हें। 

खर, लाहौर पहुँचे। वहां हवाई अड्डे पर एक 
भीड़ जमा देखकर चिता हुई कि मामला क्‍या हें। 
मालूम हुआ, ये लोग आये थे, अपने दोस्तों रिब्ते- 
दारोंको लेने जो दिल्लीसे शायद आये हों। उतरते 
ही उस तहमतिया जवानने उनसे चोख चीख कर 
फहा, 'एऐ कम्बस्तो ! किसके लिए आये हो! जो 
आ सके आ गये, बाकी अब उधर कोई मुसलमान 
जिन्दा नहीं हें।/ किशन घबराया कि कोई यहीं 
टांगें न चीर दे। मगर लोगोंके दिल रंजसे भरे हुए 
थे, गुस्सेका मोका न था। 

इधर-उधर टेलीफोन करके एक कार मंगायी। 
कम्पनीके दफ्तर पहुँचे। अपना कमरा खोला, दूसरे 
कमरे खोले, देखा, अभीतक सब ठीक हूं, ज॑ंसा छोड़ा 


बसा वापस पाया। चोकीदारोंको दूृढ़ा, क्‍लकोंकों- 


बलवाया,. काम शुरू हो गया, बस्ते बंधने लगे, 
बक्से भरे जाने लगे। 
0 ह मर 09 के 
९ सितम्बरकी बात है, लाहौरसे भाग्ननेके ठीक 
एक महीने बाद की। किशनजी अपने दफ्तरमें बंठे 
क्वागजात देख रहे थे कि एक पुलिस अफसरने आकर 


शिकायत की, 


4१४ 
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“आपके चपरासीने पाकिस्तान हुकूमतको बेह- 
ज्जती की हे” 

किशन घबराया। पूछा, भाई, क्‍या बात हुई ? ” 

“पड़ोसके सकानको चादी मांगनेपर हुज्जत करता 
हैं कि उसके पास नहीं है और कहता हूँ कि चाबीका 
क्या काम, ताला तोड़कर वेसेही कब्जा कर लीजिए, 
गोया हम लोग यही करते हैं!” 

किशनने समझाया-- 

“कोई गलतफहमी हुई हे। किसी चपरासीको 
क्या समजाल कि आजकलके नाजुक जमानेमें आपसे 
झगड़ा करे, और खुद मुसीबत बुलावे।* ८ 

अफसरने तिहूसिलाकर कहा-- 

“गलतफहमीमें क्‍या शक, वरना शिकायतका 
मौका क्या था। चाबी मांगनेपर ताला तोड़कर घुसने 
की तानाजनी की जाय, वह भी उस मकानमें बंठकर 
जहां कागजका एक टुकड़ा भी न छुआ गया हो, 
और वह शख्स करे जिसका इसी लाहौरमें एक बाल 
बांका न हुआ हो तो साफ जाहिर हूँ कि गलत- 
फहमी किसको हे। और आप बजाय उसको डाठटनेके 
मुझपर इलजाम लगाते हें, गोया में खामख्वाहको 
शिकायत करता हूँ और फसाद चाहता हूँ ।” 

किशनने उसका दर्द नहीं पहचाना ओर कहा, 

“आप नाहक नाराज क्यों होते हें ? में उसकी 
तरफसे मुआफोी मांगता हूँ।* 

जरा थमकर उसकी तरफ देखते हुए फिर कहा, 

“हमलोगोंकी हिफाजत करना आपका, आपकी 
हुकूमतका फर्ज है ही, शायद यह आप मानते हें।” 

यह बात जलेपर निमककी तरह अफसरके दिल 
को बंध गयो। उसने उदास होकर कहा-- 

“आपका हमारे फर्जजी तरफ इशारा करना 
मुनासिब है, मौज है। अभी उस दिन में हवाई 
अड्डे गया हुआ था तो आपके साथ उसी लिन' से वह 
आदमी उतरा था जिसने दिल्लीकी खबर दी थी। 
मेरा भाई वहाँ नौकर था, दो बच्चे पढ़ते थे। पता 
नहीं, कहाँ है, क्या हुआ ?” 

किशनने सोचा कि दिल्लीमें तो कुछ हुआ नहीं, 
फिर यह कहता कया है। इसलिए कुछ गरमीसे 
कहा, 
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4 री 
' उस आदमोकी आपने अच्छी गवाही पेश की। 
में दिल्‍्लीसे आया हूँ और दावेसे कह सकता हूं कि 
दिल्लीको सरकारने अपना फर्ज जिस तरह निबाहा 
हे ह। 
उस तरह और सरकारें कर सकतों तो यह नोबत न 
आती, ये दिन न आते” 
_अफसरको आंखोंके आंसू गिरे नहों, सूख 
उसने पूछा, “ये बक्से कंसे हें?” 
इनमें कागजात हैं, दिललो भेजना हें ।” 
44 
ऊँछ सामान आप पहिले ही दिल्लो 
हें थ !! 
6 जो ्े 
| हाँ। कुछ सामान करू गया है।” 


अफसरके मुहसे निकला, 
कहते थे।” 


गये। 
भेज चुके 


तो वे छोग ठीकही 


नीचे शोर बढ़ने रूगा अफसर और 
दरवाजे बन्द कर लीजिए द मुझे ५ हक 
” मुझ खतरा दीखता # 
मौका मिले तो भाग निकलिए ।” यह कहता म 
घाहर चला गया। गज 2 
किशनजी सिर पकड़कर बेठ गये। क्या 
वाला हूं यह एक पलमें बिजलोको 
गया । उठे । बाबू, चपरासी और चौकीदार सब 
उनकी तरफ सहमे हुए देख रहे थे। उन निगाहोंमें 
हैं सवाद् था, अब कया करें, यह मिन्नत थी कि 


कोई तदबीर निकालिए, एक सेकेंड सोचा 
है चा 
तसलल्‍ली भरी आवाजमें धीरेसे कहा। कल 


“जो लोग बाहर खड़े थे 
जो ले ओर शायद पहचान 
लिये गये हें वे मेरे साथ बाहर चले, लेकिन थे 
लोग अन्दर थे वे इन कमरोंमें अपनेको अच्छो 5 
छिपा लें, हज दरवाजे बन्द न किये जायें।” ॥ 
कुछ सोचा नहों, समझा नहीं, जो 
यत मिलो देसा करने हछगे। सात-आठ शक 
साथ किशन' कमरेके बाहर आया, पूरा बरामदा 
फर पोर्टिकोकी उतपर पहुँचा। नीचे देखा कर 
की भीड़ थो और पुलिसके तीन-चार 35 
साथ ६५०५ वह अफसर तहां खड़ा भीड़से ऊुछ कह रहा 
प्र निगाहें घू्मी, 'अल्लाहो अकबर" रिया 
लगा। सामनेसे जानेका सवाल न. था, पीले हक 
का उसके लिए अब मौका न था, मका। हक 


न्‍ मुकाबिला करने 
की गुंजाइश न थो, हुजूम खूनका प्यासा हज 
मालूम होता 


होने- 
तरह सामने आ 


वे मुसलमान थे 


वि जम और पदीनिम्दीकिन हि अल 
आज 
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था। उसने साथियोंसे कहा, 'मेरे साथ नीचे को, .... ह 
अगर पीछे जाकर भाग सकना तो निकल जाता ।भेष्जा 
मे अभो भोड़के सामने हो रहूंगा!” यह कहर है ३५ 
वह जीना उतरने रूगा। । ने रे 
थोक उफ्‌ : गजबका वह जीना उतरना था। सा रे 
योंके दिल धड़क रहे थे, कलेजे मुहको आ रहे पी ॥] ह 
कि 'साहब' क्‍या करने जा रहे हैं। और कण शं 
सोच रहा था कि काश, मोहम्मद दीन आज दफा पे प 
| गया होता तो यह उम्मीद तो होती कि ५९ पे ४५ 
बा कुछ खबर मिल जायगी ।” धर 
ये लोग नोचे पहुँचे। सामने चौकोदारको गण 
पाईं पड़ी थो, उसीके पास सब रुक गये। ७३४ ि 
' 


फि 
चित « अयीगे 
९ 


न पास सौ आदमियोंकी तरफ देखा जो 7 
भेड़ियोंको तरह टूटना ही चाहते थे। फिर गे है । 
घुसा कर उसने हक्‍स भरी आवाजमें 


कहा 4 का न्‍ | । 
” जाओ, अपना अपना रास्ता ढू ढ़ो, सिए ग | है प 
सिनटका सोौका हे ।! ॥ 


मो ) 

पे पुल्सि अफसरने इधर देखा, निगाहें मिलों, उ् | पे 
हा कपकपी आ गयो। इनकी तरफ चला, मि *ै ) 
वहों खड़े थे। पास आकर धोमी आवाजमें ईह! ॥) र 


“फर्ज जाननेकी नहीं, अदा करनेकी मुश्कित 4 
सबेरे छः गोलियां बलको शत शी तबसे ५ 
बार गोलो चला 5 गोर्दिंग | 


5 कहा, 


। 
|| 


46 २ 
आप तो शायद कर 4. आप णे 
यद यही फर्ज समझेंगे कि में. 

ऊपर कम ही फर्ज समझें ऐ 


किशन चुप रहा. -: रे 
तेब उसने द के 
एक गोलोसे बहुतही धोसी आवाजमें कहां' ह | । 
नहों दिखा किसी तरह भी आपकी जान “७ 
किशनके थी देती, अपनेको मार हट तो भी हे । ! 

हे आस धमाके न 
बोला, मार्थेसे पसीनेकी धार छूट रही ॥ 


ह ह मुझको सेरो कस्मत था ले आपी है 
सर तेयार हे ॥* व स्मत यहा ल ही | 


हि चुका हूँ। पहिली बार चार | 
खच ीं 
चे हो गयीं, . अब सिर्फ एक बाकी है। । पे रे 
हे फिर जरा थमकर कहा, । ९ रे 
किक गोली कहिए तो आपपर चलादूँ || र 
शैन चुप था। 'ँ 
अफसरने भौठी चुटकी लेते हुए जरा मुलुती ५ 
| 
| 


9 


“ «0 
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भांपनेंकी कोशिश कर रहे थे। उसने एक हाथ 
पतलनकी जेंबमें डाला, भीड़ .एक-दो कदम ओर 
पीछे हट गयी ॥ उसने रूसाल निक्रांडकर पसीना 
पोंछा और घूमकर पीछे देखा। वह! कोई न था। 


तब वह खाटकी पट्टीपर बढ गया, ऐसा लगा मानों 


गैने देखा; वे 
थक गया है। लोगोंने एक कि गीछे 
देखकर एक दूसरेके इरादे पढ़े लेना चाहते थे। 7० 
सामनेके लोगोंके पर उखड़ 
ः लोगोंमें बेचेनी बढ़ने लगी। एकने कहा, यह हे बुक मय हद भावी कि इसके पास पिस्तौल 
हाफ्रों हक 7। पीछेसे आवाज 
है मिल गया है, इसको भी जह्॒युम रसीद कर 7! भी नहीं हैं। सामनेसे जवात घिला; 
दो किसीने कहा, “इसका तमंचा छीन लो।. खमंचां अुर्ज + आकर कह ४” लेकिन “लोग 
हा खासे फिकरे कसे गये, उसीकी जानपर आ 'पोछेसे बकता हं। हक कक बढीं। एक-दो ने छूरे 
जगी। वह घबराया कि अब क्‍या करें। कोई सूरत बोलने लगें तो उनकी हि | 
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| अफसरने समझा, गलतफहमी अभी चल रही है। 
सवाल गलतफहमीका न था. था जिन्दगी और 
। उसने बेबसी सहसूस की और मनहीं सन 
मांगी, “या खुदा! इनको सलामत रखए 
उनसे खुदा हाफिज” कहकर वह भोड़कों तरफ 
पसत गया। वहां चिल्लाकर उसने कहा, “कोई आगे 

तो गोलीसे उड़ा द्गा !१| 






) लगाया 
॥ थो। फिर चिल्लाकर कहा, । 'बेबक्‌फो ट देखते नहीं निकाल लिये, अल्लाह अकबर का नारा 

किस शानसे वह खड़ा है, उसकी जेबमें पिस्तौल और पैतड़े बदलन ५ हक में उसी तरफ बंठा था। 
है, जो आगे बढ़ा उसकी खेर नहीं ४” लोगोंकी निगाह वह शख्स अब * हाथ डाला। इसवाः अन्दरकी 
डेयर जो घू्मीं तो वह चुपके से लाचारीके आलममें उसने फिट हि गये और बड़े छुरे 


>> पतडा 7 भले 
>यमे। पैतडेवाले पतिए हि ञ 
जेबमे । पतड़ अन्दर हो लिंये। उससे घड़ी 


समांगनेके बहान ने भीड़के कल 
तनिकाली, वखूत देखा और फिर इतमीनानसे 
काल।, 

गया । 


ह ऐसे खिसक दिया। 

हरा पह खड़ा था। सचमुच ही निराली दानमें 
_ $ था। अकेला था, उसका भागनेंका कतई इरादा 
| | था, हाथ खाली थे। वे लोग झिझके कि इसको 
# 'मीनान किस घातका है। किसीकी हिम्मत ने 


आगेवालोंने भी हिम्मत 
कम होने लगा। उसके है। 











क्‍ गेचका फासला के 

॥| पड़ी कि आगे बढ । की, में नें कोहनी रख. वह कण लक 
कछ तह ऐसेही बीता। बह अब सभी बेसेही हिले । आरखो मी नजदीक आ गये। एके छ्रा 
किशन पगिवायोंकों लगा कि पीछेंसे लौंग ठेंल. बेठ गया । दर आर बगलमें मार दिया, / 
॥] कप जिसको वजहसे एक-दो कदम वे बेअखि्तियार चल 083 बार किया; पहें हाथकी कह, धार हाज 

5 नही ह रुक गया। पर >.  पीसरेने फाउम्टेनपेन 
| गये गीकनेकी कोशिश की तो और लोग आगे आ लूपकाया, . ईसरेने घड़ीपर, नगोंकी दिलचस्पी 
पि । इन्होंने चिल्लाकर कहा, “धक्का क्यों देते हो. ' कदानको. लगा हि छोग लि 2० 
' गरा ठहरो ४” रेला थम गया। बहस िशस मारमें कम हैं दे हा और 
रा वेसे हो वहां खड़ा था । अब आपसमें ;> बुलकी हवाले हल और (कह? लेकिन जादू-सा 
सी शुरू हुईं। सामने दुइ्सनोंका गरोह होता कुछ नहीं है” बात मामूली लकी शख्सियत- 
हे 5 चिल्ला कर पिल पड़ते। इस अकेले असर कर गयी, शायद कक हे उनका जोश ठढीं 

सोर्चा लेनमें थं। पाच क्र दि रै 
है वा लेनेमें सन भय खा के पक्का... ने उतको चकाचौंध ' लरका वह बादशाह था फोौर्ज 
विद्लेसे दर्मियोंको मार है | इकट॒ठी हिम्मत उस इई के हो चुका था। उस गयी । उनकी समझम 
र साबित हो रही थी। अल देखते-देखते ४ एकही वजह हो. सकते 


व पह शख्स एक कदम आगे बढ़ा, भीड़ एक कदम की कोठीमें ठहरनेंकी 
हैट गयी। उससे एफ पर उठाकर चारपाईकी 
'होपर रख (लिया। कोग खामोशीसे उसका हरादा 
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“ज्ञाओ, और कुछ नहीं है” तो उन्हें लगा कि सही 


बात कहता है। मुफ्तमें वख्त खराब करना बेकार 
समझ और लूटके लालचमें छुरा ले तेजीसे वे आगे 
लपके कि कमरोंमें जो. मालटाल हे उसको छूटमें 
पीछे न रह जायें । क्रिशनके जीने-मरनेसे किसोको 
वास्ता न रहा, समझ लिया कि अब मर ही जायगा। 

ऊपरके बरामदेके "पिछले हिस्सेमें कोई ओऔर 
भी शिकार बना, शोरगुलसे यह अन्दाज किशनको 
हो गया। 

कुछ देर बाद इनको लगा कि रमजानी मेहतर 
का छोकरा कुछ कह रहा है। “अब्बा कहते हैं कि 
यहां बेठे रहनेमें जान जोखिम है, कहीं ओर छिप 
जाइए” यह बात उनके कानमें पड़ी। उठकर चल 
दिये, सोचा भी नहीं कि कहां जाना हूँ। कोई ठि- 
काना न था, लेकिन वख्तकी मजबूरीसे अपने निजके 
अड्डुंको छोड़ना तो था ही। सड़क पार की तो देखा 
कि सामनेकी कोठीमें एक दाढ़ीवाला मुसलमान बन्दूक 
लिए खड़ा है। ये अन्दर घुसे और हॉर्ना पारकर 
पीछेकी ओर चले। छिपनेकी कोई जगह न मिलो तो 
ऊपर चढ़ गये, लेकिन थकान इतनी थी कि वहां 
बरामदेमें लेट गये । बन्दूकवाले चौकीदारने 
देखा, सोचा और फंसला कर लिया । अपने दूसरे 
साथीसे कहा, “अगर होशमें हो तो बात कर लो, में 
फाटकपर जाता हूँ । यह कहकर वह चला गया ओर 
फाटकपर ड्यूटी देने लगा। 

दूसरा चौकीदार उस घायल आदमीके पास गया 
तो उसने दरख्वास्त की, “मुझे किसी फमरेमें कर 
दो ।” उसने समझाया, “यहीं ठीक हे क्योंकि अगर 
खूनके निशान देखकर लोग जबरदस्ती घुस आये 
और आपको कमरेमें पाया तो आपके साथ-साथ 
हम लोगोंमेंसे भी किसीको जिन्दा न छोड़ेंगे।” 

किशनकी समझमें आ गया कि बात मुनासिब 
है। तब उसने दरख्वास्त की कि अगर टेलीफोनसे मेरे 
कुछ दोस्तोंको ख़बर दे सको तो बड़ी मेहरबानी हो। 

उसने खुशीसे मंजूर कर लिया। किशनने कई 
टेलीफोन नम्बर बताये, कहींसे जवाब न मिला। 
मिले भी कंसे, वहां फोई हो भी। मोहम्मद दीनकी 


फिर याद आयी, लेकिन उसके घर टेलीफोन न था। 
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सख्त प्यास मालूम हुई । ,तबतक याद आया कि 
एक दोस्तने लाहौर आनेका इरादा जाहिर किया था। 
उसका भी नम्बर बताया। ठेलीफोन किया गया। 
मालूम हुआ कि आज ही आये हें, फौरन कुछ इंत- 
जाम करेंगे, ठिकाना पूछ लिया। जब चौकीदार उन्हें 
यह खुशखबरी देने आया तो देखा, वह बेहोश हें। 
कमरा बन्द कर वह नीचे चला गया। 

दोस्त परेशानीमें था कि क्‍या करें। खद जानेमें 
खतरा था कि कहीं वह भी शिकार न चयन जाय । 
यह भी शक हुआ कि इस चालमें कोई घात न हो। 
किसी सुसलमसान दोस्तसे मदद लेनेकी हिम्मत न 
पड़ी । 

उसने टेलीफोन डिरेक्टरी उठायी, उस ठिकानेका 
नम्बर दूं ढ़ा और टेलीफोन मिलाया। घंटो बजकर 
रह गयी। कोई जवाब न मिला। वह पशोपेशमें पड़ 
गया, लेकिन तबीयतमें परेशानो थी, दिलमें बेचेनी 
थी, उसे यकौन था कि उसका दोस्त किशन मसौतके 
मुह में हें। एक अंगरेजसे सामूलोी मुलाकात थी। 
सगर किस मुहसे कहे कि उसके दोस्तको वह अंग- 
रेज जाकर निकाल ले आये। उसने सोचा कि ऐसी 
दरख्वास्त करना उसके सामने अपनेको जलील करना 
हे। मगर लाचारी थो। उस अंगरेजको टेलीफोन 
किया, अपनी मजबूरी बतायी और उसको तकलीफ 
देनेकी मुआफो मांगी। उसने कहा, “में हाजिर हैं, 
मुझसे जो मदद हो सके बेशक ले लोजिए।” कहाँ 
जाना हैं यह ठीकसे न जान सका और इस सिलसिले 
में उसने मदद चाही। 

मसला हल होता न दिखायी दिया। साथमें 
किसको भेजें ? ड्राइवरने कहा, “हुजर, जगह तो 
मालूम हे मगर उस मोहल्ले में जहां अंभी वारदात 
हुई हो, जाते डर मालूम होता हँ। उन्होंने समझाया, 
_अंगरेजके साथ जाओगे तो कोई नहीं बोलेगा। 
फिर भी एहतियातन उसके चपरासीको वर्दो पहिन 
लेना । 

चौकीदार बन्दूक लिये फाटकपर मस्तेद था। 
सामनेके दफ्तरमें छूट-खसोट “जारी थो ] कागजों में 
इन छोगोंको कोई दिलचस्पी न थी, उनको बसा ही 
छोड़ दिया। पेटियां खोल .डालीं, बक्से उलठ दिये, 
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जो चीज पसन्द आयी उसपर हाथ साफ किया। 
कमरों कमरों गये, आपसमें छीना झपटो कौ, अपनेसे 
कमंजोरकी गर्दन नापी, एक-दोको चांटे जड़ दिये, 
हँसते-चीखते गठरियां बांधने लंगें। कमजोरोंने देखा, 
उनकी दाल नहों गल रही हँ तो जो मिल सका वही 
लेकर भाग खड़े हुए। जिनके हाथ कोई अच्छी चीज 
नहीं लगी वे झल्लाते, गालियां बकते वापस चले। 
देखा, नीचे वह लाश नहीं हे । खिसियाये थे हो, 
उसीको ढूंढनेकी ठानी। खूनके धब्बे देखें, उनके 
सहारे संतरीतक जा पहुँचे । एक बोला, 

“हमारा शिकार कहां हे ?” 

“यहां नहीं हे ।” 

“यहां जरूर आया हूँ।” 

उसने डाटकर कहा, तू मुसलमानकी बातका 
एतबार नहीं करता ! आया था, जरूर आया था, 
लेकिन अब यहां नहीं हँ। में उधर घास पर था, 
वह बढ़ा तो मेने बन्दूक तानी, वह वापस लोटा। 
इधरसे एक बन्द घोड़ागाड़ी जा रही थी, शायद 
उसीपर बंठ लिया ।” 

वह तो डाट खा गया, मगर“ दूसरेने चोट की, 
“त्‌ कसा मुसलमान हैं जो तूनें उसको जाने दिया ? ” 

संतरीने गुस्सा करते हुए कहा, 

“चुप रह, वरना गोली मार दूगा। बुजदिल 
कहींका । पांच सोौकी मदद लेकर तू उस एकको 
वहां नहीं मार सका, यहां मुझसे सवाल करता हे 
कि मेंने क्यों जाने दिया।* 

जवाब मुहतोड़ था, डाट करारी थी। सब लोग 
चलते बने । 

संतरीने गहरी सांस लो ओर मनहीं मन कहा, 
“या अल्लाह, खर कर।” 

किशन बेहोशीकी हालतमें अस्पताल पहुँचाया 
गया। कपड़े लहूसे लथपथ थे, हजारों चोटियां बदन 
पर रेंग रही थीं। मरोज डॉ० हसनके सुपुर्द हुआ । 
उन्होंने देखा, हालत नाजुक है, खून बहुत ज्यादा 
समिकदारमें बह गया था। चीटियां जस्मोंके अन्दर 
घस गयी थीं, फिर भी सांस बाकी थी, नब्ज चल 


रही थी। 
डां० हसनने संजीदगीसे कहा कि मरीजफो 
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खून देना जरूरी है। अब्दुल्ला तालिबइल्मने अपना 
खून देनेंकी ख्वाहिश जाहिर कौ। उसका इंतिजाम 
किया गया, खून ठोक था, दिया जा सकता था। 
डां० हसन ओर अब्दुल्लाने मरीजके कपड़े बदले, 
और पिचकारोसे मरीजके जिस्ममें काफी खून पहें- 
चाया । उसके बाद घाव साफ किये ओर उनमें 
कपड़ा ठ्सकर भर दिया। तीन तीन घंटे पर पेनि- 
सिलोनके इंजेक्शन लगने लगे। | 

किशनको अब होश आया तो पूछा, 

“मे कहां हूँ ?” 

अब्दुल्ला वहीं खड़ा था, उसने कहा, 

“अस्पतालमें ।” 

“किस अस्पतालमें ? ” 

“जहां आपको देखरेख ठोकसे हो सकेगी ऐसे 
अस्पताल सें। आप फिक्र न करें।” 

किशनने सवाल दोहराया नहों, चुप हो रहा। 

कुछ देर बाद उसने दाहिना हाथ उठानेकी फो- 
शिश की। अब्दुल्लाने उसे अपने दोनों हाथोंमें ले 
लिया । 

“नाम ?” 

“अब्दुल्ला 

“डॉक्टर अब्दुल्ला ?” 

“अब्दुल्ला । 

“अब्दुल्ला भाई ! बहुत प्यास लगी है।” 

उसने खुद पानी पिलाया। 

मरीज फिर बोला और कहा, 
बड़ा दर्द हें।” 

अब्दुल्ला वह हाथ अपने हाथोंमें लेकर बंठ गया। 

किशनको इससे राहत मिलो। उसने फिर पूछा, 

“भाई जान! सेरे बचनेकोी कोई उम्मीद भी 

डाक्टर साहब कहते हूं कि- आपकी हालत बहुत 


“बायें हाथमें 


हि 
# का 


खराब नहीं हैँ; मुझको पूरी उम्मीद हैँ। लेकिन हि & 


अब आप चुप रहिए।! 
किशन चुप हो रहा। 


थोड़ी देर बादही डॉ० हसन आ गये। अब्दुल्ला .. 


ने बताया कि होशमें आये करीब आघ घंठा हुआ हे, 


कुछ पानी भी पिया हूँ। डॉक्टर साहब अपने साथ 
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कुछ खून लाये थे बह 
दिया । 

रातमें डॉक्टर दो बार फिर आये। अब्दुल्ला 
वहीं था। डॉक्टरने कहा, “जाइए, आप आराम 
कीजिए, वार्डमें नस तो है ही ।” अब्दुल्लाने जवाब 
नहीं दिया, वहीं खड़ा रहा। जबं डॉक्टर चले गये 
तब वह फिर किशनका हाथ अपने हाथोंमें लेकर 
बेठ गया। 

दूसरे दिन डॉ० हसनने देखा कि मरीजमें कुछ 
ताकत आ गयो हूँ तो उसे ऑपरेशन थियेटर ले गये 
ओर घावोंमें टांके लगाये। अब्दुल्लासे कहा, ' बांहका 
घाव गहरा हूं, बाकी दोनों 


भी मरीजके जिस्ममें पहुँचा 


लम्बे हैँ, बहुत गहरे 
नहीं। अगर कहीं कोई छरा आधा ही ओर घुस 
गया होता तो वहीं काम तमाम हो जाता।” अब्दुल्ला 
ने कहा, 'खुदाका शुक्र है, वरना खुदाके बन्दोंने 
अपनी समझसें कोई कसर बाको न रक्खी योी।! 
डॉक्टरने सुन लिया। कुछ देर चुप रहकर पूछा 
“आप इस मरोजकी इतनी खिदमत क्यों क्र 


रहे हूँ? 
उसने जवाब नहीं दिया, सवाल पूछा, 
44 

आप इस मरीजपर इतनी मेहनत क्यों फर रहे 


हें १ / 
डॉक्टरने कहा, “में डाक्टर 5 न 
किक हैं, अपना फर्जे 
हा हू। 
लड़केने जवाब दिया, “में इंसान हैं, अपना फर्ज 
पार रहा ५ । के 
हें । 


डॉ० हसनने देखा कि अब्दुल्लाका चेहरा कुछ 
सुर्ख हो चला है। उसने कंधेपर हाथ रखकर कहा 
7 


44.५ 
बंटा, बात ठीक कहते हो। अगर सब इंसान अपनी 


इस दुनियासे शतानका 

वजूद उठ जाय और यह दोजख बननेसे बच जाय ।” 
लड़केने जवाब दिया, “दोगर इंसान कया करते 

हैं हमें उससे क्‍या सरोकार। हमें तो इस दोजखसमें 
रहते हुए भी अपनी इंसानियत कायम रखना है।” 
डॉक्टरने बड़े फर्थसे कहा, “बेटा अब्दुल्ला, तुम 
जुग जुग जियो, तुमसे इस्लामका नाम रोशन हो ! 
लड़केने दर्देभरों आवाजमें कहा, “झॉकक्‍्टर सा- 

हथ ! इंसानियतके लिए किसी मजह॒बको दोहाई 


वे मुसलमान थे 


आरा 8 जलन लललनल कलम नाल". 








जज. 2०५५५ 4223 #५८>त सी ॥ 
क्वो 4 +ब्यद हू 
क्यों ? वह तो इंसानकी सिफ़त है। इस शख्सको पे हर 
हालतम उठाकर जब कि मक्खियाँ भिनक रहो हैं, रत 
चौटियाँ रेंग रहो हों, यहां लानेवाला एक गैर मज- 
हबी आदमी था जिसका इस शख्ससे फोई ताल्लुक ॥ 
नथा। 7) | पे 


्+ [. । 
डाक्टरने सोचा, समझा और वह चुप हो रहा। रे 9) 





किशन अपने वार्ड भेज दिया गया। । रे । 

५ «०» 

4६ ने 
मोहम्मद दोन ! तुम्हारी बहुत बार थाई ह. 
आयी ।” - थे । 


उसने कहा, “जो साहब, मुझे उसो दिन माल/ 
हो गया था, रूकिन बहुत खोजने पर भी यह पता न । 
पेला कि आप कहाँ गायब हो गये । किसीने कह ४ 
कि आप घोड़ागाड़ीमें बैठकर चले गये। यह भी ७ 


0 


उना कि कोई अंगरेज अपनी कार पर कहीं ले गया। ऐ ] 
तीन दिनसे दोड़ रहा हैं, कोनाकोना छान डालीं। । नि ! 
कहीं पता न मिला। सब अस्पतालोंका चक्कर | ऐ ) 
जमाया है परसों सबसे पहिले यहीं आया था। से े ऐै 
पलंग देख डाले, आप कहीं न मिले। यह पलंग उर्त १ रे 
वस्त खालो था।” रे 

किशनने | परे बे ही 
हलक रोककर कहा, “शायद ऑपरेशन पिंये ) रे 


णै 
मोहम्मद दोनने फिर कहा, । जी हां, जब सर । व रे 


हु पहाँसे इुपन ता तो बबाएँ / "व 
कहर +हाके दफ्तरमें भी पूछ सकता था, लेंकित पे ि 
बे न होता। वाडॉर्में जाकर खुद हीं ४ ० 
डी - अच्छा समझा। अफसोस है कि दो विंग 
कर हज इधर-उधर भठकता रहा, आपकी देखे" पे 
पद हि हिस्सा न ले सका। अपनी बेवकूफी पे 
की | सा चक्र न न म  हु रे 
हमलों हुक ४ हर साहब _ कहते हैं कि हाल ५ 
और वर ' । यह चुनते ही किशनका मन हा पे 
हि _। उसने कहा, “मोहम्मद दीन, | 
कं शॉ 5 शोर हे दी! पक असातालओ हैं; भर है | कै 
हाथोंमें हे जतरा पार हो गयांते” ॥ ऐ 
कोई दूसरा तार पहुँचनेकों कोई उम्मीद शह ! 


ढेंग निकाल गा ॥। दिल्‍लीकी हालत व | ' 


__ 





दा हैं, भब आग वहां भड़को है। अलबारोंमें 
95 हाल आया है!” 

.. किशनके सामने उस तहमतिया जवानकों तस्घीर 
] गयो। उसने यकोन न करते हुए पूछा, 

| 'यों क्‍या हुआ ?” 

| भोहम्मद दोनने संजीदगीसे कहा, “वहीं जो और 
है पर हुआ हैं ओर इसी दो-तोन दिनके अन्दर । 
रे भौर उसके आसपासके मुसलमानोंको घेर- 
, 'र मार रहे हें। नोआखालोका घदला बिहारमें, 
| बिहारका रावर्लापेडो्में, रावलपिडीका अमृतसरमें, 
. शसरका लाहोरमं और लाहौरका दिल्लोमें बदला 
गा कहाँकी इंसानियत है? जो घदला लेते हें वे 


अत 


5 जिनसे ज*ह लिया जाता है वे भी दूसरे ! 
फुट का हे लड़ाई लड़ना हो तो उसके भी 
पंत पद होते हें। यहां न कायदा न कानून, ने 
है गानो लाज 7० न फर्ज न इंसाफ। ऐसा लगता हैं 
| ' थोहेसे बा कल वहां आग भड़कायी जाती है और 
॥ रहें पी कोई अगर भड़कने भड़काने पर आमादा 
है है। फाद ऐसे भो हुकूमत हो, कर हो क्‍या सकती 
| हद ऐसे उभड़ते हेँ जैसे बरसातमें खटिया, 
| पीना सोथा करो तो दूसरा उठ जाता है। 
प पे आवे कि हर जगह मुस्तेद रहे : 
दी जाती 3 को मारकर पहिले फिजा खराब कर 
य्न कर फिर गरोह इकटरे होते हैं, गुण्डोंकी 
हैं। जहिल शुरुआत करनेवाले तमाशाई बन जाते 
मेंट खद हे लोग समझनेसे इंकार करते हैं। गवने- 
हक करती हैं। यूरोपसे घढ़ें पेसाने 
हैं। इस 5 होता रहता है, पोलिटिकल हथकण्ड 
बरणा लगेगा. सो तरक्‍्को होते होते कुछ 
'  तेबतक गेर मुल्कोंके दाव-घातोंसे बचने- 

हे है उस 3) एकहो काट है, दूसरा जरिया नहीं। 
उसोको म भहात्माका अनशन। कहां किसी दिन 
हि कतेकहते. दें। इनसे बईद कुछ नहीं है।' 
भाभोश हो. गया उसका गला भर आया और वह 

या। 

पं ..... पपंचाप सुनता रहा। इन बलवोंकी 
गशमकन मह. हो सकती हे यह बात अब 


लऊगी। मोहम्मद दीन उसका अदना 


। 
| 
| 
| 


| 
है 









ध 
है 
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की 


बल था। फाससे कास, कभी उसको इतनी बातें 


फरनेका सौका न दिया था। ईमानदार था, अपने 
काममें होशियार था, लेकिन जिद्दी, बातृती और 
मुंहहट था। इस वजहसे यह उसे अपने पास नहीं 
रखना चाहते थें। मगर उसने दौड़धूप कर बड़ 
अफसरपर जोर डलवा दिया जिससे किशन उसे 
रखनेपर सजबूर थे। ये सब बातें उसे याद आ गयीं 
कहा, _ मोहम्मद दीन, तुम मुझसे नाराज नहीं हो ! 
ऊपका सवाल बजा 


उसने जवाब दिया, “नाराज ! 'अाशिल 

है । आपको मेरे खिलाफ शिकायत थी, मुझे इसे 
शकाय6 

कीना हो सकती थी। लेकिन आपकी शिकायर्त जा 


थी, में आपका नख्तेनजर समझ गया था कि आप 
) श्छ 


किसी कक्‍्ल्कको मुह लगाना नहीं चाहते । में इस 
नौकरीके लिए 'मिसफिठ' हैँ यह 
में कौना किस घातका रहई ? ताराजगीकी कोई 
वजह हो ही या सकती थी? लेकिन में बहुत 
बोल रहा हूँ. भाप खामोश रहिए 

मोहम्मद दीन अपनी आदतसे मजबूर वा! 


खद तकरीर सी दे रहा भॉक 
जीसे, ४आप खामोश रहिए । 


किशन चुप था हीं। ऊँ 


ऐ। 


तार रोज घर जन व 
अपनेको तसल्ली रहेगी । किसी आदमीको पे है| 
ठीक नहीं । फायदा क्या ? वह भी खतरेमे॑ पड़ ० 
जायगा ।* 


देखभालका बोझ 
सोहम्मद दीनने किशनकी देखभालका सारा 


॥/ पिछले जनममें क्‍यों ? तेरे 
भाई हो | 


कल 
, 
नर 


५ 
बढ 
« 


'/ब्त 
रच 


* _न्‍न्‍म 
१ 


पा 


5 


याद रहनेपर फिर _ 


लेकिन कहा किशन 


देर बाद कहा, एक हि 
भेजते रहना, वहाँ पहुँचे था ते पहुँचे, थ । 


कप 


॥। 


क्र 
5 
न्‍)] 
न्‍्थः 
"५ * अं 
श्र ु 
कै 
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खत 


तो लूटपाटमें जरूर शामिल हो गया, लेकिन सार- 
- क्वाटमें कभी नहीं ।. सगर जिसका नमक खाया क्या 


उसीके यहाँ लूटपाट करूँगा ? ऐसा कमीनापन और 
जलालतका काम मुझसे न होगा।” 

दो हफ्ते बीत गये। एक दिन दाढ़ीवाले संतरी 
ने आकर सलाम किया। किशनने उसको पहिचाना 
नहीं, मगर मुस्कुरा दिया। उसने कहा, हुज॒र, आप 
जिस हालतमें कोठीसे यहाँ आये थे उससे मुझे तो 
आपके बचनेकी कोई उम्मीद नथी। लेकिन अल्लाह- 
तालाको आपका मरना मंजूर न था। मेंने सोचा कि 
आपको अपनी आँखोंसे देखकर जी खुश कर लू, 
इसलिए यहाँ आकर आपको तकलीफ दी।' 

किशनने सोचा कि यह वही बन्दूकवाला चोकी- 
दार होगा। कहा, “आपने पनाह दी इससे बच 
गया।” फिर कहा, 'मेंने भगवानसे प्रार्थना की थी, 
मुझे उसके एक बार दर्शन करा दे, में उसके पर 
छऊ्ँगा। भगवानने मेरी प्रार्थना सुन ली। उसको 
आंखें छलछला उठों। 

बुड़ढेको आंसू आ गये। उसने दोनों हाथ ऊपर 
उठाये, आंखें बन्द कर लीं, उसके होठ हिले और 
कुछ कहता-सा जान पड़ा। किशनने इतना ही सुन 
पाया, “या परवर दिगार। मर 

तीन हफ्ते बाद इस अस्पतालसे मोहम्मद दीन 
इनको दिल्‍ली पहुँचा आया। फिशनने बहुत समझाया 
और मना किया कि दिल्‍लीमें जो हो चुका हैँ उसको 
जानते हुए मोहम्मद दीनका वहां जाना ठीक नहीं। 
उसने जिंद की, कहा, आपको इस हालतमें क्‍या में 
अकेले जाने दूंगा ? रही मेरी बात, तो मुझे यकोन 
हैं कि मेरे लिए वहाँ कोई खतरा न होगा।' 

दिल्‍लीके अस्पतालमें किशनको दो महीने ओर 
। वहीं सुना कि सोहस्सद दोलको बफा- 


रहना पड़ा 


वे मुसलमाने थे. 





# तर... ८... 
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दारीपर शक करते हुए उसकी हुफूमतने उसे जेलमें 


घन्द कर दिया हे। 

फिशन अच्छा होकर घर आ गया। इन तीन 
महीनोंमें उसने नया जीवन पाया और एक अजीब 
सपना-सा देखा। एक नयी दुनियामें उसे नये तजबं 
हुए, उसके विचारोंमें एक परिवर्तत आया, मनष्य 
कितना ऊँचा उठ सकता है इसका उसको स्वयं 
अनुभव हुआ । एक-एक करके सब घटनाएँ याद आने 
लगीं । तहमतिया जवान, पुलिस अफसर, पाँच सौ 
की भीड़, उनका हमला, रमजानी और उसका लड़का, 
बन्दूक लिये दाढ़ीवाला चौकीदार और उसका साथी, 
अब्दुल्ला, डॉक्टर हसन, मोहम्मद दीन, अस्पतालके 
मरोज, नर्स वगरह सब उसके सामने आ गये। 
अब्दुल्ला ओर मोहम्मद दोनकी याद करके उसे 
खुशी होतो थी, शान्ति मिलती थी। लाहौर जानेका 
उसे दुःख न था। 

सहसा उसका मन दुःखसे भर गया। उसे 


याद आया कि उसके कुछ संगी-साथी लाहौरमें ही 
घेरकर मारे गये थें। 


जज 


पक दिन किशन अपने कुटुम्बसें घिरा बंठा था। 
उसने छोटे लड़केको अपने पास कर लिया और 
कहा, बेटा, लाहोर जाओगे ?” उसने बडी 
खुशीसे कहा, “जरूर जायेंगे ।” किशनने उसे प्यार 
कर कहा, तुम राजा बेटा हो, बड़े अच्छे हो । एक- 
दो बरस बाद जब कुछ बड़े हो जाओगे तब अपनी 
मांको लाहौर लिये जाना। वे. कुछ महात्माओंके 
दर्शन करने वहां जाना चाहती हूें।” ४२; 

बड़े बेटेको अचम्भा हुआ और उसने पूछा, “मां, 
लाहोरमें कौनसे महात्मा हें ?” 

मांते नाम गिनाये। बेटा च्करा गया। 
वे मुसलमान थे ! 


३ ५९१५ "्श ; * पे । 
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 रूढ़िवादियोंने प्रगतिवादके निरन्तर बढ़ते हुए 
प्रवाहको रोकनेंके लिए जितनी किलेबन्दियाँ की 
हैँ उनमें एक उसके नामकरणको लेकर हूं। सर्वप्रथम 
तो यह किलेबन्दी इतनी खोखलो हे जसे इसकी दीवारें 
उसी तरहकी हों जिस तरहकी दीवारें चलते-फिरते 
नेताओंके लिए आये दिन उठा दी जाती हँे--यानी 
कागजकी दीवारें जिनपर पेंटिंग ऐसी रहती ह कि 
ईंटकी दीवारोंका भान हो सके। नेताजी गये और 
दीवार ढह गयी। स्यथात्‌ दीवार उठाकर रख भी दी 
जाती हो कि फिर कभी दूसरे नेता या वही नेता 
दूसरी बार आयें तो कम खचंमें उनका स्वागत 
हो सके । प्रगतिवादके विरोधर्म श्रम पंदा करनेकी 
यह सस्ती प्रणाली नयी नहीं हँ। इसका प्रयोग भी 
सड़ककी उपयुक्त दीवारोंकी तरह प्रायः किया जाता 
रहा हे + प्रहारकी दोहरी नोति--प्रगतिवादकी बुद्ध या- 
त्मकता पर एक ओरसे ओर जहाँ तक उसके नाम- 
करणका सम्बन्ध हें, उसकी बुद्धिहीनता पर दूसरी 
ओरसे---सदा अपनायी गयी हूं। 
साहित्यका प्रवाह एक जलधाराके रूपमें चलता 
हूँ । यह . जलधारा अनुकूलता पाकर बीच-बीचरमें 
प्रसरित हो जाती हैँ, उसका घन बढ़ जाता हुँ और 
साहित्यिक अथवा समालोचक उसका कोई नामकरण 
_ क़र देते हें। धारा पुनः क्षीण पड़ती हूँ और पुनः 
दूसरे स्थरूमें जाकर, एक दूसरे वायुमण्डलमें प्रसार 
पाती है । पुन उसका नामकरण होता हे । धाराके 
इन कतिपय परिवर्तित एवं परिवद्धित स्थलोंको युग 
विशेषके नामसे पुकारंते हें। इसी विकास-क्रमके कारण 
कोई युग दूसरे युगोंके प्रभावसे बंचित नहों रह 
पाता, न उसके गृण-दोष अथवा भाव-धारासे अपनेको 


पूर्णतया विच्छिन्न ही कर सकता हूं। रीतिकालके 


युगरमें भी कभी कभी ऐसे स्वर-संधान सुननेको मिलेंगे जो 
स्वस्थ विचार ओर भावोंसे प्राण-शक्ति ग्रहण करते 
हैं। उसी तरह क्‍या अंग्रेजी साहित्यमें वड़ सवर्थ, शेली, 
कीट्स, घायरन, कॉलरिज आदिका ही युग रोमां- 
टिक है ? क्या शेक्सपीयरका युग रोमांटिक नहीं 


5 7 प्रगतिवाद विरोधी आरोपोके उत्तरमें.... 


अम्बिकाप्रसाद पोद्दार 


अथवा क्‍या आधुनिक युगमें यीट्स प्रभूति कवियोंके 
द्वारा रोमांटिक कविताएँ नहीं लिखी गयी हें ? 


इसके उत्तरमें शायद कहा जायगा कि रोमांटिसिज्म .< 


अथवा स्वच्छन्दतावाद तो शञाइवत हे । एक युग विशेषयमें 
यह प्रवृत्ति अधिक स्पष्ट और शक्तिशाली रूपमें 
आयी ! इसीलिए उसका नामकरण रोमांटिक युग 
हुआ। तो क्या यही बात प्रगतिवादके लिए सत्य नहीं । 
प्रगतिवाद भी शाइवत हूं, जिस तरह स्वच्छ-दतावाद 
शाइवत हू । आज वह अधिक सचेत, अधिक शक्तिशाली 
हू । अतः आज प्रगतिवादका युग हेँ। गौण रूपसे 
और भी अन्तरधाराएं इसमें हें उसी तरह जिस तरह 
स्वयं प्रगतिवाद गौण अन्तरधाराके रूपमें सदा वतंमान 
रहा हूँ । यदि प्रगतिवादका नामकरण तकंशून्य हें 
तो साहित्यकी धाराके जितने नामकरण हें सभी तके- 
शन्‍्य हैं। असलियत यह हे कि प्रगतिवाद जिस तरह 
अपनी प्रवृत्ति, अपने दृष्टिकोणमें सचेत हें, उसी तरह 
अपने नामकरणमें भी तकंसंगत हुं । 

भौतिकवाद या “वस्तुवादके प्रतिपादनसे विचार- 
जगतका अनस्तित्व प्रमाणित नहीं होता। वस्तुवादका 


मूल सत्य तो यह हे कि वस्तुस्थितिकी भित्ति पर . 


ही विचार या अध्यात्म-जगतका निर्माण होता हे। एक 
युग वह भी था जब शक्तिशाली राजसत्ता जनहितके : 


लिए आवश्यक थी । तब रामायण और महाभारत जसे 


महाकाव्योंका प्रादुर्भाव हुआ । आदशंवादी कलाकार 


भी--हिन्दी अथवा दूसरे साहित्यमें इस बातसे इन्कार 


नहीं कर सकते कि किसी भी कलावस्तुके निर्माण 


में परिस्थितियों ( 70767 ) का बहुत बड़ा हाथ 
रहता है। यह परिस्थिति क्‍या चीज है ? कौनसे 
तत्त ( ९०णाडइतरफ्लयांड ). हैं जिनसे कोई भी "] 
परिस्थिति बनती हूँ ) यदि इन बातों पर सम्यक्‌ 
रूपसे विचार किया जाय तो' भौतिक आधारकी ४ 
व्यापकता समझमें आ जायगी । घोर आदशवादी 5 
कलाकारों--ज॑से कवीन्द्र रवीद्ध और इकबालमें भी, 5 
पदि छानबीनकी जाय तो हजारों पंक्तियाँ और ४ 
सन्दर्भ ऐसे मिलेंगे जिन्हें में आधुनिक युगके विशेष : ः 
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| ( इस दिशामें अन- 
संधान एक रोचक वस्तु होगा।) | 
पाथिव जगतको कोई छोड़ कंसे सकता है ? प्रगति- 
बाद जब भोतिकताकी घात करता हैँ तो सबसे बड़ी 
बात जो ध्यानमें रखनो चाहिए वह यह हूं कि वह 
कोई नग्नी बात नहाँ कह रहा हं। उससे प्रभा- 
वित और परिचालित तो हर एक व्यक्ति और 
युगकी कला होती आयी है । हाँ, इस बातपर 
अबतक ज्ञानकी दृष्टि नहीं फेंकी गयी थी । अब 
प्रगतिवाद वही करनेको भस्तुत हूं । परिस्थितियां 
राजनीतिक, आथिक, सामाजिक और अत्यन्त गौण 
रूपसे व्यक्तिगत तत्त्वोंसे निर्मित होती हे । ब्यात् 
की गौणता इस बातमें हैं कि उसकी समस्या हि 
उसके सुख-दु:ख, हास-अश्रु एक बहत्तर वातावरण 
के प्रतिफलन मात्र हैं। महादेवी वमाके जीवनमें 
+ नका इतना व्यापक भ्रवेश आखिर इसी तरह तो 
हुआ ; वह पूर्ण रूपेण आश्यन्तरिक विकास नहों 
हो सकता । युग विशेष कौ कमोवेश अनरूपता हे 
बातको और भी अधिक पुष्ट करती हूं || कमर 
ता हत्यम उंदनका एक विशेष स्थान है । 'प्रसाद' ने 
आंसू काव्यकीही सृष्टि कर दो। महादेवी जी क 
तो पूछना ही क्या! उनका तो “निशि दिन बरसत दि पे 
रोना _कवि-धर्म हो गया । जैसे रोये बिना कक 
सूजन हो ही नहीं सकता । सें यह नहों कह मै 
हे कि उस साहित्यमें हास नहीं हे, किन्तु प्रवत्ति हि 
रोनेकी रही हें। इस प्रवृत्तिको प्रगतिवाद विर घी 
समालोचक और कलाकार पहुधा 46९७॥॥४९८ किया 


करते हैँ । वेदना जीवनका एक चिरन्तन एवं शाइवत 


के महादेवी 


वर्माकी अश्रुप्लावित पंक्तियोंको क-ख-ग करके गिनाकर 


कहता हेः-- 


: “मा्ूस होता है मह'देवीजी ढुःखोंसे केवल पीरि 

ही नहीं होतीं, आपको रोनेकी एक आदत-सी को 
गयी हू ।”यह रोनेकी आदत चिरन्तन चाहे हो या हे ५ 
किन्तु चिरन्तन रूपसे रुचिकर तो कदापि नहीं । स 
न यह सानसिक स्वास्थ्यका ही परिचायक हे. ५४ 
आलोचना घहुतोंके लिए श्रप्रिय हो सकती है, नल 
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हैँ सत्य । ऐसे स्थानोंवर भ्रगतिवाद कहता हें, 
फरके देखो, ज्ञान की दृष्टिसे काम लो । । 
ऊुछ भ्रम यहाँ भी हो सकता हे, कला और 
कलाकारोंके विषयमें जितनी किवदन्तियाँ हें उनमें 
उक यह भी हें कि सोचना अथवा तर्क-शक्तिका प्रयोग 
दाश निकों-वैज्ञानिकोंका काम हें, कलाकारोंका नहीं | । 
जसे कलाकार आदमी न होकर कोई और जीव हो 
या इसे यों क हा जाय कि कोई कलाकार | 
कलाकार ह तब तक आदमो नहीं है । अब तक | 
( इन ऊल-जलूलोंको छोड़कर ) हम यहो जाते 
ओर सुनते आये हे कि मानव-पशत्व ( 8777800 )7 
विवेक (780078 ] 9) । जो समालोचक भ्रमवश पु 
कहते हें कि कविताका मटर भाव मात्र है वे भी शायद 
. ानवकी इस परिभा सकते । 
3235 न हक पक विरोध नहीं कर 
एल जाते हें कि भाव एकाकी नहीं टिक 
सकता, उसे आधार चाहिए और अन्तिम विश्लेषण 
पश्चात्‌ हमें पत्ता चलता है कि आधार प्र/यः विवेक 
“कक विचार ((॥०घ९॥६ ) ही हुआ करते हैं। भार 
है सस्मिश्रणसे जो एक तीसरा ही रातों: 
नानक पदार्थ तंयार होता है वही काव्यका मेटर हैं। 
का इग-अवृत्तिका काम भाव-तत्त्वको परिवर्तित 
कल ही हा वह ऐसा कर ही सकती हूं । हैँ” क्‍ 
मूल भावना जले रय कर सकती हैं । ॥] 
संज्ञासे पुकारते # हे | हूं । शास्त्र उसे स्का रा 
बाद न सिटा कर “तु 3 करणा अंपवा क्रोधक कगा।। 
किस्तु उसके भ ( हैँ और न शायद मिटा है ४ 
भयास तो हमे वाधारको परिवर्तित करनेका सच 
जीवनको के खा देता जाया हैँ. अंपेता 
बजकर रस्थितियोंके बदलनेके कारण भावाा 
शंचेदन रहते हे । किसी भी साहित्यमें इस अचेतर्नो 
कल सदा दिया जाता रहा है। जब कृवितीः 
के सोसायटीके बनावटॉपनसे साधारण व्यक्त 
लकी कद होनेका आदेश्ञ वड्‌ सवर्थने अपने हा 
बी कप 9९6 ६0 ६6 ॥,ज7१०७] 38]]870 में 
बह हे पर कक सौन्दर्य नष्ट हो गया था ? . को 
बिन प २ एसानहों किया जाय तो कॉर्टः 
ट हो जायेगी, क्योंकि उसका प्रवाह एक जाया 


हर." 7 _---॥ 
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से - भावाधार अथंवा विचार-तरवंको दिशा- 

रानेका प्रय॑त्न अनेक कारणोंसे उचित एवं संगत 

ग़ जीवनमें एक आवश्यक शक्तिके रूपमें विराज- 

। इसका एक व्यापक एवं विस्तृत प्रभाव राष्ट्रके 

र पड़ता है । यह सांस्कृतिक शक्ति मिथ्या नहीं 

ती, अमोघ हूँ । इसका प्रयोग कोई चाहे या न 

गाने-अनजाने यातो शोषक घर्गके हिंतके लिए 

। शोषित वर्गके हितके लिए | जन-संस्क्ृति अथवा 

रोधी संस्कृतियों में से किसी एकका दामन थामना 

लिए अनिवार्य है | कलकाकारको विचारना होगा 

| किसकी ओर है, किस पक्षका साथ वह देंगा। 

ता अथवा विकल्पका यहाँ उसी प्रकार अवकाश 
जिस प्रकार जीवनसे निष्पक्षता अथवा विकल्प 
न्‍्थान जीवनमें नहीं हें । दोमें से एक रास्ता 
'है। सारे कलाकार दो में से एक रास्तेपर जान- 
ने चल भी रहे हें । प्रगतिवाद यहाँ भी एक ठोकर 
है और कहता है--देखके चलो ! 

इससे कला को कलात्मकतापर, सच पूछा जाय; 
ई खलल नहीं पहुँचता । मेरा तो विश्वास हू कि 
कलाका विकास ही होता है । आदर्शवादी हक 
हहुत बड़े-बड़े महारथियों का वरदान मिला । हे । 
वाद अबतक उस सौभाग्यसे बंचित था। कन्तु 
गी सुघड़ साहित्य-शिल्पियों की कला उसे संवारने 
स्ति है । बिचार-तत्त्व को दिज्ञा-ज्ञान करान 
दप्रगतिबाद का बहुत कुछ कत्तंव्य समाप्त 
गता ह। यहींसे कराकार की व्यक्तिगत प्रतिभा 


गी स्व॑ंय_ श॒द्ध रूपसे -व्यक्तिगत न होकर शुर्द्ध 
कल ( 8९१९६४८० ]0९7/5079]॥79 ) और जड़ 
के इन्द्मात्मक विकास की उपज हूं; उसका काम 
होता हैं। यदि फलाकृति को तीन पक्षोंमें विभा- 
' किया जांय--विचार पक्ष, भाव पक्ष और फला 
तो किसी भी वांदका प्रत्यक्ष कत्तंव्य विचार-पक्ष 
दिशा विशेष की ओर प्रेरित करनेका होता है। 
'पणते प्रतिभा उस विज्ञामें ही ऐसी भावात्मक 
0 अनुभव कर सकती है और ऐसी सम्यक्‌ कला 
रे सकती हूं कि उत्कृष्ट कोटि की कविता उतर 
रा है। अतः जन-साहित्य-निर्माणके लिए जन-जी वनसे 
नस करंना अनिवार्य है, किन्तु में यह भी नहीं 
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होकर ही लिख सकता हूँ । कलाकारप्र तिभा फा यह 
विशेष गण हैँ कि वह अपने आंधारसे बाहर निकल कर 
इतर आधारोंमें प्रवेश कर सकती है । दोक्सपीयरने 
जीवनके अनन्त पहलुओंको चित्रित किया हूँ ॥ 
निराला? की विधवा अथवा वह इला हाबादके पथ 


पर” वाली कविता कितनी सत्य उतरी है! किन्तु यह भी . 


सत्य है कि कोई शिमलाके होटलोंसे हिमालय 
वर्फानी चोटियोंपर खेलती हुई रंग-विरंगी क्रिणोकी 
देखकर--देखते रहकर शोषित जीवनके हाहाकारोंको 
वाणी नहीं दे सकता। वह अधिक-से-अधिक इतना ही 
कर सकता है कि परीदेश को ओर अपनी कल्पना की 
परँखोंपर उड़नेके बजाय कभी-कभी उसकी क्‍ “विपरीत 
दिशा पकड़ ले और उतने ही काल्पनिक मजदूर-छोक 
के किसी पक्षकों रूप दे जाय । किन्तु इससे वांछित 


साहित्य की रचना असम्भव है । असर कलाकारों की 


॥५॥ < अपने 
अन्य विशेषताओंम एक यह भी हे कि वह अपन 
पंठकर खींचता हू, 


है गे गहरे 

समसामयिक जीवन-रस का है “5० 
जैसे कोई व॒क्ष वातावरणसे ऑक्सीजन को खींचता हू 
हैं ऑक्सीनन' से व्यक्ति का कवि जीवित रहता 
थे यके प्रभावोंके प्रति सर्वाधिक सचंत 


8 । वह अपने सम के हि ; 
हो है । इसके विपरीत जो अपने को अपने व्यक्तित्वके 


भीतर ही सीमित कर लेते हें उनका वहीं दम भी.- 


घट जाता है ।अंतः प्रगतिवाद तो उस ओर इंगित 


“ कलाकार 
हैं जिधर चलकर के 3 न 

करन रस प्रेम, घृणा, क्रोधादि चिरन्तन भातर 

य द ” र 

&»' घला रहता हैं । अमर कला की सूष्टि को 

होती है । जब प्रगतिवादको इस सु खमर कला-सृप्टिकी 

यह कहना कि प्रगतिवादमें बीजरूपसे अमर कला-सु 


अयोग्यता (0९०7८ 
९ 

(0! 85४) वतमान हूं, 

रॉने भ 
कलाकारोंने बहुत-बहत * 
की है।। इसले/ शत, 5 
प्रगतिवाद भी 
गग्राम्या पर केला 
सकता । कि्तु आर 
कलाकारों को जन्म देने 
साहित्यमें 


र कलाकृतियों की रचना 


तिवाद तो पन्तसे भी बड़े-बड़े 
की योग्यता रखता हैं। यदि 
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कार अमर हो जाते हैं। _ 


गशाला ८छए08०ाए 07 ्ग07- . 
बिल्कुल मिथ्या हे। आदशवादी - 


र॒ कर सकता हे । किन्तु 


इसके अयोग्य लहीं है । 'पन्त' की « 
>पक्षके अभाव का दोष नहीं मढ़ा जा - 


+ 


7 ं ै ट 
धचिरन्तन एवं शाइवत-- ईइवर' नहीं मान - 
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._ भ्रगतिवाद विरोधी आरोपोंके उत्तरमें 





“लिया जाय, तब' तो प्रगतिवाद भी “चिरन्तन एवं 


शाइवत' साहित्य रच ही सकता हू । असल में साहित्यमें 
“चिरन्तन एवं शाइवत-ईश्वर' हे भी नहीं। अन्यथा 
'सीताराम, सीताराम, सीताराम, जय सीताराम भी 
शाइवत साहित्य की पंक्षित्म आ जुटता। 

जहाँतक कलामें सौन्दर्यके प्रतिष्ठापन की बात ह, 
इससे प्रगतिवाद को कोई विरोध नहीं ॥ प्रगतिवाद भी 
अपनी कला को सेंवारता हे । किन्तु गन्धवं देशसे 
सौन्दर्य उधार लाकर फटे टाट पर रेशमकी बखियाका 
वह हिमायती नहीं। उसके .पास सोन्दंयकी अधिक प्रोौढ़ 
परख हे । वह जिस बातको कहना चाहता हूं उसे 
समीचीन माध्यमके द्वारा कह सकने में ही कला का 
सोन्दय समझता हें। सोन्दर्य-पुजामें वह इससे भी 
अधिक गहरे प्रवेश करता हे. और कलाके सौन्दयसे 


कहीं अधिक विस्तृत जीवनके स्वस्थ सौन्दर्य की कामना 


रखता हं--वह मूल सोन्दर्य जिससे कला का वास्तविक 
सौन्दर्य फूट सकता हे । जीवन की कुरूपता उसके 
लिए असह्य है । इसीलिए बारबार उसकी ओर संकेत 
करके उसे उखाड़ फेंकने की प्रेरणा देता हे। यही 
सच्ची सौन्दय-पुजा हे । ज्यों-ज्यों जन-जीवनमें 
सोन्दयका प्रवेश और विकास होता जायगा, कला भी 
अनिवार्य आवश्यकताके रूपमें सुन्दरसे सुन्दरतर होती 
जायगी । सोन्दर्यकी सृष्टि ही उसका लक्ष्य हे । 
-वर्तमान कुरूपताओंकी ओर संकेत करनेके कारण 
कितने ही समालोचक शीघ्तामें प्रगतिवादकों अइलौल 
कह बंठते हूँ। प्रगतिवादके नाम पर जो भ्रष्ट साहित्यकी 


रचना हो,उसका समर्थन में नहीं करता। शायद अइलील 


में कुछ लोगोंको मजा भी आता हो और वे उसपर 
प्रगतिवादका लेबेल चिपकाकर उसे चलत्‌ चीज भी घनाना 
चाहते हों । किन्तु इससे प्रगतिवाद पर दोषारोपण 
नहीं किया जा सकता । स्वच्छन्दतावादमेंभी भ्रष्ट कोटि 
की कविताएँ हुई हें। ऐसे 'कलाकारों'को न प्रगतिवाद 
कुछ कर सकता हू, न स्वच्छन्दतावाद । किन्तु पू्वे- 
धारणाके कारण कुछ लोग प्रगतिशील साहित्यको साहित्य 
के रूपमें नहों पढ़ते, अझछीलताकी खोजके लिए पढ़ते 
हें। और जहाँ कहीं किसी ऐसी चीजका आभास भी 
मिल जाता है कि दाँतोंसे पकड़ छेते हें । ऐसे पाठक और 





छ 





पाठकसे . भी अधिक वह ' सचेतन जीव जिसे हम समा- 


लोचक कहते हें, उन अइलील साहित्यिकोंसे ऊपर नहीं 
उठ पाते। बहुधा अइलीलूताका भ्रम आलोचककी स्वयं 
अपनी भ्रष्ट चेतनाके कारण होता हूँ । अकाल पीड़ित 
कोई माँ अपनी कोटरगत आँखोंको चलानेका प्रयास 
कर अपनी सूखी छाती परका फटा अंचल उड़ा-उड़ा कर 
भी यदि नोटोंके पुलिन्दे उछालते हुए किसी नृशंस 
धनपतिको आमंत्रित कर रही हो और उसकी तस्वीर 
कलाकार खींच दे तो क्या वह अइलीलता हुई ९ ऐसे 
स्थान पर अश्लीलताके दशशंन करनेवालेके लिए तो मुझे 
किसीके कहे वे शब्द याद आते हें:--“'ए७४प7८ 


8ए6९5 ६0 शाह्षा छा ॥6 ४७:९४ ६0 ॥6००” जो- 


जिस भावसे भगवानका भजन करता हैँ वे उसी भावसे 
उसे दर्शन भी देते हे । 
“अधे नग्न पड़ी अपनी पलंग पर 
कर देती समपित सोल्लास अपना शरीर 
उस मनहू सको, खू सटकी ठुठको 
जो तुम्हारी जाँघ और पिडलियोंकी सख्ती पर 
मस्त हो, कूद वनमानुष-सा, जानवर-सा काँपता ।” 
इन पंक्तियोंमें निहित करणा और घुणासे अभिभूत 
न होकर जो अश्लीलताके दर्शब कर सकते हैं, उनकी 
साहित्यिक दृष्टि पर क्षोभ हुए बिना नहीं रह पाता । 


'सोल्लास शब्द तथा प्रथम दो पंक्तियोंकी गति एवं प्रवाहसे 


अइलीलताका हल्का-सा संकेत सिल सकता है । किन्तु 
उसके तुरत बाद गतिका जो अनायास परिवर्तन होता 
है और अर्थ एबं उच्चारणकी कर्कशता लिये हुए 
मस्तिष्क पर कस-कसके हथौड़ा लगाने वाले शब्द-- 


'मनहूस! 'खूसट को ठठ' “जाँघ” 'पिडलियोंकी सख्ती « 
'कद वनमानुष-सा 'जानवर-सा काँपता--जब एक-प र- .-छे 


एक टूटने लंगते हे तो अश्लीलता छिन्न-भिन्‍न हो 
जाती हूँ। पिछली पंक्तियोंके कारण 'सोल्लास' का 
अर्थ भी जादूकी तरह बदल जाता हे । विरोधाभासके 


कारण “उस मनहूसके प्रति वीभत्स घणाका भाव - 


ओर भी सघन हो उठता हे और कुरूपतासे कलाकी 


सृष्टि होती हू | अइलीलता तो तब थी जब कुरूपतामें 
ही मजा लिया नाता । 
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बहुत कम लोग जानते हैं कि वह महान कहानी- 
कार, जिसकी एक-एक कहानीके लिए लोग आंखें 
बिछाये रहते हैं, चाट-पकौड़ीका खोड्चा लगाता होगा। 
इसपर सभीको आउइचये है, किन्तु में उन्हें सदा 
श्रद्धाकी दृष्टिसे देखता आया हूँ। घरपर जब गया तो 
बड़ी प्रसन्नता प्रकट करते हुए खड़े हो गयें। उनको 
बेठक सामान्य मध्यवर्गीय छोगोंकी तरह सजी थी। 
इसी प्रकार वे घरमें रहते भी हैं। जो जानते हें, 
उन्हें उनके विषयमें कुछ रहस्यका विश्वास होता हैं 
कि क्‍यों यह आदमी सन्ध्याके पाँच बजेसे आठ बजे 
तक साइकिल ठेलेपर अपना सब सामान सजाये बा- 
जारमें जा खंड़ा होता है। 

“कहिए क्‍या हो रहा था ?--बड़े गम्भीर दिखायी 

- दे रहे हें?” मेंने कुर्सीपर बेठतेही कहा। 

“कुछ नहीं, कुछ नहीं” वे जल्दीसे बोले--आज 

अपनी डायरीसे ये पुराने कुछ पृष्ठ फाड़ लिये हें, 
सोचता हूँ इनकी कहानी बन सकती हे या «नहीं । 
बसे मुझे अच्छे लूगते हेँ।” उन्होंने डायरी एक ओर 
रखकर दूसरे हाथमें फटे हुए कुछ पृष्ठ दिखाये। 

- “तो सेंने आपको बाधा डाली हे?” मेंने शि- 

_- ध्ठताके नाते पूछा। | 
... “नहीं--नहीं, तुम देखो इन्हें ।” उन्होंने पृष्ठ मुझे 
देते हुए कहा--पृष्ठोंमें तारीखकी चिन्ता मत करो, 
जहांसे जितने आवश्यक समझे हैं, फाड़ लिये हैं। 
कुछ अपना भी विह्लेषण हे, आत्मप्रशंसा मत समझ 
लेना । 

“नहीं ।” पुष्ठ लेकर में पढ़ने लगा। मुझे गयवं 

हुआ कि वें मुझे इतना महत्त्व देते हें। पहिल्ला पृष्ठ 
इस प्रकार था :-- 

“लोग न जाने क्या-क्या सेरे विषयमें सोचते हें। 
कोई मेरे चाट बेचनेपर किसी गृढ़ रहस्पका आरोप 
करता है, कोई समझता है क्षि में बहुत घना हुआ हूँ ; 
किन्तु अधिकांश लोग घृणासे फ़हकर थूक देते हे-- 











ह 9 ८: ० 
नल ऐ 
$ ५ ०००० 
£: ५४० कंबि>$ ७० ० ५ 3. पिशीएडु 22 < (६24 #& पा 
4 धर .. 22 ०32००६९५ व्व्रस्ध्यिट «०: हु 3७ क कट पा 
३६ जी कफ 0 6 ४३0०7 4 ५ ३78 >> न 5 


कद 2.8 .... देवताओंकी मूर्तियाँ 


जज - राजेन्द्र यादव 


बज 
रं रे 
+ 


के “* «७ *० फू न्ज € छत 6 * के 
जनक नि कु 


5 
<+> 


०७१०, 


अरे वह चाटबंच, उन छोगोंने भी कभी कहा- 
नियां लिखी हें।' में समझता हूँ कि इन लोगोंके अन्दर 
ईर्ष्यकी मनोव॒त्ति काम करतो हूँ कि वेसी कहानियां 
वे लिख नहीं पाते। यह सब है, लेकिन मेंने उसके 
विषयमें कभी कोई ऐसी बात नहीं सुनी, न कभी 
उसके मुखांकित भावोंसे लगा कि वह ऐसी बात भी 
सोचता हैं। एकाध गोष्ठीमें मेने उसकी कविता भी 
सुनी है। सुनानेका ढंग बहुत भावपुर्ण, अभिव्यंजना- 
त्मक और सुन्दर हूँ। कई पत्रिकाओंमें मेरी कहानियाँ 
और उसकी कविताएँ साथ ही छपी भी थों। कभी- 
कभी मुझे उसकी कविताएँ अच्छी भी लूगती थीं। 
बहुत हँसमुख, गोर!, हट्टा-कट्टा युवक हेँ। प्रगतिशील 
विचारोंका, गरीबोंसे सहानुभूति रखनेवाला | गोष्ठि- 
योंमें उसने सेरी कहानियाँ ध्यानसे सुनी पढ़ी हें, और 
लगता हैं समझनेका प्रयत्त भी करता ह। 


आज अचानक सन्ध्याके समय दिखायी दे गया--- 
दिखायी क्‍या दे गया मेरे ही पास आ रहा था। दूर- 
से देखतेही मुस्करा दिया। पास आकर नमस्ते किया। 


“तो आपकी दृकानदारी चल रही हे।” उसने 


और पास आकर कहा। 

“कहिए उदयजी, आज चाद बेच लोगोंकी तरफ 
कैसे निकल आये ?” हँसकर मेने आलूको टिकिया 
बनाकर तबेपर डालते हुए कहा। 

वह एकदम गम्भीर हो गया; कुछ बोला नहीं। 
सोचता रहा कुछ। 

“कहिए. क्‍या खिलाऊं ? मेने कहा--शायद 
सेरी बातकों वह बहुत गम्भीरतापूर्वक ले गया था, 
उसीका प्रभाव कम करनेके लिए मेंने पूछा। 
हः हः में न जाने कया क्‍या सोचने लगा 
वह एक दस सचेत हुआ और अपनी इस असमय 
उभड़ आपी दुर्बलतापर कुछ लूज्जित भी। एकदम 
बोला--- एक आतनेकी टिकिया खिलाइए। 


7 
4( ; 
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“बस, कुछ और भो तो, आखिर आप इतने 


दिनोंमें, इतने दिनों क्या पहिलो बार आये हं।” सेंने 
कहा, ओर पलटेसे आलकी टिकियापर घी छोडने 
- लगा। 


खूब हँसा, बोला, “देखता हूँ, प्रतिष्ठित साहि- 
त्यिक पका घुटा हुआ दूकानदार भी है ।” फिर एक 
दम गम्भीर - होकर कहा--“नहीं कुमारजी, एकही 
ञना है इस तमय। कल सन्ध्याको थोड़े-से भोगे हुए 
चने खाये हं--बसं ।” 

में चौंका, उसकी ओर देखा। उसका मुह बहुत 
दृढ़ गम्भोर हो गया था--तो इनके घरको हालत यह्‌ 
हे ! मेल बिना कुछ कहे चार टिकिया पत्ते पर रख 
दी, उन्हें बीचसे खोला, अच्छी तरह नींबू निचोड़कर 


उसको ओर बढ़ा दिया। भापके साथ सौंधी 
चारो ओर उड़ने लंगी। क 


44 


कि ने. न्‌ इतना में नहों रूगा, मेरे पास पेसे 
नहीं है” उसने आपत्ति को। 
| “लो तुम” मेने आज्ञाकी तरह कहा। प्रयत्न 
करनेपर भी में हँस नहीं सका। उसके झिझकते-से 
हायपर पत्ता रखकर में तत्क्षण इसरो ओर देखने 
लगा; क्‍योंकि इस समय- उसकी आंखोंमें भूख उतर 
आयी थी। बड़ा-सा टुकड़ा लेनेमें शायद ड्से झिझक हे 
मालूम हो। दूसरे ग्राहकोंको मे को 
फिर मेंने बड़ेसे दोनेमें आल पकोड़ियाँ-गु झिया बनायी 
वह टिकिया खा चुका था, जब मेने दोना बढ़ाया तो 
टूर हट गया-- नहीं, में हरगिज नहीं लूगा।” 
“बेकारकी बातें मत करो।” सेंने कहा और 
फिर दोना उसके हाथपर रख दिया। की 
जबतक तह खाता रहा, में और छोगोंको देता 
रहा, अपने सामानकों ठोक़ करता रहा। जब वह्‌ 
खा चुका तो मेंने उसंके हाथ धुलाये। हे 


ह ह तृप्तिकी 
छिपी हुई सांस उसने लो। फिर कहां--कसास्जो, 
मेरे पास बस एक इकझ्नी है ।” सेंने उसको ओर बेला. 


उफू, उस समय उसकी आंखोंमें क्‍या 


०“ था में कह 
नहीं सकता। में भावोंको शब्दबद्ध करनेमें बेजोड़ 


जाना जाता हुं, पर उसकी आँखोंमें क्या था उसका 
|| ) 
एफ कण भी आज मुझसे अभिव्यक्त नहों हो रहा। 


कुछ स्थानोंपर हम लोग कितने निरुपाय है! असम- 


सोदा देने लगा। 
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थेता. . . . .याचना. . . . वेन्‍्य, असहाय-विवशता--ते जाते . 


क्या था। से उस ओर देख नहीं सका। 


३. ७. २३०. प्य | 
सन कहा--इस जगहमसें दूकानदार हूँ ओर है. 
चाट वाला हूँ, यहाँ मुझे कुमारजी मत कहो | गा 


जी जहां हूँ वहाँ हूँ। इकन्नी पीछे दे देना। / 
वह्‌ चुपचाप खड़ा रहा, यों ही इकच्नी लिये। 
सन्त उसका हाथ पीछेको तरफ हटाकर 


““ज्ष्योंकि में यह तनिक भो आभास नहीं देनाचाहता 
था कि अभी मंने तुम्हारे साथ कुछ किया हैं” 


कहा-- उदयजो, आप हमारे यहां आइए कु 
आपकी रचनाएँ सुने काफी समय हो गया है। 7 
स्तवमें में बहुत पसन्द करता हूँ आपको रचनाएँ 
आपमें प्रतिभा है।” मेंने 'मार्क! किया कि जो 
जोरी और साहित्यिकोंमें होती है वह उसमें भी हैं! 
वह॒ सकुचा गया। 


“अरे, आप बना रहे हैं ।”/ उसने फहा। बहन. | 


सुस्त होने रूगा था। 
हू <. रे )/ 
नहीं, सें बना नहों रहा, आप आइए। 
४4 अच्छा हि ऊ 
च्छा, अब चलू--आऊंगा !” कहकर ८ 


दोनों हाथ नम्जतासे जोड़कर कुछ झिझकता-सों ह 


जारमें एक ओर चला गया। में देखता रहा * 


सलके कुर्तेमेसे उसकी बनियान चमक रहो # द 


गजामा अपेक्षाकृत कुछ सेला था। 
में सोचने लूगा, इस चार-पाँच लाखकी 


शायद दो आदमी ऐसे नहीं हें जातते है. 


कक उदय चोौबोस-चौबीस घण्टे बाद भींगे हैं 2 
और दान (हालांकि से नहीं समझता )की चार्ट खाक 
गे भरता है। वह जो घण्टों उन्हें मन्त्रमुग्ध जहाँ 
एक ऐसे उदात्त लोकमें पहुँचा देता है नह 
छोदना पसन्द नहों करते। और भी बातें मेरे 
कस आतों और उछल-कद मचाती रहीाँ। मर 
चाट बेचनेसें नहीं रूगा।” 

3 पृष्ठ समाप्त हो गया था, वे बेठे ० हे 
रहे थे। में दूसरा पढ़ने लगा-- दद्य 

जैसे हो नहा-धोकर कमरेमें आया, हो! * 


3 अखबारके छ् 
उठा एक अखबारके पन्ने पलट रहा था। कहा” 
उदय जी हें [ १? 


>- + 
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' वथ्करण कटटाता अत, 


कक आक्ाचय 
र्शिका 


#-- 5 -- - न्ग् > 
जा जा_ . 











ण्््६भ।$षह्भ्प्च्च्ब्ब््ज््ज्च्ल्ज्ज््््््््््"ः-(िफजस ल  स४ ऋअ२२ ऋएफफनफचफच एर--ऊ फौौ ऊऊ_ऊ ऊऊफऋ ऊ_  फ _ाााााााराााााााा्राााााााााााााााककााकाभााााकाबाााकाणकााा मा 








_ छ्ड्ड जग :) .2#५..+ उन््ेे.:७४८-. - 


| >अीतथ मि आ नये ह* 99 “६ » ० ० 





क हर तत ब्प 
'# १4५२५: 
ब्लू 2 + ७९००० 7५ व 5 20०७५ - 
) 275८::०27 “कप 025 2 ४ 9 46 62749 + ८ १5 कप . 7... 5 05 ८5 522१४ 
77 “>ट्ट ०५, +२० 7. % ७३% ७२४०८ ६४ ८: ९८ ८? ३५२० । 6» > ०१३ फ+ जद + «८2६ “ ५ . «५ .६२:-८००८२०८०३० जाओ आल 9 ५८ *- 2: है > + न + -> थ्‌ >- 
) » 2२5 + हे 4 ष ण््े जब ल्च्द + 
उस 9.2... «2 एल: 7 कर मिनट 3 0. 04-78 07602 2: +- हे ४००४७: 8 कट ना. धर 
६.५ 45५९ हि » कर 35 कु लक का 2 का व है ९0-३९ है, न चय < ५ 2) करे + » औपझे जद. ' हे: ०.०5 श्‌ « १५६5 है; 'अ २ 
ठप छ +. ह * # €- ्ं पु # ] क्ष सी कु $ ह>₹ ० * हू 
है कप 24 ४7: 2522 3 उश्वा | >> हा १००१2 ८५. “2 085 के झप्तबाणी न ५-३ दे है $ ५, डे क्‍ं श सन 3 रे हु 8 «९५९ ५ $ * हे 9.3 * -५ 'नवम्धर ह। 0 अ रे ४० -< ् ढं 7 / 
ल्‍ः ५ ७० 3 5,८०4 -२७<./ ><) ४०५५ न डे ५ ५३.७ * म्थल्ड, कु ४" + हं :.5 * ५०वें. 7 बस ५ ७० ं ६ का 5: कि है ५ देवता फ़ सर तियां ७. 
हे 22०5५« कि 35 >> हू, ० २२७० पक ्‌ ८ आओ 2 $ ० ७ >> ७ ९9२३: न क्र ५ ; 
205: बज ऋ:प 2५2८४: ०४ + 2,500: 2. _ ?- # ८0५45 ६७ ४०६ * ज्‌> ह 95% ८ «् 
यु है "६6५७, 2 2.२० १0... | न न ै । (8. कह कक ५ का 26% पक +* + न न $ 
ल्‍ 6०% ३4, २६४ 2:५६ १:४६. पृ & म :/८/ *« है टैप दे 
ला 3 + >>0त00त.0.....2325>:<८६/++ ल्‍ 








# 8 क७८ट.२+९त- हट 3.+0.#0 3... ७....आत..ढ.५. ॥”'%..॥-../ 3...” 


द ० 
"०-८००-२५०४८ ८ हक जीनत 3ेम3.व७-%0- 





7७“. /#?%..#. # ९५.७ 0७ >.ढी.ततन तर. .नी.नी .त५.#१९५.# ६... ओ..आ 8. #९५ #"% ४९...) ९०-९२). 








किक अल आन कल कल रन जीते 


वह बोला-- हां, सोचा, आज हो 








' हो रहा है? कहाँ काम कर रहे हैं ? 


हा १--तीन-चार दिनसे राशनिग विभागमें 
करो कर ली है। इन्क्वायरी इन्सपेक्टर हूँ । उसने 











बट सम्पादकसे हो गयी ।” वेदनाकौ रेखाएँ उसकी ४ “यों एम० ए० किया था मेंने हिन्दी और अंग्रेजी कर कहूँगा, रहता हैं तो उसे जीवित रहनेका कोई 
हा बढ हुए हो हक ऊपर उठाया । ली हर डे संजय तह हो बैठा जैसे सोचता में ।” उपेक्षासे कहा। अधिकार नहों है! और देशोंमें देखिए, इंगलेण्ड, 
१8३ ) 58 काम हूं ?” में अब बाल इत् आस मर बह गया-+ कितना अत्या- 4 वह चोंका, फिर सोचकर बोला-- तब तो आप अमेरिका, रूस, सभी जगह, ओर यहां देखिए, “निराला, 
; क्‍ उसके पास बंठ गया। हक की रहा। "ज़ीपतियोंका ? कुमारजी, आप विश्वास | बड़ी आसानीसे कहों प्रोफेसर भी हो सकते थे न?” जंसा साहित्यकार भूखा मर रहा है !! 
वतन फसा-वेसा क्‍या ? बड़ा ह्यूमेलियटिंग जांब (अप- चार है हक रा कि रातरात भर रोया हूँ। आलंकारिक “हां, प्रोफेतर हो सकता था। आई० सीं० एस० “निराला मूर्ख हे!” 
आनजनक काम) है। घूप, लू, वर्षा सबमें दरवाजें- नहीं करंगें, ० में कल फ पक खत हह है! संसारमें. में जा संकता था। कहीं और भी कुछ न कुछ हो हो “जी हां, मूर्ख है !” इस बार शायद वह चिढ़ 
बे जाते फिरो । फिर वक्‍त-बेवकत जाकर डाब्दोंमें नहीं, सह -+ करता हूँ अपनेसे अधिक, तो श सकता था।” मेंने मुस्कुराकर कहा । गया--“आप यह भी जानते हूँ कि बुद्धि-वादी आदमी 
(री० भार० ओ० के यहां हाजिरी दो । फुमारजी, मुझसे. यदि किसीको कक पत्नी ! जब उसे हफ्तों केवल एक... “तो फिर क्‍यों आपने यही काम पसन्द किया ?” दूसरा कोई काम नहीं कर सकता।” 
।। नहीं होगा ये सब ।” उसने परेशानसे स्वरमें कहा। वह इला हू” पहिने कल जय तो में सह नहीं सका । ! उसने पूछा। अच्छा, आप अब तेज हो गये हैँ उदयजी, फिर 
| लिखा कया, नया?” सेंने विषय बदला। .. फटी धोती पहिने बनानेकी बात सोचते हैं, किन्ठ ; “इसे पसन्द करनेके बहुत काफो ठोस कारण में फिर किसो दिन, हम इसी बातको यहोँसे प्रारम्भ 
 'कहों नया लिखा जाता है ऐसेमें, कुमारणी / हम संसारकों सुखी बनाने ला आई रेप ए और देसकता हूँआपको। ओर में तो यह सलाह भी दूंगा करेंगे, बहुत शात्तिपूर्वक और विचारपूर्ण । चलिए आज 
॥ऐ घड़ो घस यही चिन्ता कि शञामको क्या खाऊंगा, केवल एक साथीको, जो लिल- थ स्वस्थ हो सकू-- | । कि नौकरीके चक्‍करकों छोड़कर कुछ ऐसा ही काम 'संठिनी' है, उदबशंकर के 'कल्पना' की काफी तारीफ 
#लोको फ्या खिलाऊंगा। बच्चीको दूध भी चाहिए। एक कण मुझे इनकम कप सोचिए, एक. उस. कीजिए ।” मेने मुस्कुराकर उसकी ओर देखा। सुनी हे हे ४ मेंने इस विषयके तर्कको फिर कभीके लिए 
जाने कितने दिन हो गये, कुछ लिखनेको मन नहीं में सुखी नहीं हि! जीवन और जगतकी सम- ; “में ? मुझसे शायद जिन्दगीसें कभी यह कास टाल दिया। 
पता दे बोले। आदमीको, जो इतने ऊँचे दर-दरकी ठोकरें खाना-- - | नहीं हो सकेगा। मुझे तो आइचर्य है कि कैसे आप यह सब ओर हम दोनों हल्के नाइतेके पश्चात्‌ सिनेमा 
/ | “पत्तों भो है ?” मेने पूछा। फिर एकदम पूछा-- स्थाओंको देखता हूँ, यह आह टी० आर० ओ० है. कर लेते हैं ? अपने व्यक्तित्वके उस गौरवशाली पक्ष- पहुंचे । मेने देखा, कुछ ऊंचे क्लासोंके विद्यार्थी और 
| 'उदयज्ी, आपका मकान कहां हैं असली ?” कितना बुरा से अभी तो वर्षों उसे बठाकर पढ़ा को आप कंसे भुला देते हें जब लाखों सिर आपकी मफसर इत्पादिकों वहां अधिकता थी। दूसरे और 
है मेरा मकान ?--पेरा मकान बांदा है वैसे तो, ,जानता क्या हैं पममें । कुमारजी, में इस -| . कहानियों पर हिल उठते हैं, सोचनेको मजबूर होते, तीसरे दरजेके टिकट-घरके पास कोई भी नहीं था। 
) किन अब तो जहां हूं वहीँ हैं।” देनेकी योग्यता हैं 5 एकदम चुप हो गयां। 4. . और जिस समय आप समर्थ और दूरदर्शी नेताकी में इससे जनताका मानसिक स्तर नापने लंगा। 
हे क्यों ३2, 4 गकरीकों छोड़ ईगा। बह के रह भांति आगे | है, सतत्वश्करत है? कसे “किस कक्‍लासका ठिकंट लिया जाय ?” मैंने 
| है आक्यों १” इस प्रइनपर झिझक गया। किंसीकी नें हक रे आंसुओंकी एक बाढ़-सी एकदस आ । आगेका मार्ग दिखाते हें नेतृत्व क हक ४ है 7 ठकंट लिया जाय ! है अत पुछा--- 
ही बातोंमें इतनी खोजबीन कहांतक ठीक होगी, उसकी न भरकर, वेहेँ सिर नीचा करके, ..' आपने अपने व्यक्तित्वको निर्ममतासे दो भागोंमें बांड में तो अधिकतर दूसरेका ही लेता हूँ। 
सोचने लगा । गयी । एक घृू ढ्न्सी | (५. दिया है, एक वह जब बड़ेसे बड़ा विद्दान आपकी कला “दूसरेका ?” वह चौंका, बोला--“में तो भई, * 
। |. “यों हो पिताजीसे अनबन हो गयी । वे पक्के सोल- पत्रिकाके जिंत ओ कि गया है, जब हमें इन मै और विचारोंके आगे झुक जाता है, इसरा वह जब तो देखता 26 208 4 
| हैडों जंताब्दीके आदमी हैं, मेरे विचार काफी भ्रगति- “हुक जहा. नषकोंके प्रति सक्रिय हथियार लेना . एक छोटा, गन्दा, बदतमीज लड़का आकर डांदता करत स। महा सेन अफकी बंप कक 
|... जहां हमारे विचार एक दूसरेसे टकराये, वहीं. निपट निरासिष गा वांस लेकर। ५ ' है-- चाटवाले, त्‌ने टिकिया कम खिलायी है, और दे, किससे अपनेको गाना 0० ५ कोई देखे अपना 
। पषष। फिर विमाताका स्वभाव, मेरा स्वाभिमात इसे. होगा।” मेने हक कि परी कविताकी दिशा एकदम हा नहीं <&. ५ नहीं दूंगा। "पक मुझसे यह काम ० तो शर्म लगती है । के 
|... है सकता। सें यहां चला आया। इस पिछले | 2 री? बे आपही सोचिए ऐसी व्यक्तिगत . बी नहीं आओ है ० नहीं . अच्छा लए स्टेप ही के 5 
के बसें फुमारजी, मेंने अपनें समाज और संसारकी बदल काले हा कबतक छायाबादी और रहस्पवादी ! चाट बेच्रते समय मुझे कभी अनुभव रह दिया, मुझे स्पष्ट अनुभव हुआ कि मेरी सुस्कुराहट 
| भनोवृत्तियोंका । $।” कहकर परिस्थितियोंमें कोई कबत जब नी समस्त होता कि में कोई बुरा या छोटा काम कर रहा हूँ। ऐसी थी, जंसे कोई बालककी बातपर हेँसे । यह 
| | उसने एक का अध्ययन किया हूँ। क्रविता लिख सकता हैं । इसी 8१ ऋदस मिलायें हूं /” ५ अपने व्यक्तित्वके इन दो पहलुओंको में सदा अलग ही. मानसिक सिथ्या गौरवका शिकार बालक ! ” 
0 (3 तेरी (४० ली। ह साथ सर्वहारा बर्गसे 4 आप इतना अन्तर ५ रखता हूँ। मस्तिष्क और पेट, इनसे आप एक दूसरे- इसके बादका पृष्ठ फाड़ दिया गया था। मेने 
थे कु की हे आप उ्मुक्त' में भी काम हल “हैक है, जीवन और साहित्यम आई ५ [से सहायता ले सकते हैं, प्रेरणा ले सकते द हैं, पर एक साँस ली और कुमारजीसे कहा--“कुमारजी, काफी 
| उसके ५... ' उसके पास खिसक आया। ध्याः नहीं रख सकेंगे। थे । जज े 


+-एकफ उतार-चढ़ावको देखने लगा। 


“हाँ, उन्मुकत' साप्ताहिकमें भी मेंने सहायक 7 


सम्पादककी जगह फाम किया हैं। लेकिन सम्पादककी 
भांति मालिककी चापलूसी मुझसे नहीं होती, ऊपर 
से यह कि वेतन बहुत कम, जो कभी-कभी ससय पर 
नहीं दिया गया। अब आपही बताइए) है 
आदमीके पास कहांसे खजाना रखा हं १? बस ै 


मुझ जसे -- 





क्यों कुमार जी, आपकी शिक्षा कहाँतक है ?” 
अचानक उसने पुछा। विषय बदला। 

“मेरी शिक्षा ?--मेरी शिक्षाका क्‍या है, में आज 
उसे तनिक भी महत्व नहीं देना चाहता। में समझता 
हैँ मेरी सारी पहली शिक्षा व्यर्थ थी ।” 

“तो भी ?” उसने उत्सुकतासे पूछा । 


एकको दूसरेपर आश्चित सत रखिए / दोनोंको 
अपनी अलग दिशाएँ हें और अरहूग आवश्यकताएँ।” 

“में तो यह जानता हूँ कुमारजी, अन्तरराष्ट्रीय 
क्षेत्रसें एक देश अपने जिन नक्षत्रोंक़ा नाम लेकर 
अपनेको समर्थ और उच्च सौभाग्यशाली चित्रित करता 
है, उन्हींके विषयमें जब इतना उदासीन; में तो 
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* गम्भीर और महत्वपूर्ण प्रश्न उठाकंर आपने छोड़ 
दिये हैं ! ” | 

“छोड़े नहीं हैं, दूसरी तरह लिया हे उन्हें ।” वे 
मुस्कुराएं। मेंने अगला पृष्ठ पढ़ा, ऊपरका थोड़ा भाग 
फाड़ दिया गया था :-- 

“जैसे ही अपनी पोर्टफोलियो' लेकर मेंने 
प्लेटफार्मपर पांव रखा, सामने गाड़ी लगी हुई थी 
और उसमें सेकण्ड क्लासके डिब्बेसे झांक रहा था 
उदयजीका मुख । नीली रेशमी बुइ्शर्ट, सफेद पेण्ट 
पहिने दरवाजेमें खड़े झांक रहे थे, देखते ही नमस्ते 

: किया। में मुस्कुरा उठा। फौरन पास गया। 
“कहिए, छः महीने बाद दिखायो दे रहे हैं आप, 
क्या यह शहर बिल्कुल छोड़ दिया ?” मेंनें हाथ मिला- 
कर कहा--आप तो बिल्कुल ही अदृश्य हो गये। 
इधर एक साप्ताहिक पर आपका नाम पढ़ रहा हूँ 
सम्पादककी जगह। क्या इन्सपेक्टरी छोड़ दी ? 

“बहुत बातें हें। आइए बंठिए, सम्मेलनमें जा रहे 
होंगे, पत्रकोी ओरसे में भी जा रहा हूँ। सोचा इलाकों 
भी दिखा लाऊँ, फिर कब कौन कलकत्ता दिखाने 


इत्यादि एक ओर हटाकर स्थान करते हुए कहा-- 
“बंठिए ।” थोड़ी दूरपर एक युवती बेठी थी। पासही 
तौलियामें लिपटो बच्ची सो रही थी। अनुमान लगाया 
यही इला--इनकी पत्नी होगी। एक उड़ती-सी दृष्टि 
युवतीपर डालो और दरवाजेके पास बेठ गया, पासही 
वह ॒स्वयं। युवती. काफी सुन्दर ओर उन्नौस-बीस 
वर्षकी होगी। वह एक पत्रिका पढ़ रही थो, अब उसे 
रखकर, सिरका कपड़ा ठीक करके बंठ गयी। 

“इला देखो, यही कुमारजी हैं, जिस सम्मेलनमें 
हम जा रहे हैं उसके सभापति, और बहुत स्वादिष्ट 
घाटवाले ।/ कहकर वह हँस दिया । इलाने आदरसे 


४ कं कि तर । तो अनुभव रखिए। में बेचता हैं. ३ 

बेठा।” उसने मेरे भीतर आनेका मार्ग छोड़ दिया उसने तीसरी या चौथी बार मुझसे यह प्रइन किया। | सैकड़ों आदमियोंका हक ता हूँ, मे सड़के भऔर प्रशंसा निकलो हें।” ह ' 

और खिड़कीके पासवाली सीटपर रखा पंखा, पत्रिका बोला, 'कुमारजी, आप मानते नहीं हैँ, लेकिन में कंसे वे एक इसरेके अल दिन-रात करता हूँ । “कुछ भी हो, हमसे यह हो नहीं ० ष्‌ह | 
हे पूछता हूँ, क्यों आप बौद्धिक और शारीरिक । 


दा आओ ओम भी जी भी भी भी चोट पी भी आय पी जी] बा 


मेंने निश्चय किया कि में ऐसी चर्चाको सम्भवतः है... 


बचाऊंगा ही । 

“कहो किधरसे आ रहे हो, क्या कर रहे हो ?” 
मेंने पूछा, ध्यान दिया । इलाने हमारी ओर ध्यानसे 
देखा, फिर कान हमारी ओर लगाकर पत्रिका पढ़ने 
लगी। 

“मेने इन्सपेक्टरी' दो महीने पहिले ही छोड़ दी। 
मुझे यह हृदयसे नापसन्द थी। फिर 'लोक-निर्णय 
साप्ताहिकको सम्पादककी आवश्यकता हुई। में उस 
जगह हो गया हूँ। डेढ़ सो देते हैँ, काम काफो करना 
पड़ता है, काफी क्‍या, यों कहो सब मुझे ही करना 
पड़ता है। अधिकांश लेख लिखनेसे लेकर प्रूए;-रीडिग' 
तक । कोई दूसरा है ही नहीं। कमर झुकी रहनेसे 
अकड़कर पत्थर हो जाती हू। बहुत काम हु” 
और उसने एक थकी हुई सांस छोड़ी। 

“बहुत शोषण हे।/” एक निश्वास मेरे मुखसे 
निकल गया। गाड़ी चल दी। खट्र-खट्र करती रेल 
पटरियां बदलती-छोड़ती चलो जा रही थी। 

“कुमारजी, मुझे वास्तवमें आइचर्य हे, ऐसा नीच 
और अपमानजनक काम आप कंसे कर लेते हें?” 


कहता हूँ, किसी भी बुद्धिजीवीसे यह काम कभी भी 
नहीं हो सकता। ओर फिर जिसमें वह जो दो विषयों - 
में एम० ए० है। यह एक मनोवेज्ञानिक सत्य हे कि 
आदमी इतना ऊँचा उठकर नीचा नहीं झुक सकता। में 
तो भई, कभी नहीं कर सकता ।” उसने मुझे जो चाटवाला 
कह दिया था, शायद उसको सफाई दे रहा था। 
“घह मनोवेज्ञानिक सत्य नहीं, बुद्धिजोवियोंकी 
घड़ी कमजोरी है। आप जीवन और साहित्यको 
इतना दूर क्‍यों रखना चाहते हैं?” मेंने इस प्रकार 
कहा, जसे इस बातको कई बार कह चुका हें। 
“नहीं कुमारजी, अब अधिक इस हथियार से काम 


कु 
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समस्याओंसे भरा हुआ हु । हसारे जीवनकी विषम- 
ताओंने हो तो एकदस छायावादी भावुकतापूर्ण 
भाव-धाराके आगे पूर्ण विराम रूगा दिया हे । शोषक 
ओर शोषित, दो वर्गोका चित्रण ही आपको अपने 
साहित्यमें मिलेगा।” 


“ठीक है, इन सबको क्यों ढुृहरा रहे हो ? लेकिन 
उस सबम जान कितनी है। आप किसान और सजदूरों- 
फा चित्रण करने बंठ जाते हैं, 
क्या समस्याएँ, क्या विषमताएँ 
जानें ? और मनोवैज्ञानिक स्तरपर 
क्रिया होतो है इसे तो अपने कमरेमें 
ही नहीं, सकते। और इन सबका 
की रचनाओंमें पढ़ता हे तो 
कितना हो निर्जीव क्‍यों न हो, 
है, चलेगा !” 


हैं, इसे आप क्‍या 
र उनकी क्या प्रति- 
में बंद आप जान 
का चित्रण जब आज 
क्रोध आ जाता है । 
यह तो आजका फंशन 
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तो आप यह कहना चाहते हें कि जो जिस वर्म- 
का हो उसीका चित्रण करे ? 
को आप बहुत सौमित बना 

64....०० - 

नहों, लेकिन जो 


इससे तो साहित्य-सजन 
देंगे ।” उदयने पूछा । 
ऊँछ आप कहें, उसका कुछ 


व्यवहार करते है, कंसे वे 
बनाते हूँ, वे पेरे 
हा थ ) मेरे साथ 
कप व्यवहार करते हैं, किस आधार पर सबके 
देर क्या भतोवृत्तियाँ काम करतो हैं ? इसी 
$ ०-4 के 
सर कहता हूं जो कुछ आप कहें, कर 
शक्ति होनी हो चाहिए । 
कि आजकी जनताका किसी चीज़को 
कोण फंसा हैं। आप अनसान 

! के उसमान रूगा सकते हैं, झल; 
सकते हें, लेकिन कुछ नहीं ।” के 2 

“नहीं 

नहीं, यह आप कंसे कहते 

जब मजदूरोंके ऊपर लिखे 
गया। उन्हें समझा और मे 


किसी स्त्रीके प्रति धारणाएँ 


तो सें स्वयं उन लोगोंम 


देवताओंकी मूर्तियां 





लेकिन उनके जीवनमें 
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आप छठे-छमाहे यों उन्हें. देखने चले जाते हैं रे ह 
होता क्या है। में पूछता हूँ आप उन्होंमेंसे एक क्या 5 

हैं? उन्होंमेसे एकका मतलब यह नहीं कि उन 
अतिरिक्त जो लोग हें वे लिखना बन्द कर दें। नह 5४ 
में कहता हूँ, आप उनके तटस्थ दर्शक क्यों हैं? भाणी के 
उन्हें तमाशा क्‍यों बना दिया हैँ? उस समय आपने है श्र 
सस्तिष्कमें एक संस्कार, एक पूर्व धारणा होती है ्‌ 





है, 
जिसे हम देख रहे हैं, काम या मनुष्य तो वह शेर 

हे! दूसरे शब्दोंमें, आप जरा लिखना जानते हैं, व! श्ि 
इसो आधारपर आप क्यों अपने आपको सबसे वई थे 

समझते हैं कि जीवनको प्रत्येक बातके आप आग 
दर्शक रहेंगे और सरकारको आपकी सहायता करनी है फ रे 
चाहिए, जंसा और देशञोंमें होता है। आप एके का है रे ' प 
भी क्‍यों नहीं भुला पाते कि आप बड़े लेखक | 

लिखते समय, बात करते समय, सोते समय, यही बी ॥ 
क्यों आपके मस्तिष्कर्में चक्कर मारती रहती है! अपनी ! भैध 
में कहता हूँ । में जिस समय चाट बेचता रा 


4 पी. 
भल जॉर्ती टू! | 
कि ऊँचेसे ऊँचे साहित्यिक पत्रोमें मेरी समा | ऐ । 


] 


संकण्ड क्‍्लासमें सिनेमा देखता हूँ, यह भे 


भ्रम अधिक ऊँचा नहीं हैं ?” उदय मेरी 
चकरा रहा था। 

“में ऐसा साननेको तैयार नहीं हैं ' 
इसरेके प्रेरक हें, प्रक हेँ। अठारह घण्टेकी दर हीं । ॥ 
क्लान्ति तोन घण्टेकी बागबानोमें बिल्कु? हि | फ 
हलक और आठ घण्टेका शारीरिक मे होगा कि ॥ 
उपन्याससें । अब फासमोंमें आपको चुतता अधिक 
दोनों एक दूसरे के सहायक हों । आपम थे किसी ऐ 
किसी कॉलेजमें प्रोफेसर हैं, कहीं क्लक हैं! ६ ३ 


प्‌ 


क्‍ । 
। गे तो * है 


| 
| 
रा 


ब् ९ 


हे न बौर्धि 
हो स्तरपर रख देना चाहते हें ! क्या इतमे द्तौ 
बौर्धिए । 


४ 
रे 
बे, 
। 


हे दिये दनों कि 5 समझता डे, काफ॑ ४ 
मेरी, ओर मुस्कुराते: हुए हाथ जोड़ दिये। नहीं चलेगा। घहुत दिनों तो आपने इस इनक है चित्रण उनकी समस्याओंका में कर 5४ के तब सें सम्पादक हैं, या ऐसी जगह हैं जहाँ कह | 
“तुमतो एकबार हीः चाट: खाकर मेरे इतने- प्रशं- दृस्पचाल' की भांति प्रयोग कर लिया कि जीवन .<' “यही तो बात है कि रि है । बारह चण्डेतक आपके सस्तिहककां तेरे तिकाली |. ॥) । 
७ 8: 5 7 न गर साहित्ययों अलग मत रखो । किधरसे आपको । जेंगाय ऊफर जब आपपर वीक: 8 जापके मस्तिष्क क्षोई च्वी+ 
'सक हो गयें।” में जोरसे हँस पड़ा, हँसा वह भी, पर ओर साहिः जो था जाता हैं कि आपका सा के कक प॒ है, उसी थके हुए मस्तिष्कसे आप ५ ऐ भे 
उसकी कातर गस्भी रता हँसीके उस क्षीण आवरणमें जीवन और साहित्य अलग हमार दैनिक हब हे. प्रति मात्र बौद्धिक सहानुभूति लिये ध सवहारोंके लिखते हैं, फिर यह आज्ञा करते हें कि वह कक ) 
छिप: नहीं सकी । उसे वह चर्चा दुखद: या' अप्रिय है। हमारा सारा साहित्य ही तो हमा थे दृष्टिकोण अभिजातवर्गीय है तो आप बी सशक्त होगी । इसीलिए मेंने यह चार्टकी कहा | 







सन्‍्द किया हैँ कि जब में कोई चीज 










“की: 7 नेवी 
. सब रूपसे बिल्कुऊ स्वस्थ और ताजा होता 
इसमें एक मेरी शारीरिक आवद्यकताओंकी पूर्ति 









! 


गा कहे जा रहा हैँ, फिर बोला-- तो आप सर- 
ल ऊपरसे बिल्कुल हो उत्तरदायित्व हटा लेना 
हिते हेँ। कमसे कम प्रत्येक सरकारकों चाहिए कि 
३ २| बुद्धिजीवियोंको पेटकी चिन्तासे मुक्त कर दे । 
भो प्रकारको सुविधाएँ दे ।” 


हर दिया था। फिर भी मेंने उत्तर दिया-- सरकार- 
गे क्या-क्या करना चाहिए, यदि इसपर प्रकाश डाला 
गाप्र तो काफो राजनैतिक कदुता आ सकती है, और 
ने अधिकारोंको छोड़ना और भी निकम्मापन हैं व 
(लिकिन सरकारें व्यक्तिकी चिन्ता प्रायः नहीं तो, 
वह समूहपर ध्यान देती हैं। आप सामूहिक रूपसे 
ऑल्दोलन चलाइए | वैसे अब अपनी सरकारके विषयस 
की पया कहूँ । में आपको विश्वास दिलाता हूँ कि हा 
से यदि भारतके सारे लेखक एकदम लिखना कर, 
दें तो सरकारकों विशेष चिन्ता नहीं होगी ' है 
इसमें हम लोगोंकी कुछ व्यक्तिगत कमजोर पारा 
। यदि हम थोड़ा-सा लिखते हें तो समझते हैं (४ इसरोपर 
ै जन्मसिद्ध अधिकार हैं कि अपना सारा हम बोझ दू्स ध 
डाल दें। यदि कोई उस बोझको नहीं सतह! हर 

| फिर पागल होकर मर जानेंको तेयाएर होम नहीं 
|. “लेकिन जब बुढ़ापेमें. 
५ चलते ?” उदयने पूछा। 

है “हां, तब आपको » 
॥ सहायक होगा ॥ उस समय के दिनों. प्रेरणा लेते 
- उत्तरदायित्व - आता कै 4 पाता हे प्रकाशकों का 
| रहनेवाले पट मर बुढ़ायेकी बात नहीं में तो 
० इस आत्म-महत्ताके रोगकी बात 
0 आज आप क्रितना भी जनताके निकट 


-शुबकोंस 
कह; रुह्ठा है । “न कप, ४//४७॥.॥ ४ डी अज़ेब्न # गोरें। 
होएनेका नए लगाएँ, प्रगतिवा्द होनेका दत्त मॉरें, 


. छिन्‍तु मानसिक घरातऊरू आपका तनिक भो नहीं 


बौद्धिक सुजत 


*८2॥। पका 


| 
4 





बदला, आपके हित सर्वहारा वर्गके 
स्वप्न अभिजातवर्गके हें ४ 


बातोंमें रस न ले सकनेके कारण पुस्तक पढ़न लगी थी । 


! द्य आइचयंसे मेरी ओर देखता जा रहा थांकि मुझसे कभी नहीं हो सकेगा। 


* मानसिक आशाएँ ! स्टेशन जा रहा 
पड़ गयी ४ 


“ठीक हू!” बास्तवमें प्रइत उसने काफो गम्भीर हुए 


कहां---- थे हस्तारी अपनी छुर्वछलाएँ हैं। 


>अ ० है 
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न 


हम लोग दोनों कुछ देर चुप रहे । इला हमारी 
“कुछ भी हो कुमारजी, चाट बेचने जैसा काम 
उसने कहा। 


ऐप + यवकोंकी 
हे हँसी हमारे साहित्यिक युवर 
मुझे हँसी आ गयीं। ह था, गाड़ी धीमी 


उन्नीसवीं सदीके अन्तमें यूरोपीय पूंजीवाद साम्रा- 
ज्यवादका रूप धारण कर लिया और इसके साथ ही परा- 
धीन देशोंकी साम्राजक एवं आर्थिक स्थितिमें जो 
उलटफेर हुआ, उसके फलस्वरूप वहां धीरे-धीरे राष्ट्रीय 
स्वातन्त्रय-आन्दोलनोंका सुूत्रपात हुआ। किन्तु एशियाई 
जनताके 'नवजागरणमें एक दूसरी घटनाका भी विशेष 
महत्व रहा हैं और वह थी एक एशियाई राष्ट्र-- 
जापान द्वारा सन्‌ १९०५ में रूस जेसे एक बड़े 
पाइचात्य राष्ट्रकी पराजय जिससे सदियोंसे पस्त एशिया- 


एक छोटा-्सा पृष्ठ 3 मी अत 


इसकी पद । जबसे घबराथ 


“आज रातभर में सो 0० को अर! पत्महत्या 
> उदयने उशत्महत् 
ए से शशिने आकर कहा है. कि था कक 
4 जैसे स्तब्ध रह गया 
तबसे में जसे दर 
कर लो बंया के ? रहे रहकर आंसुओंको 
करनेको जी नहा 





नहीं आता मेक 


5 रोम + आती न || विद्वास जे गोंमें न 
बाढ़-सी आंखोंमें आती है उफ ! में कैसे मान छू। वासियोंमें पुनः आशा ओर आत्मविश्वासका भाव 
सुर य ० | े पर के उन्होंने पते 
चाहता । वह नसीहत पत्नीका मुख मुझे अपने उत्पन्न हुआ, उन्होंने अपनी खोई हुई आत्मशक्तिका 
रह- कक उगता है गैस वर्षकी वह युवती अनुभव किया। उससे पूर्व यूरोपीय शक्तियाँ एशियाके 
आगे दिखायी देने लगता हं। उन्त कु जे ४, 
आए 


लिए अजेय थीं। इस घटनासे सभी पराधीन देशोंके 
स्वातन्त्रय-आन्दोलनोंको विशेष बल मिला और जहां 
अभोतक इसका प्रारम्भ नहीं हुआ था वहां इसका श्री- 
गणेश भी हुआ। हिन्दुस्तानमें सन्‌ १८८५ में ही 
राष्ट्रीय आन्दोलन शुरू हो गया था, इस घटनाके बाद 
: वह विशेष उग्र रूप धारण कर लिया और इसीके 
फलस्वरूप यहां सन्‌ १९०५ में स्वदेशी ओर बंगभंग 
आन्दोलन चले, हिन्दुस्तानकी राजनीतिमें पहली बार 
बमोंका प्रयोग हुआ जो वस्तुतः क्रान्तिकारी निराशा- 
वादिताका परिणाम नहीं था बल्कि. इस नवीन उत्साह 
का फल था, कांग्रेसके अन्दर भी नरम ओऔर गरम-- 
दो दल बने, विदेशी शासनके विरुद्ध तीत्र संघर्ष शुरू 
हुआ ओर उसी समय अबतकके राष्ट्रीय क्रान्तिकारी 
आन्दोलनकी नींव पड़ी। यद्यपि हिन्देशियाका भी 
साम्राज्यवादी शोषण कम नहीं हुआ है, किन्तु वहां 
राष्ट्रीय आन्दोलनका प्रारम्भ अपेक्षाकृत कुछ देरसे 
हुआ। फिर भी शुरूसे ही उसमें एक ओपनिवेशिक 
राष्ट्रीय आन्दोलनकी सभी विशेषताएं पायी जातो हैं। 
सेप्रणज बहू बुद्धिज्ञेब्रियोंका एक सांस्कृतिक आत्बोलन 
सत्र चंछ किन्तु बिगत चाल्त्सि बषोके अन्दर उसने 


'लछोकनिर्णय' नामके 
+ आकर बताया र्काः 
क्या करें? बहिने आए | 


साप्तारि बह काम करता उन लोग 
जिस साप्त हकन 


रो और गा 


दिया, लोकनिर्णय' जिसके मुखपुष्ठपर स्देव किसी न 
किसी शहीदका चित्र होता हैं। जंबभ पर्चा रखा और 


शलसे। कंटकर उसने हजाल्महरय। कर ली। मेरी इच्छा 


है, अपनी सरकारके इस शवपर रोऊं। आर 

यह वह देश है, जहां कलाकार ऊबकर आत्म- 
ह॒त्या कर लेते हैं इस प्रकार ! कर 

और ये हमारे कलाकार भी तो न जाने कसे हें । 
ये चाहते हैं कि देवताओंकी मूर्तियोंकी भांति लोग -_ 
इन्हें रखकर पूजते रहें, सदा इनकी चिन्ता करते रहें . | 
और इन्हें कुछ न करना पड़े। 

फिर भी उदयने आत्महत्या कर ली है, समस्या 
काफी गस्भीर हैं!” 

पृष्ठ समाप्त था, मेरे सस्तिष्कमें टकराया--यह । 
वह देश हे जहां साहित्यिक चाट और पकौड़ियोंके 
खोज्चे लगाये सड़कों पर फिरते हें ! 


रे मे माह हरी गा तक हुए 


हिन्देशियाके राष्ट्रीय आन्दोलन का इतिहास _ 


रमाशकह्लूर 


एक देशव्यापी जनान्दोलनका रूप धारण कर लिया हैं 
जिसके फलस्वरूप आज हिन्देशियाकी जनता राज- 
नोतिक दृष्टिसि काफो जागरूक और आत्मबली हो 
गयी हूं। उसके अन्दर साम्राज्य विरोधी भावना इतनी 
प्रबल हो गयी हे कि अब उसे दबाया नहीं जा सकता। 
दूसरी बात यह हे कि हिन्देशियाके राष्ट्रीय आन्दोलन 
तथा अन्य उपनिवेशोंके राष्ट्रीय आन्दोलनोंमें काफी 
समानता पायो जाती हँ। इसका कारण यही हैँ कि 
विश्वकी राजनीतिक गतिविधिके साथ ही उनका भी 
विकास हुआ हेँ जिससे विभिन्न देशोंके स्वातन्त््य- 
आन्दोलनोंकी मुख्य अवस्थाएं प्रायः एक-सी रही हैं, 
उनका समानान्तर विकास हुआ हे। इस दृष्टिसे 
हिन्देशियाके राष्ट्रीय आन्दोलनकी तीन मुख्य अवस्थाएं 
हैं ::- (१) प्रारम्भसे प्रथम महायुद्धेके अन्ततक 

(२) १९१८ से द्वितोय महायुद्धके अन्ततक (३) जन- 

तन्त्रकोी घोषणा और उसके बाद। प्रथम अवस्थामें 

संगठित आल्दोलनकी नींव पड़ी, जनतामें राष्ट्रीय 

चेतना उत्पन्न हुई और डच साम्राज्यशाहीके 

विरुद्ध संगठित संघर्ष शुरू हुआ। दूसरी अवस्थामें यह 

संघर्ष ओर तीज़ हो गया, उसने एक जनान्‍्दोलनका 

रूप घारण कर लिया, विद्रोह ओर हड़तालें हुई और 

साम्राज्यवादियोंने--ड्च और बादमें जापानी--बड़ी 

नुशंसतापूर्वंक उनका दमन किया, हजारों देशवासियों- 

को जेल और नजरबन्द कम्पोंमें भर दिया। तृतीय _ 
अवस्थामें हिन्देशियाकी जनताने पूर्ण स्वतन्त्रता और 

जनतन्त्रकी घोषणा कर दी, उसकी रक्षाके लिए भीषण 

युद्ध किया और अब वह स्वतन्‍्त्रताके प्रवेशद्वार पर 
पहुँच गयी है। । 


% 
॥ हऑ 


राष्ट्रीय आन्दोलन की प्रष्ठभूमि 


सन १६०२ ई० सें हइुच ईस्ट इण्डिया कम्पनीने 
पहली घार बटेवियामें जिसे उस समय जकार्ता फहते 
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स्टालिन-टीटो संघष हद १ 


“4 ३९ शक: 





- दो तानाशाहोंमें अनबन क्‍यों ९ 
टीटोकी बढ़ती हुई शक्ति और प्रभाव स्टालिनके 
लिए एक खतरा बन गया। कमिनफाममके अन्य सदस्य- 
| देशोंकी तरह टीटो स्टालिनके बलपर नहीं खड़ा हुआ 
। था । युद्ध-कालमें जन-संघर्षोका नेतृत्वकर उसने 
जनताका विश्वास और गौरव प्राप्त कर लिया था। 
कामते #्ब्र्यं अप्रतें आपको संघर्षोके छांचेसें ढात्य था 








&._..... 
#₹७०७-तनीज- 


जमीनोंपर कब्जा कर- लिया । बादमें छोटे-छोटे 
किसानोंके बीच उनका फिरसे बंटवारा कर दिया। 
किसानोंको उसने यह आइवासन दिया कि जमीनपर 
उनकी व्यक्तिगत मिल्कियत रहेगी। रूसने भी इसे 
अधिकारी तौरपर स्वीकार किया था। किसानोंको 
यह भी आश्वासन सिला कि जमीनका समहीकरण 
नहीं किया जायगा। टीटो अपने वादोंसे इतना शीघ्र 





स्टालिन-टीटो संघष 


विजयकुमार / 


वर १९४५ में युद्धोपरांत जब यूगोस्लाविया- 
को हर हुआ तब वहाँकी नब्बे प्रतिशत जनताने 
। शेशे हक उसे एकमात्र अपना नेता चुना। 
ने लगा जि क्रेमलिनकी आंखोंमें कांटा बनकर 
हे । क्या इसलिए कि टीटोने यूगोस्लाव 
गजवादके | दिया हैं? क्‍या इसलिए कि उसने 
फिर क्षय दर इ साथ द्रोह किया हें? नहीं, 
पो राषडोके जह हू कि आज रूस तथा उसके अनु- 
है है... दीटोको गालियां दे रहे हैं । क्या 
दोफोहे आदि उसे गद्दार, राष्ट्रहोही. और 
। जेसे रे गध विभूषित होना पड़ रहा 
॥| पी 7८ "तोंको दूसरा कोई कार्यही नहीं रह 
का, थे हि १९४८ को जब रूस-यगोस्लावियाके 
गे विरोध पल स्टालिन और टीटोके बीचका 
जो । ७... 3 तो दुनियामें जैसे सनसनी 
| लीक पूजीपति राष्ट्रोने इसे एक 
| | अर तबसे यह विरोध तीज़से तीब- 
मं है शेमक ५, हैं * तभी तो टीडोने अभी 
कण भी बल कापेनहेन” के सम्बाद- 
जे पभझोता इलाकातमें कहा- हैं कि रूस- 
रे शब्होंपें ५... भव-सा प्रतीत होता है। 
बात षाद हो हो 2383 तो यह एक हूम्बे 
4 पाशित देरोनक 7४ क्योंकि क्रेमलिन युद्ध-प्रंचारमें 
१३३ फायदा अ हच गया है।” इस मतभेदकी 
श्री रोकी साम्राज्यवादियोंने उठानेकी 
निए फोशिश के हे वादियोंने उठानेकी 
बढ़ाते और कम-से-कस इस कस्यु- 
हर रहनेमें उन्हें एक हृदतक सफ- 
कक गे स्वतंत्र करनेके लिए कं 
| ए ठीटोने कई 
५ रे सच  तादी मोर्चा” संगठित कर रखा 





._ हे गोरस्लारि 
वयाको मुक्त करनेमें सफ- 


लता प्राप्त की। एम० दिलाजने कमिनफार्सकी स्थाप- 
नार्थ हुई नो देशोंकी कान्फ्रेंसमें जो रिपोर्ट पार्टी संग- 
ठनके विषयमें पेश की थी उसके अनुसार १५४८ में 
“जनवादी मोर्चे” के सदस्योंकी संख्या ७० लाल थी, 
जब कि कम्युनिस्ट पार्टकि सदस्योंकी संख्या एक लाख ही 
थी । इस महान ताकतके ऊपर टीटो खड़ा था। २९ नव- 
म्बर १९४५ को जब बेलग्रेडसमें फेडरल पिपुल्स रिप- 
ब्लिककी घोषणा की गयी तब यह आशंका अवश्य 
पैदा हुई थी कि ढीटो संभवतः उसे 'जनवादी मोर्चा' 
को भंग कर देगा। लेकिन यह अबतक नहीं हो पाया। 
टीटो भी तानाशाह और स्टालित भी । दोनोंका साथ 
चलना संभव केसे हो सकता है। तख्तनसीन होते 
ही अपने अधिनायकत्वकों स्थायी और संत बनानेके 
लिए उसने सर्वप्रथम अपने प्रेसको रूसी नमूरेपर सेगे- 
ठित कर लिया ताकि उसको आवाजके सिवा कोई 


दूसरी आवाज जनताके कानोंमें न गूंजने पाय। इसके 
पुलिस संगठनपर 


उपरांत उसका ध्यान गुप्तचर तथा 
गया। वर्षभरके अंदर-अंदर उसे इस 
लता मिल गयी। १९४६ के दिसम्बरमें जब यूगोस्लाव 
पालियामेंटने प्रेसोंका राष्ट्रीयकरण कर दिया तब तो 
वह स्टालिनसे कम महत्त्वका व्यक्तित्व नहीं रह गया। 
और अब यूमोस्लाविया की वास्तविक राजितो तिक 
शक्ति वहांकी पालियामेंटमें न रहकर मेडिरा पा 
थी जहांपर यूगोस्लाव कस्युनिस्ट पार्दकी पा 
व्यरों' का दफ्तर था। टीटोके विरुद्ध 0९ 
आवाज उठाने वाला नहीं रह गया था । पालियामद- 
में एक बार फिसान पार्टके नेता प्रो० ७2, 
आवाज भी लगायी तो उसे ९ वर्षके लि जे 

टीटोकी गुप्त पुलिसका संगठन 
स्टापों' और स्टालिनके झगपू 


क्रियाशील नहीं ह्‌। 


हवा खानी पड़ी । 
'ओस्नो' हिंटलरके गेरस 
से कम सुसंगठित और 


कार्यमें भी सफ- 


और तब राष्युके स्वोपरि पदपर आतानि छुआ का 
इसीलिए वह अंब स्टालिनके लिए सिरका देंदें बने 
गया था । दिसम्बर १९४६ में जब बेलग्रेडमें पान- 
स्‍लाव कांग्रेस हुई तब यद्यपि टीटोने इसमें रूसकी 
भी स्वीकृति प्राप्त कर ली थी, फिर भी स्टालिनके 
लिए यह एक भयंकर दर्दके रूपमें परिणित हो गयी। 
इसके साथही पोलेंड तथा यूगोस्लाविया, और चेको- 
सलोवाकिया तथा यूगोस्लावियाकें बीच सित्रताका सम- 
झौता हुआ। बादसें यूगोस्लाविया-अल्बानिया तथा यूगो- 
स्‍लाव-बलगेरियन समझौतेने तो जैसे आगमें घीका काम 
किया। कम्युनिस्ट जगतका एकमात्र गुरु स्टालित अब 
बड़े ही पश्षोपेश़में पड़ा । उसके पैरसे जमीन खिस- 
कने लगी थी। पश्चिमी यूरोपके पूंजीपति गुटके 
विरुद्ध यह कम्युनिस्ट बाल्कन गुट दर मेन, एटलीसे कम 
स्‍्टालिनकें लिए चिताका विषय नहीं रह गया था। 
स्टालिन पश्चिमी यूरोपके विरुद्ध बाल्कन राष्ट्रोंका 
एक मजबूत मोर्चा अवश्य चाहता था, पर टीटोके 
नेतृत्वमें नहीं। अपने आपको संभालनेके लिए उसने 
पोलेंड, चेकोस्लोवाकिया, हँगरी, बलगेरिया तथा रूसा- 
'नियाकी कम्युनिस्ट पार्ट्योंमें अपने अंधभकक्‍त अनुया- 
यियोंकी शक्तिको मजबूत करताः प्रारम्भ किया । 
१९४८ के अंततक उसने इन दवेशोंकी कम्युनिस्ट 
पार्ियोंको टीटोके प्रभावसे मुक्त करानेमें सफलता 
प्राप्त कर ली। ओर तब यूगोस्लाविया को कमिन- 
फार्मसे निकाल कर टौटोको खुले आम राष्ट्रद्रो ही, 
सिद्धान्तद्रोही, द्राटस्कीवादी, संकीर्ण राष्ट्रवादी, फासिस्ट 
कुत्ता आदि विशेषणोंसे विभूषित करना शुरू किया । 
मास्को - बेलग्रेड तनातनीका एक मुख्य कारण 
यह भी था कि भूमि-व्यवस्थाके सम्बन्धमें दोटो का 
वर्तमान नीतिको रूस गलत समझता था। प्रारम्भस 
तो टीटीने बड़े-बड़े जमीदारों तथा ताल्लुकेदारोंकी 






सुक्रन्क नहीं चाहता थह॥ इचकतरे सकल चाजह यह आओ 
थीं कि उसको पार्टोक्ते कर्रांक' आये सदत्या किस्मकोकी 
परिवारके हें। इस तरह कम्युनिस्ट पाटोको ज्यादा 
शक्ति तथा प्रभाव किसानोंमें ही हं। अब रूसका 
कहना यह है कि टीटो समाजवादी व्यवस्थाकां ओर 
बांछनीय गतिसे अग्रसर नहीं हो रहा हैँ। समूही- 
करणकी योजनाकों भी उसने ठकरा दिया हूँ। इस 
तरह रूसके नमूनेपर ओर क्रेमलिन आदेशका अनु- 
सरण करते हुए नहीं चलना स्टालिनको दृष्टिमें 
समाजवादको. घोखा देना है। इधर टीटो अपनी 
आंतरिक तथा वॉस्तविक परिस्थितियोंसे मजब्र होकर 
रूसके नमूनेपर भूमि-व्यवस्था नहीं करना चाहता। 
वह चाहता हैँ कि रूसकी तरह जमीनोंका समूहीकरण 
जबदंस्ती न करके, .किसानोंको इसके लिए समझा- 
बुझाकर तथा आदर्श उपस्थित करके राजी करनेके 
बाद किया जाना चाहिए। एंगेल्सने भी कहाए , 
“हमारा सर्वप्रथम कार्य उनके व्यक्तिगत उत्पादनको 
सामूहिक उत्पादन तथा सामूहिक स्वामित्वमें परि- 
बतित करना होगा। जबदेस्ती नहों, बल्कि इस उद्देश्य 
के लिए उदाहरण और सामाजिक सहायताके जरिए।” 
इसके अतिरिक्त टीटो अपने आंतरिक मामलोंमें 

रूसका हस्तक्षेप नहीं पसंद करता। आत्म-निर्णयके 
जिस सिद्धांका अबतक स्टालिन प्रचार करता रहा 
है उसी सिद्धांका गला घोंठकर टीटोके घरेलू 
मामलोंमें उसका हस्तक्षेप करना टीटोको खलता हैं 
तभी तो हेराल्ड लास्कीने अपने रूस नियम बनाता 
और बिगाड़ता हैं” शीर्षक लेखमें लिखा था कि 
“किसी बाहरी व्यक्तिके लिए यह समझना आसान 
नहीं कि जो चोज रूसके अंदरकी जाती ह वह तो 
ठीक है और वही जब रूसके बाहर कहीं को जाती 
है तब गलत है।” 


के डर हैक आर यो ह हं + 


३८२ । कट. 
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. टीटोकी तानाशाहों प्रवृत्ति और उसका अधिनायक- 

वादी व्यक्तित्व भी स्टालिनको असह्य था। इसका संकेत 
टीटोकी  हरवर्ड विश्वविद्यालय के प्रो० 
माथरसे २४ अगस्त सन्‌ १९४९ को हुई बातचीतसें 
मिलता है। ब्निआंगके एड्रियाटिक द्वीपमें बने अपने 
ग्रीष्मकालीन बंगलेमें उपरोक्त प्रोफेसरके नेतृत्वमें 
गये हुए अमरीको यात्रीदलके किसी सदस्यक यह 
पछनेपर कि “सन्‌ १९४४ में जब आप मास्कोमें स्टालिन- 
के साथ थे तब आप दोनोंके सम्बन्ध कंसे थे?” 
टीटोने बताया कि “नहीं, नहीं, अच्छे नहीं थे। 
इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि दोनोंके बीच 
व्यक्तिगत प्रतिद्वंद्विताके भाव आजसे पांच वर्ष पूर्वंसे 
चले आ रहे थे। यह व्यक्तिगत द्वेष भी दोनों देशों- 
को एक दूसरेसे अलूग करनेमें एक महत्त्वपूर्ण कारण 
रहा हैं। स्टालिन मास्को के आदेशकी उपेक्षा करनेवालों 
को कतई बर्दाइत नहीं करता। यह उसको खूबी 
भी हैं ( उसके शक्ति-संचयको दृष्ठिसि ) और बहुत 
बड़ा दोष भी। 





कटंले 


रूसी नीतिको झांको 


द्वितीय कम्युनिस्ट अन्तरराष्ट्रीयकी लाशको दफना 

कर जब रूसके महान नेता लेनिनने मार्च १९१९ में 
तृतीय अन्तरराष्ट्रीयकी नींव डाली तो उस समय 
उसका उद्देश्य विव्व समाजवादी क्रांतिको एक दिशा 
तथा एक शक्ति प्रदान करना था। १९२४ में 
लेनिनकी मृत्युके पश्चात्‌ स्टालिनने तृतीय अन्तरराष्ट्रीयको 
रूसकी परराष्ट्र नीतिका एक अंग बनाकर बुरी तरह 
उसका इस्तेमाल किया। इसका परिणाम यह हुआ कि 
अन्य देशोंकी कम्युनिस्ट पार्टियोंको इसके लिए बड़ी 
ही वदनामी उठानी पड़ी और हिदुस्तानमें तो उसने 
सदा अपनेको देशद्रोही ही साबित किया। जब तृतीय 
अन्तरराष्ट्रीय भी सड़ गया और उससे दुर्गंध आने लगी 
तो ल्टालिनने १९४३ में उसे भी कब्रमें तोप दिया 
और १९४७ में एक नया कम्युनिस्ट अन्तरराष्ट्रीय 
संगठन कमिनफार्मके नाससे संगठित किया, ताकि 
| श््रननमिनन पन्ना: 4 नरसला व यह उसका पंचमांगी बनकर रूसकोी उद्देश्य- 
सिद्धि करनेमें सहायक हो सके । घटठना-चक्रने यह सा- 
बिते होनेमें देर न लगाया कि कमिनफार्मके सदस्य 


दि पर मी जनवेणी हे न हर प 


रूसानिया, बलगेरिया, पोलेंड, चेकोस्लोवाकिया, हंगरी ३ 





आदि, यूगोस्लावियाको छोड़कर, सभी रूसके इशारेपर 
नाचनेवाले कलपुतली देश हें। रूसने इन देशोंके । 
आंतरिक मामलोंमें भी पूर्ण रूपेण हस्तक्षेप क्रिया है 
और कर रहा हू। 
मास्कोके आदेशकी अवहेलना करनेवालोंको मिटाने- 
की नीति यगोस्लावियामें आकर असफल हो गयी, 
चूंकि टीटो भी स्टालिनसे अपने आपको कम नहीं 
समझता । रूसने अपनी उपरोक्त 'नीतिको सफल 
बनानेंके लिए सर्वप्रथम पोलेडमें अपना कार्य प्रारम्भ 
किया। १९४८ के सितम्बरमें पोलेंड कम्युनिस्ट पार्टी- 
के प्रधान मंत्री ब्लादोस्लाव गोमुल्कको" अपने पदसे 
हटवा कर वहांके अध्यक्ष बोलिस्लाव बिरटको उस 
पदप्र आसीन करवानेके पड़यंत्रमें वह॒ सफल हुआ।. 
गोमुल्ककी बर्खास्तगीके कारणोंपर प्रकाश डालते हुए 
श्री बिरट तथा उद्योग-मंत्री और 'पॉलिद ब्यूरो के 
सदस्य श्री हिलरी मिञ्जने कहा कि यह गलरूत सेद्धां- 
तिक विचारों” के कारण किया गया हैं जिसकी वजह 
से पार्टीमें 'दक्षिणपक्षी और राष्दवादी तत्त्व 
घस आये थे । ६ सितम्बर १९४८ को गोमुल्कने 
सर्वसाधारणके बीच पार्टी द्वारा अपनी गलतियोंके 
लिए किये गये दोषारोपणको न्यायसंगत बताया और 
पार्टी नीतिके अनुसरणका वादा किया। उसने यह भी 
कहा कि यूगोस्लावियाकी तरहकी संद्धांतिक फिसलनोंके 
लिए पोलिश पार्टामें कोई स्थान नहीं हैँ। पार्टी द्वारा 
प्रकाशित एक पुस्तिकामें गोमुल्क और उसके अनु- 
यायियोंने पार्टी नीति और दृष्टिकोणकों समझनेमें जो 
गलती की थी उसकी विवेचना करते हुए पहली बार 
१९४८ में यह घोषणा की गयी कि विश्वमें समाजवाद 
तक पहुँचनेके लिए मास्को द्वारा निर्धारित रास्तेके 
सिवा अन्य कोई दूसरा रास्ता नहीं है। यद्यपि गो- 
मुल्कका कम्युनिस्ट नेतृव्‌ दर्मे काफो ऊँचा स्थान था 
और कमिनफार्मकी पहली बंठकमें ज्दानोवके साथ 
अध्यक्ष रह चुके थे। फिर भी टीटोकी तरह अपनी 
स्वतंत्रता दिखानेकी हिम्मत उनमें नहीं थी। 
यूगोलाविया-रूस ,जिचका असर ट्रीजतेमें नी जिस- 
पर टीटोने अपना पुरा दावा किया था, पड़ा ओर वहांकी 
कम्यनिस्ट पार्टी दो गुटोंमें बंट ग थी। पार्टीका बहुमत भाग 


सन्‌ १९४९ हट 


. ठीक इसके विपरीत तीबसे तीदन्नतर और ज्यादासे 
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तो कमिनफार्मका हिसमायती बना रहा और अल्पमत ने 
पूर्व प्रधान मंत्री श्री ब्रेंकी बेबियके नेतृत्वमें टीटोमें अपनी 
निष्ठा कायम रकक्‍्खी। 

यूगोस्लोविया कम्युनिस्ट पार्टी सास्को नियंत्रणसे 
अपनेको स्वतंत्र रखते हुए भो लेनिन-स्टालिनवादका 
हरा-दरा अनुसरण करती रही । बलगेरिया पार्टीने 
जाज डिसिट्रोवके नेतृत्वसें मास्को नियंत्रणको पूर्ण 
रूपेण स्वीकार कर लिया। कम्यु निस्ट अंतर राष्टी यमें 
टोटोके बाद जार्ज 'डिमिट्रोवका ही स्थान था ह ओर 
लीपजिंग राइखस्टाग अग्निकांडके आप एक प्रमुख नायक 
तथा कम्यूनिस्ट अन्तरराष्ट्रीयके कई वर्षोतक मंत्री भी 
रह चुके थे। पर युद्ध-कालमें जब कि टोटोने 
यूगोस्लोवियामें रहकर जनांदोलनका नेतृत्व किया 
ओर उप्तके फलस्वरूप वास्तविक लोकप्रियता प्राप्त हर 
ली, डिमिट्रोव मास्कोममें अपने दिन गुजार रहे थे, और 
वहांसे अपने वतनको तब लोटे जब कि लिंग 
सेनाने उनके मुल्कमें विजय-पताका फहरा दी। 

अक्तूबर १९४८ में यूगोस्लाविया कस्यनिस्ट 
पार्टकि सुखपत्र बोर्बा' ने सोवियत पार्टसे संबध-वि- 
च्छंद होनेके पूर्व हुए पत्र-व्यवहारको प्रकाशित किया । 
सोवियत पार्टासे आये तीन पत्रोंमेंसे दूसरे पत्रमें लिखा 
गया था कि “कम्युनिस्ट पार्टियां कस्यनिज्मके दुश्मनों- 
के विरुद्ध खुले संघर्ष हो जीवित तथा विकसित 
हो सकती हें ।” उसमें इस बातपर जोर दिया 


गया था कि “पूंजीवादसे सम्राजवादतकके सक्रांति- 
कालमें वर्ग-संघर्षकी तोन्नता कम नहीं होती, बल्कि 
तीक्ष्ण होती जाती हैं। समाजवादके समानांतर पूंजी" 
वादी तत्त्वोंके शांतिपूर्ण विकासका सिद्धांत एक खड़ा 
हुआ और अवसरवादी सिद्धांत है।” उस पत्रसें ह: ै 
बात पर भी जोर डाला गया था कि रूस ्य 
मित्रोंकी सहायता कर सकता है जो मास्को बा 
का ॒ बिना हिचक पालन करनेके लिए सर्दव तँया 
है । अदा किसी भी राज्य अथवा हे 
ट तका प्रश्न नहीं आना हुए, क्योंचि 

पार्टी सजदूर वर्गका सबसे प्रधान. 5 हम 
हे कि यह॒राज्यके अन्य विभागों और हिल 
ऊपर हूं।” कमिन्फार्सके उद्देश्योंका वास्तविक कं 

हि 


उालिन-टीटो संघर्ष 
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व्य 


हर हालतसमें कमिनफामके 
फमिनफार्म संयुक्त अंतरराष्ट्रीय 


य पत्रमें आ थां जिसमें क्‍ 
अं फितपास _उकट हुआ था जिसमें कहा गया थाकि 
न्‍ फासक संगठनके दरम्यान सभी कस्यनिस्ट पा- 


। प्रति उत्तरदायी होगी।' 
ट्रीय सोच्चेका राजनीतिक | 


आधार है। इस सतसे फिसलनेकी कोई भो नीति 


गहारोका प्रतीक हे पे 


समि 


इससे शब्दोंमें 
तिके है; जा क ब्दोस सोवियत पार्टीकी केन्द्रीय । 
मुज़पत्र बोलशेविक' ने चेतावनी देते अल 


था कि दे 
हारा नि हपगा जगह कम्युनिस्ट संघर्षको मास्को 
3 नातिका ही अनुसरण करना चाहिए। 


पालियामेंटरी तरीकोंको महज 
साधनोंको संगठित करने 


वादमें शक्ति ६ हट | 
द्वारा प॑ मल कद हो होता है। अर्थात्‌ स्वेहारा वर्ग 
३8. प्ज विरुद्ध खले 
तियों अंतिम कै 
हैक हारा हो अंतिम फंसला होता है। उस लेख- 
पे न भ्रजातंत्र” के सिद्धांतके 
रे चॉली कम्युनिस्ट नेता माओ 
त्र संघषकी प्रांग कौ गयी थी 
यायी राष्ट्रोंसे जहां 
कम्युनिस्ट पार्टोमे 
नहों था बल्कि 
पण था। 


त्से तुंगने किया था 
। सोवियत रूसके अनु" 


मिल गयो थीं, उसका अर्थ समझौता 
पारटियोंका पूर्ण आत्मसम- 


साशंल 
असर ह+ कक तथा कमिनफार्मके बीचके मतभेदकों 
ने पार्टोपर भी पड़ते देरन लगी। 


१५ जुलाई 

पत्र रद्द, सोफियासे निकलनेवाले पार्टीके मुख- 

भस्ताव प्रकार डेलो” ने सात कॉलमका एक 

आत्मशूद्धिको किया जिसमें वहांकी कम्युतिस्ट पार्टी 
35४ मांग की गयी थी और इस बातपर 


जोर डाझा गया 
या कि यूगोस्लाविया पार्टीकी गर्ल 


तियोंकी यहां पुनरारा 
को बलगेरियाकी जन ते न होने पाये। ९ सितम्बर 


किये जानेको चौ नताने सोवियत सेना द्वारा आजाई 
बात ही सी गहमंत्री थी ऐस्तोव बुत 
तक रहनेपर जोर डाला। उन्होंने कहा कि 


“प्रत्येक दुश्मनक 
देना चाहिए।” "ै, चाहे वह कहीं का भी हो, पंगु बना 


सेंग्राम, हड़ताल तथां 


| कहों भी सोहलिस्ट पार्टियाँ | 


हज वर्ग-संघर्षके क्रांतिकारी | 
गेंच् नेका एक हए | 
क्योंकि मजद्रोंके बा ए स्कूल समझना चाहिए; 

बुनियादी ससलोंका हल तो पूंजी- 


| 
| 
| 
| 
| 


| 
|| 
। 


तके विरुद्ध जिसका प्रति- 


| 





;। सिद्धांतपर | 
इस सिद्धांपर एकमत थों कि प्रत्येक पार्टी | | 
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| उगेरियन किसानोंके प्रसिद्ध नेता तथा १९४३ 
क्‍ पितृभूमि सोर्चा” की स्थापना करनेवाले निकोला 
0 बादसे कम्युनिस्ट अधिनायकतंत्रने 
| सेंचय कर लिया था। अपने अधिनाय- 
का अतानेके लिए १९४८ में हिस्तो लुलशेव- 
| 7 चलनवाली सोशलिस्ट पार्टीके बाक्की नेता- 
// भो गिरफ्तार कर लिया गया। खाद्य-नियंत्रण 
पर की ४ गयी और उसका इस्तेमाल अपने 
(अल हा लिए किया गया । २१ जुलाई ४८ 
पा 3 राजनीतिक उद्देश्यकी सिद्धि 
“का कम्युनिस्ट दुनियाके लिए भी 

हा पे ही था। 
ग का परिस पार्टकी केन्द्रीय समितिकी 
जताया बुलायी गयी । पॉलिट व्यूरो' के 
जविया ४ वही दोषारोपण किये गये जो यूगो- 
हैंने प्रा»... रिपिर किये गये थे। अंतमें 
कै आ सामने आत्मसमर्पण किया और 
गाजवादक्षे अन्तरराष्ट्रीय श्ञांति, प्रजातंत्र और 
गत पा उरक्षाके लिए सोवियत रूस तथा सो- 
रण का निष्ठा रखना और मास्को-नीतिका 
' मे ऐि 2 है। इस तरह पूर्वी यरोप- 
ी सेफ सा जकड़नेकी रूसी नीति बलगेरियामें 


के 
प्टलिनकी चेकोस्लोव 

डे परम तो पर कियाकी ओर 
पापित रे खा ओर बेनेसके नेतृत्वमें 
७ बोच हम (4 भतीत हुआ। स्टालिन और 
। त्गा। को *४५ का समझौता भी सफल 

कि कयूनिसटोंे ड्मोक्षेटोंको यह आशा भी 
हा उनका समझौता स्थायी 

! लेकिन जनवरी १९४८ में 
फयूनिसटोका / ओर ट्रेड यूनियनोंपर 
हे हे जे ! उसके द्वारा वे अपनी 





ते 
। फेक ह हज जनतापर लादना 
पेरिससे न्यूयार्क टाइस्स 
पेपर यह्‌ गोद 
8 को स्थिति 5 रिपोह से कि “झॉ० 
१ है उरक्षित रत वी गे किसी खतरेके 
'रिके्यूनिस्ट ् 
की का 5 जनताके छिफ 


जिछू 7 

ल्‍ 
जअनदा णी | 
व. तर ३.3. .ढ). ५.3 3.3 .#.#.#७ # ७. ./.3.75..50../.50ह./750../% «७ /./.00../7% /5 # ७ / १ ४. | #5 &#"5 “5.5... ७ ८05... ६. 


का और गिरना बड़ा ही बुरा होगा ।” लेकिन अंत- -< 
में यहां भी कम्युनिस्टोंकी चाल सफल ही रही और 
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वर्षातके बहुत कब॒ल हो मसारिकके लड़केने आत्म- 
हत्या कर ली और डॉ० बेनेसको भी इस्तीफा देनेके 
लिए बाध्य होता पड़ा। अंत्में इनको भी मृत्यु ही 
गयी। इनका स्थान भूतपूर्व कम्युनिस्ट प्रधान मंत्री क्लिमेंट 
गोटवाल्डने ले छिया। कम्युनिस्टोंका यह प्रेग-षड़यंत्र 
२७ फरवरीको पूरा हुआ । अन्‍्तरराष्ट्रीय सम्बन्धोंमें 
यहांसे एक मोड़ पड़ी, ठीक उसी तरह जिस तरह 
हिटलरके मार्च १९३९ में प्रेगर्से प्रवेश कर जानंपर 
पड़ी थी। 

ह इस घटनाने एक बार सारे यूरोपको झकझोर दिया। 
२७ फरवरीको ही फ्रांसके वंदेशिक मंत्री जाजें बिंदोने 
पेरिसमें “राष्ट्रीय सभा” के सम्मुख भाषण कंत्त 
गेचना असंभव हैँ कि इस तरह- 


हुए कहा कि यह से अ 
गसे यरोपीय शतरंजपर जारी रह 


की चालें अनिश्चित ढें 
और कोई खतरनाक स्थिति नपदा हो। यह न तो एक 
चेतावनी है और न सम्मन, बल्कि दिलकी गहराईसे 
निकली हुई आतंककी पुकार है। यह नवीन घटना 
बांतिका भंग करनेवाली तथा यूरोपको तमाम अत्याचार 
से स्वतंत्र फरनेके लिए किये गये प्रयासोंके विरुद्ध हैं । 
पह एक बहुत बड़े षड़यत्रका एक हिस्सा है जिसका 
भयंकर स्वरूप, यह जसे-जंसे हम लोगोंके करीब आता 
जाता है, विकृत होता जाता हैं ।««गाँति ओर स्वतंत्रता 
प्रेमी लोगोंका दिल फिर एक बार प्रकम्पित हो 


गया हे है जे 
इसके उपरांत चेकोस्लोवाकियाको पुर्णहपेण मास्क: 
आ जे अ ७०... कश्प- 
पथका पथिक बनानेके लिए क्तूबरमें हीं के । रु 
बारनवीसोंकी 


निस्ट सूचना-मंत्री कापेकीनें तमाम अख हा 
रूसी पंमनेगर तमात मेरे: 

लयामेंटने 
को किरसे चलाया। इसी समय वहाँकी "हे जप 
किया जिसमें कम्युनिस्टोंके प्रति रा 
छिटकोणसे सहानुभूति नहीं 


कांग्रेस संगठित की और 


एक बिल पास 

नीतिक अथवा सामाजिक दूएपिड के जो 

रखनेवाले २० से ६० वर्षकी उन्न कार ३० वर्ष 
प्र 0 

श्रम-शिविर खोलनेकी ध्यवस्था की गयी अेी | मसा- 

तंत्रकी स्थापना द्वार ए३ *६६५ 

पर्व चेकोसलोवाक श्रजातत्रका बतौर लगा दी 
रिककी तसबीर हटाकर गोटवाल्डकी तसबा- 

>ऊलनिककी मंत्युके बाद 


कर बज ७ यकरंकयकिं) बएकक 


सन_ १९४९ 2७ 


है -. 
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भी उपेक्षा की गधी। सोकोल (चेक यवक-संगठन ) को 
ग्यारहवीं बर्षगांठपर प्रधान मंत्री अंदोनिन जोपोटो- 


: कीने घोषित किया कि "सोकोलकी सफलताने व्यक्ति- 


के महत्त्वको निरर्थक प्रसाणित कर दिया है ।” 
गोटवाल्ड १९२९ में चेक पालियामेंटमें कम्यनिस्ट गठ- 
का नेता था। एक दिन पालियामेंटमें अपने भाषणके 
आवेशसे उसने डॉ० बेनेस और उनके दलके सदस्यों- 
को मुखातिब करते हुए यह घोषित किया था कि 
आप सज्जन वृद हमसे पूछ रहे हें कि यहां हम किस 
लिए हूँ। मेरा उत्तर बहुत सरल हैं। हमलोग यहां 
आपलोगोंकी गर्दन तोड़नेके लिए हें। और बड़ी गंभी- 
रतापूर्वक आपके सामने यह अहद लेते हैं कि हमलोग 
इसे अवश्य करेंगे ।” वही गोटवाल्ड अब अपनी 
प्रतिज्ञा पूरी करके डॉ० बेनेसकी कुर्सीपर स्वयं आसीन 
था। वास्तवमें गोटवाल्ड दिसित्री मेनुलस्कीका सन्‌ १९२५ 
से ही दाहिना हाथ रह चुका था और अपने आपको 
पाइप पीनेसे लेकर बातूनी बुद्धिजीवियोंके प्रति घणा 
रखनेतक स्टालिनका अनुयायी बता चुका था। 
सोवियत अधिकृत जमंनीमें वहांके सोशल. . 
डेमोक्रेटोंने श्री ओटो ग्रोटहोलके नेतृत्वमें अपने आप- 
को कम्युनिस्टोंके साथ मिला दिया। लेकिन १९४८ 
में सोशलिस्ट युनिदी पार्टी के अंदर कम्यु- 
निस्‍्टोंकी प्रतिष्ठा तथा प्रभाव सोशल डेमोक्रेटिक 
मनोवत्तिवालोंकी अपेक्षा कम्त हो गया और उन्होंने 
अपने बीचसे अविश्वसनीय लोगोंको निष्कासित 
करना शरू किया। पार्टी नेताओंकी बलिन बंठक्मे 
१० मईको ह कुम्युतिस्ट नेता बिलहेल्म पिकने घोषित 
किया कि “दुइमनोंके प्रचारका हम लोग पर्याप्त ती- 


व्रतासे मुकाबला नहीं कर रहे हैं। फलस्वरूप एकके 
बाद दूसरे स्थानकों हम लोग प्रतिक्रियावादियोंके 


सामने खोते जा रहे हैं। 

कम्यनिस्ट अधिनायकवादके विरुद्ध चेक सोशल 
इमोकरेटोंने अपने सिद्धांतोंगें फिरसे तवजीवन-संचार 
किया। इनकी अंतिम कांग्रेस बनमें सदा! १ ९४९ 
में हुई। पार्टके प्रच्छन्न कम्युनिस्ट नेता ज्डेवूक 
फायरलिंगरकी जिसने चेकोस्लोवाकिया्म , वही पार्द 
अदा किया था जो पिढ़रो नेनीने इटलीमें, हराकर 


एक प्रसिद्ध! डेमोक्रेंट मजदूर नेताने उसका स्थान ले 


स्टालिन-टीटौ संघर्ष . 


२८५९ 


अर... 





टन 





! श्ज्या । लेकिन फरवरी १९४८ में ही सोशल डेमो- 
केंटोंने आत्मसमर्पण कर दिया और फायरलिंगर फिर- 
से तत्तनसीन हुआ। दो महीने बाद हो इसकी कार्य- 
कारिणीने यह प्रस्ताव स्वीकार कर लिया कि पार्टी- 
को खत्म कर देना चाहिए। पार्लीके अधिकारी 
वक्‍तव्योंमें स्पष्ट रूपसे घोषित कर दिया गया कि कम्य- 
निस्‍्ट पार्टके साथ सैद्धांतिक ससानताके आधार पर 
एकताका कोई प्रइन नहीं हैं बल्कि सोशरू डेमोक्रेटिक 
पार्टको संद्धांतिक तथा संगठचात्मकरूपसे कम्यनिस्ट 
पार्टीमे विलोन कर दिया गया। इस तरह चक सोझल शल 
डेमोक्रेटिक पार्टोको ७० वर्षके इतिहासका अंतिम 
अध्याय समाप्त हुआ। 

इसी तरह हंगरी और रूमानियाको सोशलिस्ट 
पार्टियोंका भी विघटन हुआ। लगातार कई आत्सम- 
शुद्धियोंसे कमजोर होकर दोनों जगहकी सोशलिस्त 
पार्टियां १९४८ में अपने-अपने देशकी कम्यनिस्ट 
पाटियोंके साथ मिल गयीं। २२ सितम्बरकों पोलिद 
सोशलिस्ट पार्टीने एडवर्ड ओसुब्का-मोरावस्कीके साथ 
साथ अन्य १५ सदस्योंको निष्कासित कर दिया। 
इसके बादही अतिबामपक्षियोंका पार्लीपर नियंत्रण हो 


गया। फलस्वरूप इन लोगोंने अंतिम रूपसे कम्यनिस्ट 
पार्टामिं प्रविष्ट हो जानेका फँसलछा कर लिया ४ बल- 
गेरिया और कोरियाकी किसान डेमोक्रेटिक पार्टियोंकी 
तरह ही जो कि १९४५ में वहां प्रजातंत्रका प्रतीक 
समझी जाती थीं, रूमानिया तथा हँगरीकी सोशलिस्ट 
पार्टियोंका भी अंत हुआ। 
रूप्ती नीतिका शिकार मारकोस भी हुआ। प्रीस- 
में कम्युनिस्ट छापामारोंका नेतृत्व सारकोस हो कर रहो 
था। कितु १९४८ के अन्‍्तमें कुछ दिनोंतक यह 
खबर फंलायी गयी कि मारकोस बीसार पड़ गया है 
और अंतर्मे.ं इस चालका नतीजा यह निकला कि 
मारकोस अपने पदसे हटा दिया गया। इस तरह 
रूसने ग्रीससें भी अपनी नीतिको सफल बनाया। 
हिल्दुस्तानकी कंम्युनिस्ट पार्टोने १९४८ की 
अपनी कलकत्ता-कांग्रेसमें श्री पी० सी० जोशीकी तमाम 
नीतिको. ठुकरा दिया और उन्हें मंत्री पदसे हटा कर 
श्री बी० टी० रणदिवेकी उस पदपर आसीन किया। 
इससे क्‍या यह साबित नहीं होता कि इसके पीछे 
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शीश नककन्क न कक 
सास्को आदेशका ही हाथ था ? हिन्दुस्तानमें इस 
नीतिका फल यह हुआ हैं कि आज कम्युनिस्ट पार्टी 
दो गुटोंमें विभक्‍त हो गयी हँ। रणदिवे गुट चूंकि 
आफिसमें है, इसलिए उसनें पी० सी० जोशी गुटके 
लोगोंमेंसे बहुतोंको तो निष्कासित कर दिया है और 
बहुतोंको मुअत्तल। रणदिवे गुटकी आत्मघाती नीति- 
ने आज यहांकी कम्युनिस्ट पार्टके अस्तित्वको ही 
खतरेमें डाल दिया हूँ। 

उपयु कक्‍त विवेचनासे यह्‌ स्पष्ठ हो जाता हैं 
कि स्टालिनसे स्वतंत्र नीति या प्रयोग अपनाने वालोंके 


लिए स्टालिनके साथ चलना दुष्कर हे। दीटोके साथ 
भी यही बात लागू होती हँ। यहांपर यह भ्रइन उठना 


स्वाभाविक हे कि चीनी कम्युनिस्ट नेता माओ त्से- 
तुंग द्वारा प्रतिष्ठित “नवीन प्रजातंत्र” कौ नीति का 
विरोध करते हुए भी स्टालिन माओ त्से तुंगो भी 
अपना दुश्मन घोषित क्‍यों नहीं करता ? हालांकि 
हिन्द कम्युनिस्ट पार्टके प्रधान मंत्रीने तो माओ त्से- 
तुंगगी नीतिका भी विरोध खुले आम किया हैँ।और 
सच पूछा जाय तो उन्होंने तो यहांतक अपने एक 
: लेखमें लिख दिया है कि “हमलोग साकसे, एंगेल्स, 
लेनिन तथा स्टालिनके सिवा किसी ओरसे कुछ 
सीखनेको तेयार नहों हें।” इस तरह उन्होंने अपने 
दिमागकी खिड़कीको बंद कर लिया हूँ। यही सेद्वां- 
- तिक पतनका संकेत हैँ। यहीं कम्युनिस्टोंने एक नये 
प्रकारकी रूढ़िवादिताकों अपना कर माकक्‍्संवादको 





विज्ञान न रखकर एक धाभिक सम्प्रदायके रूपमें 


परिवर्तित कर दिया है। इसलिए उनके सामने प्रइन 
सिद्धांता नहीं, बल्कि रूसको स्वार्थ-सिद्धिका हे । 
ऋ्रेमलिन टोटोका विरोध सैद्धांतिक नहीं हं। इसका 
मुख्य कारण हैँ कि दीटो अपनो स्वतंत्र नोतिमें रूस- 
का हस्तक्षेप नहीं चाहता था। 

हालकी घटनाओंसे यह साफ जाहिर हो रहा हू 
कि स्टालिन द्वारा उलटनेकी तमाम कोशिशोंके बाव- 
जूद . टीटो अपने स्थानसे डिगा नहीं हँ। वहांकी 
कम्यनिस्ट पार्टी भी उसका पूरा समर्थन कर रहो है। 
मिल कील कफ लव 5. "० 2 टीटोकी पंचवर्षीय योजनाकी सफलता भी देखी 
जाय तो चार वर्षोंगे जो सफलता टीटोको प्राप्त हुई 


हैं वह रूसको भी प्राप्त नहीं हुई थी। पंचवर्षोय 





> कक 


्छ 





योजनामें अत्यधिक पूंजी लगानेकी योजनाकों रूसने - “| ह 


हमेशा हो एक काल्पनिक और आदशेवादी योजना 
कहकर बदनाम किया है। निश्चित योजनाके अनुसार 
कोयलेका उत्पादन १९५१ तक १९३९ की अपेक्षा 
२६५ प्रतिशत और लोहेका उत्पादन ३२० 


प्रतिशत बढ़ाना था। इसी तरह १९५१ तक बिजलो, 


अलमुनियम और तेलका उत्पादन १९३९ की अपेक्षा 
ऋमश:ः चार सौ, आठ सौ तथा चार हजार पांच सो 
प्रतिशत बढ़ाना था। यद्यपि इस  लक्ष्यतक पहुँचनेमें 
अभी यूगोस्लाबिया काफी पीछे हैं फिर भी उसको 
सफलता अन्य देशोंकी अपेक्षा अधिक रही है। आज 
हालत यह हैँ कि तमाम बड़े-बड़े उद्योगोंका राष्ट्री- 
करण कर दिया गया हैं। इसके साथ ही स्थानीय 
उद्योगोंके ७० प्रतिशतका भी राष्ट्रीकरण हो गया 
है। इसके अतिरिक्त सभी बैंक, तमाम यातायात, विदेशी 
व्यापार, सभो थोक तथा खुदरा व्यापार राज्यके आधोन 
कर लिये गये हैं। इसके बाद भी जब स्टालिनवादी 


टीटोको पूंजीपतियोंका हिमायती कहकर बदनाम करते _ 


हैं तब टीटोके अनुयायी इस बातको ओर इशारा 
करना चाहते हैं कि रूसकी नवम्बर-कांतिके 
नौ वर्ष बाद तक उद्योगों का १४९, कामसे ३२% 
तथा थोक व्यापार ५% व्यक्तिगत हाथोंमें था । 
यूगोस्लावियामें जो कुछ भी अभी राज्यके अधीन नहीं 
हैं उसपर निश्चित तौरपर राज्यका नियंत्रण हे। 
पंचवर्षीय योजनामें १९४७ तक जो प्रगति निश्चिचत 
की गयी थी उसका १०१% प्राप्त कर लिया. जा 
चुका है और १९४८ के आधे वर्षका लक्ष्य भी पूर्ण- 
रूपेण सफल है। यूगोस्लावियाके उप-प्रधान मंत्री श्री 


कार्डेलजके वकक्‍तव्यके अनुसार तो निर्धारित उत्पादनका < 


९०९ तश्ना पूंजी लगानेके लक्ष्यका ७०% सन्‌ १ ९४९ 
में पुरा हो जायगा। इस तरह उनको पंचवर्षीय योजना 


निश्चित प्रगतिसे भी आगे है। लेकिन कार्डेलज के आंकड़ों । 


पर पूरा-पुरा सहसा विश्वास नहीं किया जा सकता। 


ब्रिटिश मजदूर दलके प्रमुख रादस्य श्री जिलिकस- +# 


ने जो पार्टसि वैदेशिक नीतिपर मतभेद होनेंके कारण 
निष्कासित .कर दिये गभे हैं, ५ सितम्बर १९४९ को 


यूगोस्लावियासे ७ दिनोंके अमणके पश्चात लौटनेके :: 
बाद एक प्रेस वक्‍तव्यमें बताया कि टीटो' किसी भी ६ 
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हालतमें प्‌जीपतियोंके शिविरमें शामिल नहों होगा। 
उन्होंने बताया कि टीटोने बहुतही दृढ़ताके साथ इस 
बातपरर जोर देते हुए उनसे कहा कि “यदि समाजवाद- 
का अथ मानवता नहीं--यदि इसका अर्थ मानव-प्रति- 
श्टाको, वृद्धि, स्वतंत्रता, सत्य तथा न्यायके प्रति आस्था 
नहीं हैं तो इसे लानेके तमाम प्रयत्न निरथक हें 
क्योंकि जिस नवीन समाजका निर्माण हम करना 
चाहते हैँ उसके मूल्योंके ये प्रमख हिस्से हें !” इससे 
यह प्रमाणित होता है कि टीटो अपने सिद्धांतोंको 
ब अ रूप देनेमें दृढ़ संकल्प है। टीटो भी ताना- 
है हैं। वह भी उसी तानाशाहो व्यवस्थाकों पनपा 
रहा हूं” जिसे स्टालिनने रूसमें प्रतिष्ठित किया है 
आंतरिक मामलोंमें वह स्‍्टालिनसे कम सफल नहीं रहा है | 


टीटो पर दोषारोपण 


रूसके इस आरोपका कि यूगोस्लावियाने 
(गोस्लावियाने 
ओर इसी तरहके दूसरे फायदोंके लिए सस्‍्लोवीन हक 
ल्थियाका सोदा करके वहांको जनताको धोखा हे 
हूं, टोटोने खंडन किया हैँ। 'बोर्बा' ने हक 
उत्तरमें लिखा था कि रूसने स्वयं 
हर कक पश्चिमी राष्ट्रोंसे वार्ता करनेको सलाह 
। आज रूसके तमाम 
७ गण जज 

रस सकाण राष्ट्रवादी और कक सह 
हे हैं। हंगरीके भूतपूर्व. वेदेशिक मंत्रों सर 
अक तथा उसके अन्य सात सहयोगियोंपर जो रि ु 
र १९४९ के अंतिम सप्ताहमें देशद्रोहका मुकदमा ला 
था और जिसमें कि उसने अपने दोषोंको स्वोकार कस 
हुए टीटो और हंंगरीके जोसेफ का्डिनल मि०्डसे हे 
हक हंगरी सरकारको उलटनेका षडयंत्र हे हक 
कं प किया था, उससे ऐसा प्रतीत होता धो 
है सब ठोदोकों सहज बदनाम करनेके किया 
के जप || 


धारणा गलत-सी प्रतोत होने 
ह्‌ कक - टीटो भो, अपनी शक्ति । इससे ऐसा लगता 
करनेंकी कोशिश कर रहा है !' पे देशोंमें सजबत 
सलावियाकी राष्ट्रीय सभा के || संकेत यगो- 
उस वकक्‍तव्यमें भी पिलता 2803 


| जे 5 जसमें 
का उस्तवमें अब 





स्टालिन-टौटो संघर्ष ३८७ 
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कमिनफार्स जिंदा नहीं है!” क्योंकि गत वर्षकी जुलाई- | 
से अबतक उसकी कोई बंठक नहीं हुई है। इस | 
वक्‍तव्यके कुछ दिन पूर्व ९ सितम्बर कोही यू यूनाइटेड | 
नंशन्स वल्डे” ने यह रिपोर्ट दी थी कि टीटो रुसको 
राजनीतिक प्रभुताका विरोध करनेवाले कम्युनिल् | 
राष्ट्रोंका एक नया कमिनफार्म बनानेको योजना | 
बना रहा हे। इससे स्पष्ट हो जाता है कि बाल्क॑त 
राष्ट्रोंको टीटोके नेतृत्वसे निकालनेके लिए ही स्टालिरग 
ने टीटोको अंतमें कमिनफार्ससे निकालतेके बी. 
अपने तमाम अनुयायियोंके साथ यूगोस्लावियासे रा 
नीतिक सम्बन्ध भो तोड़ लिया है। हे 
रूसो कम्युनिस्ट पार्टीको केस्रीय.. समितित 
यूगोसलाव पार्टीकी केंद्रोय समितिके नाम इस विषय 
तीन पत्र लिखे थे। उन पत्रोंका संग्रह एक पुस्तिका 
रूपसें प्रकाशित किया गया है। टीटोके दाहिने हैं। 
दिलाजपुर यह आरोप लगाया गया है हें को 
अपने किसी भाषणमें कहा था कि युद्धकालमें ( 
सेनिकोंने हमारे साथ सौजन्यका व्यवहार किया 
जब कि रूसो संनिकोंका व्यवहार बड़ा ही अवर्ति 
थआ। हालांकि दिलाजने बादमें इसके लिए । 
चना भी को थो। पुस्तिकामें यह भी स्पष्ट हा 
गया हैँ कि रूसो राजदूत श्री पोषोविकके सी 
वही व्यवहार किया जाता है जो अन्य बुर्गुओं ह 
इंतोंके साथ। उन्हें यूगोस्लाव पार्टीके कार्योके 
| कोई जानकारी नहीं करायी जाती। झुका 
दावा हैँ कि रूसो राजदूतके साथ अन्य देशोंर 
हईतों जैसा व्यवहार नहों होना चाहिए। यूणोत 
पल को गतिविधिके संबंधमें उन्हें के 
ऋरनेकी पूरी पूरो सुविधा प्रदान की जानी चाहिं। ' 


इसके अतिरिक्त टोटोपर यह भी दोष 
बे ह्‌ कि उसने “जनमोर्चा' को पार्टीके साई 
दिया है। कमिनफार्सका कहना है कि पार्टीकी के 
भोचसि मिला देना बड़ा हो खतरनाक है! पहँं 
करके पार्टोको एक गौण स्थान देना तो 
साथ गद्दारो हे क्योंकि पार्टी मजदूर श्रेणीकी 3 ब्ञाति 
उच्चतम संगठन है। मार्क्सवादी पार्टी होते मा 
ऊैस्युनिस्ट पार्टोका स्थान जनमोर्चा' से कह 


बताओ (८ 
न्‍ होना चाहिए || यूगोस्लाव कम्युनिस्ट वेताओँक । 


4 





भी खतरनाक है, क्रि नाजो सैतन्तिकोंपर 
7 आ विजय प्राप्त की थी। यह 
कप हारा किये गग्नें शानदार कार्योक्‍्ही 
नो है। यह भी कहा जाता हैँ कि ग्रीसके 
५ का का टीटो पूर्णख्येण समर्थन 
जि की उसे एक जला हुआ बल्ब 
। चाहता था। आगे चलकर जब 
है शी ते नेट ह्‌डा दिया 
"जब दोदोने उन ग्रौस ट १5 हे है हयों 
सपा ज् प्लेस दाम्युनिस्ट विद्रोक 
भी पे द कर दिया तब मजबर होकर 
पे ही में ग्रोस सस्कारसे समझ 
है ह "कारसे समझोता कर 


पे 
















.युनिस्ट नेता गोमुल्कपर जो कम्युनिस्ट 
भी स्सका हि लगाया गया था, इसके 
58] हना था कि ठटीटो गोमुल्ककी 
रना चाहता था। यही दोष अल्वा- 


गज के कर भी लगाया गया था। 
गम में वहो रुख़ अख्तियार किया 


(५ सिल्वर सा उसने किया था। अभी हाल- 
पावर जे रा १९४९ को अल्बानिया के प्रधान- 
होपजाने शेकोडरमें 


। “ में एक भाषण दिया है। 
न हे कवि श कोसतोवोमें कक रहनेवाली द 
उस क्तंकको पैवास रहनेवाली अल्बा- 
'क्षवादिषों 'तेकेको याद करतो है जो सो 
+ ताहज सादि- 


पे ओर क्रेजी 
कक संगठित 'नके क्रेज़ीउ तथा इसीके जैसे 
रेशभक्त ३ किया था। ज्ोग त सोजमे 
भा... पाप तुरीकी गैंग तथा क्रेजीउने 
'ालियिन कब्जेके- हेत्पा की थी। फासिस्द 
 जनताक्े तैसय कोसोबोसें रहनेवाली 


। शेप ्त हत्यारोंमें र(ट 
है गुरघर, पक ओ से कुछकों इटालियन 


रब उनलोणोंते *भागमें ले लिया ग्‌ था 

| ने या था। 
५ का गप्तचर अपना से के बदल लिया हे 
0 फेह कि (४५ 0७७ क्र रहे हें ं 
भेर्त उीवादी ९४४ प्र गनी के तथा सेत बे 


है न ब्रव्शि | तर्निरि 
के पए थे। इस "अक प्रतिनिधियोंके 
पे हा या उनके २. उहंश्य था अल्बा- 
ऐ लिए स्वातंत्र्य-आंदोलनके विरुद्ध 
गिरोहोंके नेताओंको 


हे «- ४८: ,जनबा ण़्ी 7४.५, ४ 
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तेया /४ 
ऐ छिपे मे व्  वैशद्रोही जेक फुंडोके साथ: 


रन १९४६९ 


०२७३७] मिथ 


रंगठित करना । हमारे ऊन - स्वातंन्त्रय - आंदोलन 
ने इन आतातायियोंकों गिरफ्तार कर सृत्युदाड दे 
दिया। कितु जैक पुंडोके अतिरिक्त अन्य आतातायियों 
को सजा टीटो और उसके दोस्तोंके हस्तक्षेपसे कुछ 
समयके लिए स्थगित कर दी गयी । टीटो ठथा उसके . 
चाटुकारोंने यह धमकी दी थी कि यदि गनी बे ओर 
क्रेजीउकों फांसी दी गणी तो हम अल्वानियासे रूस्वन्ध- 
विच्छेद कर लेंगे। उन लोगोंने इस बातपर भी जिंद 
किया था कि क्रेजीटको हि टिश सरकारके हाथमें 
सौंप दिया जाय और अंग्रेजोंनें उसे फौरन ही ह॒वाई- 
जहाज द्वारा बारीमें भेज दिया था। इसे घटना-करमकी 
रोशनीमें यह॒रस्पष्ठ हो जाता है कि फार्सिस्ट टीटो 
तथा उसके दोस्त साम्राज्यवादी गुप्तचर विभागमे 
बहुत पहलेह्दी प्रवेश पा चुके थे।” इस तरह कर 
अल्बानियाकी जनतापर टीडोको एक दिन गयब था, 
जिस अल्बानियन कम्यथुनिस्ट पार्टीपर ठीटोका पूरा-हूरा 
प्रभाव था, वहींका प्रधान संत्री होव॑जाकी आंखोंम 
वह आज गद्दार और साम्राज्यवादियोंका दलाल हें! 
पंजा. मजबूत करने के. लिए 


रूसने अपना 
यृगोस्लावियामें कई विशेषज्ञोकों भेज राजा था। 


टीटो इस बातको समझता भथा। इसलिए उन्हें उनके 
कार्यक्षेत्र बाहर जानेका अवसर वह नहीं प्रदान करना 
चाहता था। उनकी गतिविधिवर 
रखता था। रूस अपनी चलती न देखकर झल्ला 
उठा। कसमिनफार्सके प्रस्तावमें टीटोपर यह भी दोबा- 
रोपण किया गया हैं कि रूसी प्रतिनिधियोंके पीछे 


उसने गुप्तचर लगा रखे थे। यहाँ तक कि कमितफ्ास 
नधि युडिन के पीछे 


के यूगोस्लाविया स्थित प्रर्ति | 
गप्तचर लगानेका दोष भी टीटोपर लगाया गया हैं । 
यह सही हैँ कि टीटो स्वयं इन लोगोंको संदेह की 
दष्टिसे देखता था और इन्हें स्टालिनका व्यक्तिगत 
< है हर कस 
गप्तचर समझता था, और यह भी सही है कि कार 
लिनके इन अंधभदत अनुयाधियोंपर यदि ठीटो अप 

कड़ी निगाह नहीं रखता तो आज वहू यूगोस्लाविया- 


जेलकी खाता 
का तानाशाह न होकर किसी जेलकी हवा 
दिया गया होता । 


क्योंकि स्टालिन अपनी है अवहेलना करनेवालोंको 
नेकी नीतिकी मम किंकककॉहडडइइ करनतेक 


भी वह बड़ा ध्यान 





इस्तेमाल करता आया है, और इसी तरीकेको इस्ते- 
सालूकर उसने पूर्वा यूरोपके अन्य कम्युनिस्ट देशोंको 
टीटीके प्रभावसे मुक्त करनेमें सफलता प्राप्त की हैं। 
सफल कम्युनिस्ट घानाशाह कम्युनिस्टोंकी नजरमें 

टीटोको रूसके तमाम दोषारोपणके बावजूद 
वहांकी कम्युनिस्ट पार्टीका शत-प्रतिशत समर्थन प्राप्त 
है। जममोर्चा' के तमाम सदस्य उसको नीतिसे सह- 
मत हैं। यूगोस्छाव जनता भी उसे चाहती है। 
पुराना बोलशेविक तथा बलगेरियाका भूतपूर्व प्रधान- 
मंत्री डिमिट्रोव टीठोका बड़ा समर्थक था। इसी वर्ष 
जुलाईमें, रूसमें उसको मृत्यु हो गयी । मृत्युके दो सप्ताह 
पुव॑ बलगेरियाके प्रधान सेनापति जेनरल किनोवते 
उससे मुलाकात की थी। जेनरल किनोव इसी वर्ष 
जूनमें मास्को बुलाये गये थे। वहांपर उन्होंने बल- 
गेरियन सैनिकोंको रूसी अआदेशपर चलानेंकी योजना- 
का विरोध किया था। क्योंकि उन्होंने यह स्पष्ट 
देख लिया था कि इसका अर्थ यूगोस्लाव जनताका 
बलगेरियन संनिकों हारा बंध करवाना हैँ। इसका 
नतीजा यह हुआ कि दलगेरियत सेनाके राजनीतिक 
विभागके अध्यक्ष जेनरल बोजान बोल्गारामोव सो- 
किया जेंलमें सड़ रहे हैं। यह भी कहा जाता हे कि 
पगोललाविया विरोधी प्रस्ताव पास 
डिमिट्रोव बेलग्रेडसे गुजर 


कमिनफार्मके 
करनेके कुछ महीने पूर्व जब 
रहा था तब यूगोस्लाव जनताकों क्रेमलिन-नोतिके 
विरुद्ध संघर्ष जारी रखनेकी सलाह दी थी। किनोवको 
मृत्युके पहले बुलाकर भी उसने यही कहा था कि 
क्रेमलिन नीतिका में समर्थक नहीं हूँ । अब हाल इंधर 
यह है कि टदीटोक्तो छारो ओरसे गालियां ही गालियां 
मिल रही हैं। अल्बामियाके प्रधान मंत्री अनबर होवजा- 
के १५ सितम्बर १९४९ के भाषणका एक अंश देखिएः- 
“टीटो अमरोकी साम्राज्यवादियोंका पाला हुँ 
तोता हैं। वहु उनकी खूनी और अनैतिक आकांक्षाओं- 
की तृप्तिका साधन मात्र हैं । टीटो, सालदेरीस तथा 


फ्रेंकोके बीच आज, कोई अंतर नहीं किया जा सकता। 
ये तीनों :एक ही थैलीके चट्टेंब्ट्रे हैं। वे अमरीकी 
जंजीरमें बंधे हुए तीन कुत्ते मात्र हैं! ये अमरीकी 
जतोंको चाटते हैं और अमरीकी पृंजीकी रक्षाके लिए 
भुकते हैं।” ये हैं एक कम्दूनिल्द प्रधानमंत्री द्वारा एक 


स्टालिन-टीटो संदर्ष 





गे ८. 
कस्युनिस्ट तानाशाहके लिए प्रयोग किये गये शब्द। 
कमिनफार्मका मुखपत्र 'फॉर ए लास्टिग पिस ऐण्ड पि- 
पुल्स डेमोक्रेसी” के ७ अक्तूबर १९४९ के अंकमें 
हंगरीकी वर्क पार्टकि प्रधानमंत्री मेथियस राकोसीने 
एक लेख लिखा था। उसका भी एक नम्‌ना देखिए:-- 
“यह प्रकट हो गया हैँ कि स्पेनक्षी तरह यूगो- 
स्‍लावियामें भी फासिज्मके विरुद्ध छिड़े संग्रासमें कया 
धिक बलिदान करनेवाले वीरोंके बीच ठीठो, रेंको- 
विक, कार्डेलड्ज तथा दिलाज जसे गद्दार मौजूद थे।” 


. यदि यूगोसलाव जनताका चुना हुआ बुराइंदा टीटो हंगरी 


के कम्युनिस्टोंके लिए गद्दार हु तो फिर इनकी दुृष्टिसें 
इनके सिवा देशभकक्‍त कोई और हो ही नहीं नाता 
. सुरक्षा-परिषदके चुनावसें चेकोस्लोवाकियाके 
विश्द्ध यूगोस्लावियाकी, विजय हुई हू। रूसी परराष्ट्र 
मंत्री एन्द्रि विशिस्कीने चुनावके दो दिन पूर्व चेता- 
वनी दी थी कि यदि यूगोस्लाविया निर्वाचित हुआ तो 
रूस संयुक्त राष्ट्रसंघसे सम्बन्ध-विच्छेद कर लेगा। 
उसके निर्वाचित होनेके बाद आपने फरमाया कि उसे हम 
प्रतिनिधि रूपमें नहीं स्वीकार करेंगे । अक्तूबरमें ही वि- 
शिस्कीके उत्तरमें टीटोने कहा था कि यदि रूसने अपने 
पिछलगुए देशों हारा हमारी शांति भंग करवानेकी कोशिश 
की तो तृतीय विश्वयुद्धका प्रारम्भ यहींसे होगा । 
मार्च १९४९ में रूसके कुछ गिने-चुने नेताओंको 
राजनीतिक पठसे गायब होनेका यह अर्थ लूगाया जा 
रहा है कि रूसी कम्युनिस्ट पार्टीकी पॉलिट व्यूरो' में 
यूगोस्लावियाके प्रति बरती गयी नीतिपर मतभेद 
हो गया हैं। वह मतभेद अभी तक ज्यों-का-त्यों बना 
है। इसीलिए इधर ग्रीसके कम्पुनिस्ठोंका ग्रीक सर- 
कारसे समझौता कराया गया हैं और एन्द्रि विशिस्को 
अमरीकाममें जाकर बड़ी मौठी-मौठी बातें कर रहे 
हैं। नवस्बरके पहिले सप्ताहमें टीटोने 'पालिठिकेन- 
कापेनहेन' के एक संम्वाददातासे अपनी मुलाकातमें 
कहा था कि “मेरा विश्वास है कि दो समाजवादी 
राष्ट्रोंमें युद्ध असंभव है ।” हालकी घटनाएं यद्यपि काफी 
उत्तेजक रही हैं फिर भी रूस प्रत्यक्षरूपसे यूगोस्लाविया 
पर हमला करनेंकी बेवकफी नहीं करेगा। अभी भी 
अल्बानिया, हंगरी, चेकोस्लोबाकिया तथा बलगेरियाकी 
कम्युनिस्ट पाशध्योंमें टीटोके कई समर्थक पड़े हुए हें। 


222०० फम्दअरक कम कम कमप्नमड 
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चप्‌ ३ शा ६ 


कि मसस डनअ ह ढ .ढईढई.....- है 





प्रणककी लड़कारता हूँ 


छोटेलाल भार [ज 








प्रत्ययके स्व॒रसे तुम्हारे प्रणयको ललकारता हैँ । 


हे बन रहे हैं हृड्डियोंके महल 


सत्य है, तुमने कभी अरतात५क 

उजड़ा चमन ननन्‍्द्न बनाया, 

स्वप्नके श्ृृंगार - पथ पर 

धूलिको चन्दन बनाया ; 
कर रहा था से युगोंसे 
कल्पना का सिन्धु-मन्थन, 
दे तुम्हींने रूप की मदिरा 
मुझे उन्‍मन बनाया; 

भगर साको |! आज नयनों 

में नहीं सद की खुमारी, 

जल चुकी हैं भूख में 

चिर कल्पनाएँ आज सारी; 
आज पथ को धूलि का 
तूफान नभमें छा रहा है, 
देखता हूं, हाय, - मानव 
का कि मानव खा रहा हे; 


फिर 


अबदछ 


छदूज, बअपर, 


जन रही है आज मां की 
कोख कड्ढुड़ ओर पत्थर; 


जो गुछामी में युगों से 
धूलि खाकर जी रहे हैं, 
आज भी चुपचाप मानव 
घूंट विषके पी रहे हैं; 


आज मेरी धमनियों का रक्त 

फिर खोलता है, 

कण्ट-स्वर॒अंगार बन कर 

आज बरबस बोलता है; 
इसलिए -इस विवश जीवनसे 


विद्रोह लेकर 
हार से ही में तुम्हारी 
विजय को छलकारता हूँ। 
प्रठ्य के स्वर से तुम्हारे 
प्रणण' को छलकारता हूँ। 


समाजवाद, स्व॒तन्त्रता और अहिंसा 


डॉ० राममनोहर लोहिया 


कभी-कभी नि३चयात्मक रूपसे कह दिया है 
( तथा नारी,जीवनके येही दो ध्येय हें । ईइवरसे 
| भेंट नहीं हुई और नारी भी अप्राप्य हो जान 
। किन्तु में एक ऐसे व्यक्तिसे अवश्य सिल 
नसके जीवनमें सत्थ एवं सुन्दरकी खोजका 
न्‍्वय हुआ था। कमसे कम मेरी ऐसी धारणा 
ही हे और अनेक वर्षों तक॥ वह व्यक्ति अब 
| और उसकी आक्ति भी अब केवल एक 
त्र हें। तमाम शंकाओंका वह जीवित समाधान 
, बल्कि अब वह एक अमूत प्रत्यय बन गया 
: प्रत्यय॒ तो स्वभावतः शैतान होते हैँ और 
से बड़े रोषके साथ भिड़ते हें। ऐसी स्थितिमें 
घोजका कार्य पुनः नये सिरेसे प्रारम्भ होता 
पल यह क्षीण प्रकाश कि कभी कोई ऐसा 


[संसारमें था जिसके जीवनमें सत्य और सुन्दर 


समन्वय हुआ था, अब हमारा मार्ग दर्शन 
है। 

भेग ६ सहस्न॒वर्ष पूर्व कठढ. नामक एक 
पमराजसे अनेक प्रइन किये थे । उसमें “शिव 
'पेदायक हे” इस चतुर किन्तु मधुर परिभाषा 
रे तो विजय हुई, . किन्तु सुन्दरको पराजय, 
दि सुन्दरका क्षय हो सकता हू तो सत्य भी 


पे ही 
| केता हैं । किन्तु इस अधःपतनके मार्गका 


सोडा होना चाहिए 4 प्रइन यह हकि 
हर जह कौन-सा तत्त्व हे जो उसे कभी-कभी 
पे /हैं और सुन्दरमें वह कौनसी बात हे 
कप करता ह | ऐसी स्थितिमें सत्य 

सा पल शिवका पर्यायवाची कह देने मात्रसे 
। नि नहों हो सकता । मूलतः एक 
योग को एवं सुन्दर एक दूसरेसे पृथक हैं । 
जाप होता है, पर उसपर व्यक्ति और 
इसी है । व्यक्तिकी छाप वाली बात 


है 





सम्भवतः सत्य हैं, पर वह इतनी एकाकी कि उसे 
सुन्दर नहीं कहा जा सकता, क्योंकि कोई भी कथन 
पूर्णतः सत्य नहीं हो सकता यदि वह सुन्दर नहीं हे 
और न तो वह पूर्ण सुन्दर ही हो सकता ,है यदि वह 
सत्य नहीं है । सत्यकी तीक्ष्णताको सौन्दयंकी 
कोमल परिधिमें बाँधकर ही हम निर्ममता और 
विनाशसे बच सकते हैँ, किन्तु यह सम्बन्ध बराबरीका 
होना चाहिए। तो फिर सत्य ओर सुन्दरके बीच इस 
समानताका रहस्य क्‍या हैँ ? यह किसीको ज्ञात नहीं । 
कदाचित्‌ सहानुभूति! > 

में पहले समाजवाद, स्वतन्त्रता और अहिसाको. 
दस यगका सुन्दर सत्य समझता था । मं अब भी ऐसा 
ही मानता हैँ, किन्तु अब यह भी सम्भव सानने 
लगा हूँ कि इन तीनींमेंसे किसी एकका दूसरेसे 
संघर्ष भी हो सकता हें। इस आशंकाको केवल यह 
कहकर टाला नहीं जा सकता कि सत्य एवं निरपेक्ष 


अहिंसा द्वारा ही सदा समाजवादको प्राप्ति हो 
सकती हैं, अथवा सत्य एवं निर्ेक्ष प्माजवाद 
सदेव अहिसात्मक ही होगा ।जब ऐसा संघर्ष वास्त- 
विक है तो यहाँ ऐसी कल्पनाओंके लिए स्थान नहीं हू । 
अगर तोनोंको इस युगका सृजनात्मक सत्य बनाना 
हैँ तो न केवल क्रियात्मक रूपमे बल्कि विचारोंमें भी 
इस संघर्षकी आश्ंकाकों हल करना होगा । जब तक 
इन तीनोंमेंसे प्रत्येकको निरपेक्ष सत्य माना जायगा 
तबतक संघर्षको आशंका अनिवायं बनी रहेगी और 
उसका परिणाम जड़ता अथवा पाखण्ड ही होगा । 
इन निरपेक्ष तत्त्वोंमें भी परिवर्तत और सामज्जस्य 
आवश्यक है, क्योंकि उनको सत्ता और स्वरूप तभी 
सुरक्षित रहेंगे जबकि वे अपने स्वत्वकां आंशिक परित्याग 
करनेके लिए तेयार हों । क्‍ 

अहिसा तथा स्वाभाविक हिंसा के तत्त्व एक दूसरे 
से इतने विपरीत नहीं हैं जितना कि वे पहले दीख पड़ते 








दिसम्बर :- 





हैं। मानव-जाति के अन्धकार-युगों में वे एक दूसरे को 


पूरक हो सकती हूँ । इस प्रकार हिसा के अन्धकार को 
स्वीकार करके और उसे कम से कम करके, यहाँ तक 
कि कभी उसको कल्पना तक न कर और न उसे 
रचनात्मक सिद्धान्त का रूप प्रदान कर, और सर्वोपरि 
अहिसा को अपने संगठित कार्यों का स्थायी 
साध्यम बनाकर आज भो युद्ध और हिंसा का अन्त 
किया जा सकंता हैँ । श्रेणी-संघ्ं का संगठन और 
विश्वबांधुत्व, दोनों सम्भवतः इतने परस्पर विरोधी 
नहों हें जितना.कि शुरूसें दिखायो पड़ते हूँ । वे वस्तुतः 
एक दूसरे के पुरक हैं । वर्गंविहीन और वर्णविहीन 
समाज की शीघ्र स्थापनाके लिए विगत इतिहास के 
प्रकाश में जो सचेत श्रेणी-संघर्ष होगा उससे ग 'बों को 
मह॒ती शक्ति प्राप्त होगी। इससे समाजवाद के लिए 
संघषमें तोत्रता आयेगी ओर उसे सबकी सहानुभूति प्राप्त 
होगी । बहुत दिनों तक समाजवाद विरोध पर निर्मित 


हुआ हूँ जिससे अक्सर कार्यक्षमता मारो जातो हे । अब 


समाजवादके तेज प्रकाश को अहिसाके कोमल घेरे में 
आना होगा, सघषं में सहानुभूति लानो होगी। 

आज तो इसके लिए समूचा विश्व हो कार्ये-क्षेत्र 
हैं । सम्भवत: ऐसा सदा ही रहा हैं । आज किसी एक 
राष्ट्र में सजनात्मक सत्य का निर्माण करना एक दय- 
नीय चेष्टा होगी । जो लोग समाजवाद, स्वतन्त्रता और 
अहिसा की त्रिममरुति को राष्ट्रीय सीमाओं में ही प्रति- 
ष्ठित करना चाहते हैं वे एशिया और अक्रीकाके प्रेमाद्स 
फेंसकर अथवा यूरोप के अंक-जाल में उलझकर विनष्ट 
हो जांयगे । इसका दूसरा कोई परिणाम नहों हो 
_ सकता। यूरोप के पास संजोने एवं सुरक्षित रखने के 
लिए बहुत कुछ है; किन्तु उसकी रक्षामें ही संघर्षरत होने 
के कारण वह कोई महत्वपूर्ण देन नहीं दे सकता है। एशिया 
के पास पुरातन की स्मृति और कल्याणकारी भावीके 
निर्माण की आकांक्षा के अतिरिक्त और कु नहीं है, 
पर यह भी कुछ कर सकने में असमर्थ हूँ क्योंकि 
वस्तुस्थिति और लक्ष्यके बीच चौड़ी खाई देखकर ही 
इसकी आत्मा कांप उठती हुँ । यूरोप में निर्माण की 
कम और सुरक्षा की अधिक चिन्ता हैं, एशिया को 
निर्माण अधिक करना हे, किन्त्रु आधार. बिल्कुल कम 
हैं । इस प्रकार संरक्षण और सूजन में विनाशकारी 





समाजवाद स्वतन्त्रता और अहिसा ४०९ 


रस 








स्ान 


संघर्ष. छिड़ा हुआ.है । लोग अर्थ-व्यवस्था तथा व्यव- 
साय के विस्तार को बातं करते हैं, किन्तु वे राष्ट्रीय 
आधार पर इनमें से एक का भी हल नहों निकाल 
सकते हूं । राष्ट्रीय अथवा महादेशोय सोमा के अन्दर 
प्रगति और विस्तार का प्रयत्न बढ़ती हुई गरीबी को 
रोक नहों सकता । फलस्वरूप युद्ध होगा । केवल एक 
विश्व-मस्तिष्क ही विस्तार, उन्‍नति और उपय क्‍्त 
त्रिमूति का सृजन कर सकता है। . | 

इस विश्व-मस्तिष्कमें भो एकरूपता आवश्यक हैँ 
इसम विरोधी तत्त्व नहों रह सकते। इस समय तो 
अनेक आथिक विश्व हुं, जहां कोरो दस्तकारी का 
यन्त्रोत्पादनसे विनिमय करने को आज्ञा की जातो हम 
भूतकीहरे ऐसे विनिमयसे शक्तिशाली राष्ट्रोंको ही 
डाभ पहुचता था, पर आज तो इससे सबकी हानि हे । 
एंसी स्थितिमें एक राजनीतिक और युद्धरहित विश्वके 
निर्माणके साथ एक आथिक विह्ववके निर्माणका भी 
प्रयत्त होना चाहिए जिसमें मनुष्य, बुद्धि और वस्तु 
का स्वतन्त्रतापृवंक आवागमन होगा, प्रत्येक नर-नारो 
की उत्तम रहन-सहन होगी, पानोको भांति रोटी 
भी सुलूभ होगी, चौखंभा राज्य-व्यवस्था द्वारा सजीव 
लोकतल्त्रका निर्माण होगा जिसमें केन्द्र और प्रान्तों 
की भांति ग्राम और नगर भी सर्वोच्च राज्य-शक्ति 
के समान अधिकारी होंगे । बन्धुत्व न्यूनतम और 
अधिकतम आयमें मूत्तिमान होगा और उसका 
सीमोल्लंघत अपराध सप्तशा जायगा । किसी भी 
आथिक या दाशंनिक, राजनीतिक या सांस्कृतिक 
प्रश्न पर विचार करते समय राष्ट्रीय सीमाओंको कोई 
स्थान नहीं रहेगा । 

ऐसा विश्व-मस्तिष्क विश्व-रंगमंच पर ही इस 

युग की त्रिम॒तिका सृजन कर सकता हैँ । इस दिश्लामें 
काम करने वाली विभिन्न प्रवृत्तियाँ ये हेँ:--सभी क्षेत्रों 
की समान उत्पादन-शक्ति; विदवव-कांग्रेसका निर्माण; 
आदर्श नगर तथा ग्रामोंका निर्माण; अन्तरराष्ट्रीय 
वस्तियाँ ; प्रत्येक व्यक्तिके लिए समुचित जीवन- 
निर्वाहकी व्यवस्था और अधिकतम आयका सीमा- 
निर्धारण; पूर्व और पश्चिमकी तनातनीसे यूरोपका 
उद्धार; स्वेतन्त्र और संयुक्त अफ्रीका; चोखम्भा राज्य; 
विश्व सरकारके लिए आन्दोलन; अन्तरराष्ट्रीय शान्ति 
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बादी किसान और सजदूर आन्दोलन; सरकारों 
( जनताको सक्तिय तटस्थताका सिद्धान्त माननेके लिए 
फरना ॥ जब इन सभी चेष्टाओंको सफलता- 
क एकमें संगठित करेंगे तभी एक विद्व-मंस्तिष्कका 
रण हो सकेगा और एक विश्वव्यापी कदम उठगा। 
मुझे जीन और पालके कठोर और स्वच्छ चेहरे, 
र राबर्ट सराजेकका यह कथन कि फ्रांसके प्रति मेरा 
कुछ कतंव्य है, बहुत दिनों तक स्मरण रहेंगे। क्‍या 
राबर्ट सराजेक और उनके देशवासियोंको बता 


हा हू क | हु ० है न 
:: जनवाणी.::7 . 
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डइल; विद्व नागरिक-संघ;: युद्धविरोधी आन्दोलन; न्‍ 


है, सम्पूर्ण मानव-जातिका अपने प्रति भो कुछ कर्तव्य 


हूँ । यह बहुत ही सुखद कतंव्य हें । कदाचित्‌ कठोर _ 


सत्य और अप्राप्य सौन्दर्यमें समन्वय स्थापित करनेका 
मार्ग आदर्श जोवन है, नगर और ग्रामको सस्पुर्णे 
मानव-जातिका एक अंग मसाननेका आनन्द, . उस 
आनन्दको प्राप्त करनेका साहस, उस «ई चेष्ठा, 
कष्ट-सहन और संघर्ष, इस युगकी त्रिमतिका सृजन और 
सर्वोपरि सहानुभूति हूँ । 


ल्त्तय 















पनसे ग्रूंजती आती 

श पर फेलती जाती 

'शाएँ जिसको दोहरातीं 

| केबल एक ही आवाज-- 

वन मुक्त हो निव्योज । 

लछ पड़े जन , 

त जज र पर भरा उत्साह से सन ; 
ल पड़ी झंझा झनन-झन 

(र उठीं तम सी घटाएँ, 

चछा चमकी घनों में गड़गड़ाई गाज । 
ता तन, पर उसी क्षण 

को एकाग्र कर 

हस अपरिमित किया संचित 


ही 





इयास भटलागर 


नये युगके कारवो ने । 

ओर दृढ़ आगे बढ़े पग 

बरसती सिर पर प्रखरतर धार। 
घूमकर देखा कि घन हैं. सॉँझके 

आ रहे दौड़े प्रछढय के वाहनों पर 

हर घड़ी बढ़ता गया भीषण अँधेरा 
दृष्टि कर अवरुद्ध, पथ पर डाल डेरा 

सन्मुख--दूर आगत मुक्त नभमें 

हँस रहे हैं ज्योतिके नव प्राण, 

चीौरने को सघनतम जो कस रहे परिकर परस्पर । 
दूर अब न विहान। 

आज हरू्ष्य बना वही हे। 


ह 


सन्‌ १९४९ 


सकता हूँ कि-फ्रांसका हिन्दुस्तानके प्रति भी कुछ कर्तव्य. 5 जे 


हु 











उतरता हुआ नशा 
श्रो० विजयदेवनारायण साही 


“य/भाप कवि हूँ ९ नहों, आप नहीं होंगे। आपका 


चेहरा गवाहो दे रहा हैं कि आप कवि नहीं हें। अगर 
आप होते तो आपको मालूम होता कि जाड़े का महोना 
कितना नजे से भरा हुआ होता है। घ्पमें एक आलस्य 
आ जाता हूं, हवार्में खुमार भर जाता है, शरीरको रंगे 
बोझिल हो जातो हें और जीवनके प्रवाहमें एकलय वैदा हो 
जाती हे। में स्वीकार करता हूं कि में कवि हैं और 
अपनी कमजोरी भो मानता हैं। फागुनके महोनेमें मझत 
पर नशा छा जाता हे। हु 
मेरे छात्रावासके जिस तरफ मेरा कमरा हैं उसको 
बगलम एक गिरिजाघरका कम्पाउण्ड है और कम्पाउण्डके 


“भो उस पार तारकोलूकी पक्‍की सड़क हुँ जिसका थोडा 


सा अंश मेरे कमरेको खिड़कोसे दिखायो पड़ता हे । फागन 
के नशीले महोनेके एक ऐसे ही दिन में अपने कमरे 
में बंठा हुआ खिड़कोसे सड़क पर बहते हुए जीवन-प्रवाह 
को देख रहा था। दोपहरका समय था। कालो सडक 
विलासो घूपमें लेटी हुई इ्यामलू उन्मादको तरह्‌ जगमगा 
रही थी। घूपमें जवानी खिल रही थी जिसे हवा 

रह कर हिलोर कर चलो जातो थो। सिनेमा को कह 
सड़क पर एक के बाद दूसरे चित्र मेरो आंखोंके सामने 
बह रहे थे । सड़क पर दो साथी साइकिलों पर चले 
आ रहे हुं। उनकी साइकिलोंके हेण्डिल घप में चसक 
रहे हें। उनके पाँव धोरे-धोरे चक्कर में घम रहे है 
ओर उनके हाथ स्नेहपुर्वके एक दूसरेके कस्धे पर हक 
हुए हैं। हँसते हुए वे एक तरफ से आये ओर दूसरी 
ओर गायब हो गये। वह एक दृधवालो अपने सिर पर 
दूधको तीन सटकियाँ एकके ऊपर एक रखे हुए अजीब 
चालसे चली जा. रही है। हाथ झूम रहे हैं, सिरमें भो 
एक बाँकापन है, मगर मटकियाँ हैं कि जवाहरको 'तरह 
जड़ दी गयी हूँ। दःमालका सन्तुलन है। . भयानक आवाज 
करती हुई मिलिटरी की चार बड़ी-बड़ोी जबरदस्त ट्र्कें 


उसकी बगलसे निकल गयों, सगर उस स्थितप्रज 
साधिकाके योग में जैसे बाल बराबर भी घल नहीं 
आाया। एक भस्त रिक्शा वाला सिनेसाकी कोई लाइव 
से से गाता हुआ खाली रिक्शा चलाता हुआ निकल 
अर । उसके हक रिक्‍्शेका उखड़ा हुआ कवर और गहेंगें 
और उस हुई पीछी पताकाकों तरह ह॒वामें फहरा उठी 
ललित गानके स्व॒रने एक बार पेड़ों पर उड़ती हुई 
चर विक कि नोलिसाको स्पन्दनसे भर दिया। 
भाँति माँ का आलसो गधा एक* दाशंनिक की 
रहा है है है लटकाये हुए पहुत गम्भीर चालसे चला जा 
सकल के सहसा तोन नंगे, काले, गरोब बच्चे बढ़ी 
हल ड़ते हुए, एक दूसरे पर घूल फेंकते हुए खिड़फीके 
जोवनसे से दुसरे कोनेको निकल गये। सड़क जक . 
सधुर, मा हे ही है फागुनका महोना-कितना 
मी असक बन्द थो और में कमरे में बैठा बस 
हे किस _ मौसमको कल्पनामें डूब उतरा रहा था कि 
इन्तजार कर बस जगा दिया। “वाह, में तुम्हारा 
लक रहा हैं और तुम यहाँ बंठ हुए न ज़ाने 
क्या ?९ हर रहे हो। मकान देखने नहीं चलोगे 
आग _भाया कि सानिकलछालके , पिताजी 
लालसे बाद किया जरीद रहे हें और मेने मानिकी 
देखने चलूंगा। परने आ कि आज उसके साथ माने 
सौसस हि का न उठते हुए कहा, “ओह, ऐसा मस्त 
था। कर लो सब कुछ बिल्कुछ भूल हो गया 
नशोला कम जड , पा हैं। यह फागुन भी बड़ी 
ह्‌। 
सानिकलालू ने मुस्करा कर कहा, “अच्छा तो. 


तुम नशेसे डब रहे हो। ५ 
के को्‌ या 
केवल यौवनको जा ई कविता सुझ रहो हैं 









हल नर नाप 


प्रती 





| मानसिक - उच्माद जिसे हम बेकसकी 
हू स्‍ भावनाकी वह गम्भीरता है जिसे 
भ्रधिकंता मृत घना देंत॑ हैँ १ मनुष्य वादी 
को देनिक कार्यकलापोंसे ऊपर उठा 


न्दमप लोकमें ले जाता हे 


पके साथ एकत्व 
इस पूजामें यह कल्पनाक 
रोमें प्रवेश कर जाता हैं, व्यक्तिका उसके 
लन हो जाता है १ 

के क्षेत्रमं सभ्यताका मे 
रे बौद्धिकता हैँ । परर 
पे ही सनन्‍्तोष नहीं प्राप्त कर सकता । 


।, कला और कल्पना भी चाहिए । विज्ञान 
की तृप्ति कर सकती हैं, पढुतु कंताता की 


थे जाती थी पर 


थ्‌ विज्ञान है ओर 
तु मनुष्य केवल 


क्‌ सात्र थी। वे जिस नशे 


तरीकोंसे नहीं प्राप्त हो सक 
वादी तत्त्वने बहुतसे दाशेनति 


पाइथागोरस पर इसका 


प्रभावित हुए हैं । 
फिज्मका बहुत प्रभाव हूं ! 


मनुष्य एक ऐसे पहियेमे बंधा हुं 
मृत्युक्री परिधि घूमा 

जीवन तो स्वर्गंका हैं, पर 
है । व्यागसे ही वह इसे जन्म 





की तलाश करते थे वह 
कत्व प्राप्त हो । वे रहस्थ- 


इसलिए था कि ईइवरके साथ ए 
ते थे जो साधारण 


ज्ञानको प्राप्त करना चाहते थ॑ ज 
ता । आफिक्तोंके इस रहस्य 
कोंकों प्रभावित किया। 
अत्यधिक प्रभाव हं। प्ल़ेटो 
पैर भी बहुतसे दाशनिक इससे 


भी इसका प्रभाव हं। अ 
यरीपिडीजको रचनाओं पर आर- 


यह संसार दुखपूर्ण ह। 
आ हे जो जीवर्न और 
करता है। उसका सत्य 
तु वह पृथ्वीसे बंधा रहता 
मरणकी परिधिसे छुटकारा 
लकर फिर आनन्द 


आएकफिकों के अनुसार 


हूँ और प्रमात्मासे मि 


तानके दाशनिक दो प्रकारके हैं, एक तो वे. पा सकता 

तु: विज्ञानवादी हैं, इंसरे वे जो घामिक है ताप्त कर सकता है । आरफिज्मके ये विचार हमें भार- 

या कल्पनाकी इनमें प्रधानता है । इनपर तीय दर्शनके समान मालूम होते हें । 

पर्र॑ंका अधिक प्रभाव पड़ा हे । यूनातियोंके चरित्रके संम्बंधर्में यह धारणा हैँ कि वे 

ते अथवा डाइनोससकी यह पहले. भांवनारहित होकर किसी वस्थुपर चिस्तन करते थे । 
समय भी वे गश्भीर तथा 


(थो ॥ इसका यह रूप दार्शनिकोंको आक- 
| कर सका । उनपर प्रभाव डालने वाला 
'धर्मंका वह संशोधित रूप है जिसका प्रचार 
पेत्त (079060७ ) ने किया । उसने शारी- 
स्मादको मानसिक उन्मादमें परिणित किया 
पसके बारेमें हमाराज्ञान अधिक नहीं है. 


हु सिद्धान्त हम पूर्ण रूपसे जानते 
वे आत्माके पुनर्जेन्म (पफश्ाआं 700 ) 
कि 


! करते थे । उनका यह विश्वास मै 
अपने कर्मोके अनुसार अनन्त आनल्द अथवा दुख 
हे! ०० है । उनका ध्येय पवित्रता प्राप्त करना 
र थे वे मांस भक्षण नहीं करते थे, 

कुछ अवसरों पर छोड़कर) । उनका यह 

त था कि सनुष्य कुछ तो देवी हैं और कुछ 

क्‍ हे । पविन्र जीवनसे देवी गुणकी वृद्धि होती 
डे : अन्तरमें व्यक्ति बेकसके सा एकत्व.. एप्त 
भा हैं । डाइनोससके बारेमें बहुत-सी कल्पित 





है। « 
बल विकास क्रिया । 
__मयाधराारकममाममााामााका 


| जाफिकों पऊे सतल्ावसी संस दाय था मदिरा क्के 


सौन्दर्यका आनन्द लेतें 
ओलम्पिन शब्दका भी जो 


रेमें प्रयोग किया जाता हैं, कुछ 
रित्रक्ों यह 


भावनारहित होते थे। 
यूनानियों के चरित्रके बा 
ऐसा ही अर्थ होता हैं! परन्तु उनके च 
घारणा एकात्मक हैं । कदाचित्‌ यह होमर, सोफोंक्लीज 
तथा अरस्तूके बारेमें सत्य हो सकती हैं, परन्तु पह 
उन दाशेनिकोंके बारेमें सत्य नहीं है जिनपर आर- 
फिज्मका प्रभाव पड़ी था, जसे पाइथागोरस या प्लंटो 
इत्यादि १ यूनानमें दो प्रवृत्तियां का ध_ं कर रही थीं। 
क प्रवत्ति तो वह थी जो भावनात्मक, धार्मिक, 
रहस्पवादी तथा कल्पनापुर्ण थी। इसम ऐसे व्यक्ति 
थे जो जीवनसे सन्‍्ठुष्ट नहीं थे, जिन्हें शान्ति नहीं थी 
तथा जिनके भीतर एक युद्ध चला करता था। दूसरी 
प्रवत्ति बोद्धिक थी । इस व्यक्त प्रसन्न, बुढि- 
बादी, ज्ञान - प्राप्तिमें भावनारहित तथा 
प्रत्यक्षवादी थे । भावना तथा बो द्विकदाके इस संम्मि- 
श्रण, हृदय तथा मब्तिष्कके इस सामश्जरः ने ही यूना- 
नियोंकों महान बनाया. तथा उनकी सँम्यताक। बहुमुखी 
एकात्सकता एतान होते देती । 








संस्क्रति 


न कह अभिप्राय हैँ सीमा-निर्धा रण,व्याख्या 
अर्थक्षेत्र असीम हँ न है अकर के: 252 
अब तो एंसा हो सका कि आस 
कप बज श धर कि किसीसे संस्क्ृतिका अर्थ पूछने 
नये स्वतंत्र हुए ही पक बह 5 
सारे संसारमें हैं। आज बे 8 पार कर कक 
भी पू जीवादी राजनीति कम 
हलक र ज्ञान संक्रान्ति-कालमें “संस्कृति 
कप आओ 5 कप अपना स्वार्थ-साधन किया । 
कक आकर रवके नामपर फासिस्ट देशोंने वगे- 
हा ही कोशिश की । आजसे बीस-पच्चीस 

बे था, इह है अपनी संस्कृतिका ध्यान 
7 ब अपने सांस्कृतिक गोरवसे बोझिल 
पर शिय ४४ पाट रहा है। भारतमें भी राष्ट्री- 
रा पंडजअी न कै बाद संस्कृतिकी चेतना आ धमकी । 
न निकिक को के ही नहीं रहा, विभाजित भारत 
हिल प लत फसिज्म खड़ा हो गया । परन्तु 
हक पक जिस संस्कृतिको इतने दिन बाद 
ले; कि कह वह बहुत कुछ राजनीतिक निर्माण 

| के कारण । जहाँ तक नामका संबंध 


नामवर सिंह 





का तात्पय 


फिर उस घात्वर्थ हर 

हक ५४ है फू क-फू ककर अभीष्ट अर्थका 
हक कह] इन विद्वानोंने भाषा-विज्ञानके 
कह 20 6 का गेलको ताखपर रखकर पुराने 
ओरसे विभिन्न की हे (08%: 28६ आ 
है 0 स्व । ओर ु विज्ञानोंका हमला हुआ? 
है संस्कृतिका साइनबोर्ड”' रूगाकर 
४ के शास्त्र, मानवविज्ञान, सौन्दर्य- 
हे हास, कला आदिकी पुस्तक निकल पड़ीं 
५ है ९५ अहाधुद्धर बाद तो केवल 8 
अरब. 4, थे इस । दा * राजनी तिज्ञोंको 'पनाइ- 
कह 05 चाह जन से भी सन्‍्तोष नहीं हुआ । 
कब 28. हि. नंशंस एजुकेशनल, साइडि- 
कं ः गनाइजंशन! भी खड़ा हो गया। 
27! इस सस्थाका नाम ही संस्कृतिको विज्ञान है 

अलग द 
सा 6.3 देता है, परन्तु उसके प्रकाशित विधान 
हश्यकी भाषा संस्कृतिकी सीमाको और संकौर्ण 
बना देती हे। उससे संस्कृतिर्मे जीवन, कला, मानवता ५ | 
आदिका समावेश नहीं दिखायी पड़ता । 435 
तात्पय यह कि संस्कृति अब श्ञास्त्र बना दी गयी 
वह बुद्धि-विछास और व्याख्या-विकारका विषय 
बन 


है, संस्कृति सम्यताके साथ 
के साथ-साथ प्र 
थ ब्रा हि . च्ष्ट 
म महायुद्धम ही पदा गयी | मेरी समझमें संस्कृति 
; संस्कृतिका तात्पय मेमें 
सम झनमें 


ई । परन्तु 

जब शक सर ओर अत्यधिक प्रयोगसे 
वकक्‍्ताओंने 'अभावे शाला ण जार तो सृक्ष्म शब्द लोभो 
बाद संस्क्ृतिको ह्थि चणम्‌ की तरह इस महायुद्धके 
मल न याया | जब शब्द चला तो व्याब्याएँ 
संस्कृतिको कक भी को गयीं । किसीने 
मानव-इ तिहासके के उस भा उजस नव तुओ 
प्रयोग किया; हर विवादग्रस्त धर्म! शब्दका 
/संस्कृति' हा डे कप बड़ी छानबीन करके 

४ ल्चर” धातु खोज डाली और 


अल हे । संस्कृतिके बौद्धिक विवेचनसे « 
“४ रि हानम 0 नया कुर्रा भले लूग जाय, 
2 2! 200४0 वृद्धिन हो सक्रेगी । जीवनसे 
० 38/ 4क लेता हैँ फिर सिद्धान्तसे क्या निक- 
जम कर अधि के एक दो और सिद्धान्त । 
ते 2 लि है, फिर फलमें क्‍या लगेंगा ? 
फिरसे धरतीमें 035 तर, 3 य 
त करने पर । सिद्धान्तों और 
शास्त्रोंसे भी नवजीवन तभी उत्पन्न होगा जब 





+ 95 मु हे 
ही ल्‍ लाए पद 6 
हि गा रे र के ५ 4: ्। बम 8 
* कक 2 की हि ग ६ >क 
0 विलिकल अर 25 जल किकिक रा रह हक न 


| जीवनकी घरती | अथवा घरतीके जीवनमें बोया 
;॥ इन समस्त सं्कृतिक .विंवेचनोंकी भी 
; उपयोगिता हो सकती है ५ संस्कृति सिद्धान्तसे 
पन्‍न नहीं होती, जीवनसे होती है १ -प्राचीन 
सत्रोंमं जा से €क्ल तिंदेगए लतेचन नहीं घमिलता उसका 





अभी कारण हे कि तब संस्कांत न्चग्वके भाव, 
(भाव और क्रियामें थी--समझनें-समझानेके लिए 
र चीजें थीं। आज भी जो अनेक कलाकार 


स्कृतिको अपने शिल्पसे सम्पन्न कर रहे हैं शायद क्‍ 
हैं ? न वे कि यह तो दुद्धकी तरह 


न्हें पता भी नहों कि संस्कृति क्या 


(सकी आवद्ययकता हो समझते हैं +॥ पर जो लोग 
पंस्कृतिके विवेचन पर भाषण देते फिर रहे हैं उन्हें 
व्वयं तो किसी सांस्कृतिक कृतिके निर्माणकी फुर- 
संस्कृति-निर्माता कलाकारोंका भी समय 


पतत नहीं, 
खराब कर रहे हें । 


अच्छा हो कि हम व्यर्थ संस्कृतिका नाम न लें, 


संस्कृतिके उपकरणों और अंगोंका ही अलग-अलग 
बनानेका 
इस सत्यकी निर्माण होता 


अचेतन 


नाम लें. । इससे योजनानुसार संस्कृति 
अम तो सिट ही जायेगा, साथ ही साथ इ 
ओर भी ध्यान जायेगा कि संस्कृति पर एक 


अयत्न है, । इसका निर्माण जानबझ "किया 


“ये. 3५० “पा 








जाता । जिस प्रकार किस 
लिए स्मृति पर बार-बार जोर 
जाती है उसी भ्रकार ू 


जितना ही सचेत प्रयत्न--बुद्धि-विलास-“होगा उतना 


ही सांस्कृतिक छास होगा । 


फिर सांस्कृतिक उत्थानके लिए हाथ पर हाथ 
रहें ? « सांस्कृतिक विकास अपनी 
क गतिसे होने दें ? नहीं।न तो यह मानव- 
» और न उचित । जिस मानवने पशुओं 


रखकर बेठे 
स्वाभावि 


स्वभाव हें 





द्वारा 
ऋरते हैंएं अपनी इच्छाका समावेश किया, उसी 
लकी अहंकार निष्किय नहीं हो सकता । ऐसा 
ह ता चाहिएँ यही तो: मानव-स्वभाव है । अस्तु, 





आओ 





“बातका स्मरण करनेके चाक्षुष प्रत्यक्ष कुछ 
८ डालनेसे वह भूलती कोई क्रिया नष्ड नहीं होती, उसका तिरोधान हांता 


सांस्कतिक निर्माणके लिए हैँ और प्रत्येक क्रियाके 


[तनिविरोध "स्वीकृत प्रकृति-नियमोंका उल्लंघन 


अप्रहोंको...दढ्नेका . सूजन और फिर ..उस -साहि 


एटा 
5 सनन्‍नन्‍मा, 


सन्‌ १९४९ . 


न्ब्ज्ग, कि $ 


नहा, 


के ० 5 
है (2 
2० ०३७०० ७.#०क ८१च९ 

कट 








परन्तु चेतन व्य॑र्क्तित्वकों कुंठित करने करने वाली आथिक, 
राजनीतिक सभी समस्याओं हल करना संस्कतिफ 
विकासमें पहुल। कदम हैं । इसलिए संस्कृति क्‍या 
है? यह प्रइन उतना महत्त्वपूर्ण नहीं, जितना उसके 
बाधक तर्वोंको दूर करना । संस्कृति जो है, वह. हैं. 
और रहेगी ) हमारी -परिभाषासे उसमें, डुछ पद 
इन नहीं हो जायगा । हम, संस्कृतिके आधार जीवनको 
परिवातित करते रहें, संस्कृति विकसित. होती -हहैगी... 
“सम्भव है, इस पर॑ झुछ लोगोंको आपत्ति हो 
आत्मा आदि प्रश्नोंके 
- टालने जैसी चालाको है । हो सकतो हूँ ॥ परस्तु 
सच तो यह हूँ कि संस्कृति जैसो कोई एक .रक्त्ताः | 
है ही नहीं जिसका निर्माण किया जाय । संस्कतिके 
विभिन्‍त अरथसेि ही इस सत्यकी ओर संकेत होता 
है कि यह अनेक क्रियाओंका समुच्चय हैँ । यह धर्मको 


तरह जीवन-मोक्षका एक, मार्ग नहीं हैं और नतो 
जीवनयापनकी कोई एक विधि । समस्त समानव-कति 
का संस्कार और परिष्कार करके जिन कृतियोंका 
है उनके सामूहिक प्रभावकों ही हम 
संस्कृतिके रूपमें ग्रहण करते हैं ५ इसलिए संस्कृतिका 
निर्माण क्षण. क्षण होता रहता है, परन्तु उसका 
ददकोंमें होता हे * मानवको 


सार और श्रेष्ठतम अंशसे 


एक श्रेष्ठतर क्रिया उत्पन्न होती है । इत प्रहार इस 
क्षणभंगुर जीवन में भी.कुछ स्थायी कतियोंका निर्माण हो 
जाता है जो संस्कृतिका प्रतीक बन जाती हैं। मानवका रूब 
पी कक 2 कीट शलदेलइ आलम दिए मार “पता सब पक 
कुछ नष्ठ हो जाने पर, यहा बच, रहता हैं। साहित्य और ... 
कला ऐसी ही कृति है । संस्कृति केवल, कला नहीं है; 
संस्कृति केवल साहित्य नहों है; संस्कृति केवल दर्शन 
नहीं है; संस्कृति इन सबका समुच्चय भी नहीं है। अवयवी 
अपने अवयवोंके समुच्चयसे बड़ा होता है । स्वतंत्र सापेक्ष 
सत्ता रखनेवालो इन परिष्कृत मानव-साधनाओं के 


० आउट 


उन्मृवत्त विंकास मेँ हीं हमें संस्कृति के स्वरूप का बोध, 
०७-2० थपनप_>बममा»|्मनामा अल्मयतीगकिर भय ०, ०२०२-०४ ०४ टन रा +ल्‍ समन 525 5 ह $ ३ के सडी २०५ चहफिनमीबाए एज हा 
होता है । इस प्रकार जीवन, से साहित्य तथा का का 
व्य. और कला के..साँचे में 


दत्त 


जीवन को दालना ही संस्कृति है । यही संस्कृति का 


विकास है। दूसरे शब्दों में कुछ व्यक्ति समाज के 


३४०-सम ब+- पाठ 


म््म्, 





रे दितम्बर 
पल कल लक ता कल 


| बह 2» हमर की लक किक अल क 
भावात्समक या विचारात्मक 
[ प्रतिनिधि के रूप में तत्कालीन 
तत्कालीन पर्याप्त 
उन्नति की 


क्र ते चहल किक के हि । मे 
ते. हैं और शोष समाज फिर उसी से अपने जीव 


फिर यही सं 
से चउचत । +>ल्‍्पडम्प्ट हम. *.+ रे सस्क्त समाज 
तभी उच्चतर सांस्कृतिक क्ृतियों के निर्माण के हि 


वंम सस्‍कार करता हैं; 


+* भूमि तैयार करता है, 

। कुछ विद्वान सभ्यता और 
हैं। यदि दो भिन्‍न शब्द 
सुगमता के लिए इनमें अंतर करना 
मेरी समझ में इनके बीच संद्धान्तिक 
सीमारेखा खोंचना असंभव है । कोई की 

का साध॑न और संस्कृति को लक 5 
बाह्य सामाजिक संगठन को सभ्यता त अल 
प्रभाव को संस्कृति बतलाता हक 
जभ्यता जब पुरानी हो जाती है 


केवल 


तो सं अप 
संस्कृति हो जातो 
रय होता है क्लि स्‌ 
। ेु & ५७० सृ+ 
है सभामंत्रित---समाजगत हैँ जबकि सा 
जा पे है । परतु व्यक्ति और समाज तथा विष 
ह श्् 
के बजेक्टिव 2 ओर विषयिगत (सब्जेक्टि है 
मारेखा भी उतने हो झगड़े में हे । 38 
ह हसरे विद्वान धर्म और संस्कृति को एक कर देते 
हू या संस्कृति से घर्म का बहु है 
हैं +मेरी समझ में धर्म” शब्द 


नहीं हे । 'धर्म' शब्द के व्यापक अर्थ का केवल एति 
हासिक महत्व हें। आज 'संस्कृति' के सा के हे 
संबद्ध करना प्रतिक्रियावादी सनोवत्ति के पे & 
हूं। सांस्कृतिक इतिहास में धर्म एक स्तर अमर 
है पा 0 इसरा दर्शन का, तीपक्तरा विज्ञान 
हब चार स्तर थे--कर्मकांडमल 
मूलक, विश्वासमूलक तथा ज्ञानमूलक के 
निस्सस्देह संसार के. इतिहास में धर्मने सांर आय 
| कृतियों को बहुत अधिक प्रभावित कि हे 
दाशनिक लहर ने उसे बहुत कुछ परिवर्ति कि शि 


» ते कर 
और नवीन वैज्ञानिक चेतना ने तो पूर्व हा 


हे नमो के 
हटानमें भी सफलता प्राप्त की। इससे सांस्झाँरि 
विकासमें कोई बाधा नहीं पड़ी । थोड़े ही हक 
9 य्‌ 


में सांस्कृतिक इतिहास के वैज्ञानिक युग ने भी 





संस्कृति का तात्पर्य 


ने संस्कृति में अंतर करते 
अनिवाय न हो तो 


हैं । कोई शिक्षा को कोई श्रेय नहीं है 


५ 3 मल मलिक पककिििए गा ८४४९ 
हे हैं । सलिए धर्म को संस्कृति बे 
का बाग स्वीकार करते हुए भो उसे संस्कृति 

की लक नहीं माना जा सकता। 
न अल शिक्षा ओर संस्कृति के संबंध में भी 
नीतिज्ञों के बत का कक उत्थान के लिए राज- 
किन्त शिक्षा के योजना है व्यापक शिक्षा-प्रसार। 
शायद संस नकद “रे यदि अक्षर-ज्ञान हो हो तो उससे 
अधिक: से ऊति के निर्माण में कोई सहायता नहीं मिलेगी। 
अधिक लोगों के पढ़ा-लिखा देने से सांस्कृतिक 


व्यावहारिक व्यक्ति पंदा गे 
को जोवन 7 नहीं हो सकते । विदित है कि महान कला- 


कारों हेत्यकारों 
ओर साहित के उत्पन्न करने में आधुनिक 
वर्तमान शिक्षा केवल 


हे तरिक भावयित्रो 
हैँ। कोई कहत; है 5: प्रतिभा का विकास करती है, कारयित्री प्रतिभा 


का नहों श 

किया हे | हक भा पारिवारिक शिक्षा ने बहुत काम 

हमला स्थाओं की के आनृवंशिक दान -प्रतिदात 
बह अधिक हाथ परिवार का हैं। 

ज ! इसके प्रमाण हें | हाँ, शिक्षा 


भन्‍न अंगों विशेषीकरण 
तो अच्छा हे ।न तो ं क़ा विशषीकरण 


ने है सभो कार्यों में । 
सः मा 
हे । 38 कस विशेषणों में से एक 'जन' भी 
बहुसंख्यक वर्ग को सं अभिप्राय हसके प्रयोक्ताओं का 
दृष्टि से संस्कृति शी से हे । परंतु निर्माण की 
( वर्ग ) और समाज तोन केन्द्र हें--व्यक्तित, समुदाय 
व्यक्ति सम्पर्ण 3 कक तो कोई बड़ा से बड़ा संस्कृत 
कर लेकेल है हि के प्रतिनिधित्व का दावा 
सानव-समाज ही कल कोई वर्ग विशेष ही । पूरा 
सकता है, इसलिए सं के सभी अंगों का प्रदर्शव कर 
संस्कृति से होता “९ संस्कृति का अर्थ पूरे समाज की हो 
लत है है। व्यक्ति और वर्ग का स्थान उतके * 
ही. व्यक्ति को भो । यदि जन-संस्क्ृति समाज के साथ 
व्यापक प्रसार भले उपेक्षा करती. है तो इससे संस्कृतिका 
ही जाय, परंतु स्तर नीचा रहेगा। 
सासाजिक तथा समाजकी वेयज्ितिक 


अभिव्यक्किदः ८ ५5 
कस है। प्रत्येक जन-संस्कृति में भी कई श्रेणियां 


होती हे, | | 
विशिष्ट रे पा समुन्तत, कोई कम । इन्हें “हम 
संस्कृत बर्म (०४६८) कह सकते हूं । ये बिभित्त 


सस्‍सकति का. आदान-प्रतिदात 


भी एक कार्यमें हाथ डालें और 





'जनवाणी 
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| हैं । संस्कृति का विकास सामूहिक रूप से 
तन संस्कृत वर्गों के बीच क्रमशः संसरण से 
| पंस्क्ृति के ये बर्गे भौगोलिक भी होते हैं १ 
हो देश और जातिमें विभिन्‍न भौगोलिक प्रदेश 








की पूर्ति को रूक्ष्य बनाता है अंत में उस तक 5 

पहुँच फर कई कारणों से अन्यत्न चला जाता हं-ः 
जल ५ ४4 

फिर दूसरा नया आन्दोलन खड़ा होता है। अतः नव 


संस्कृति! का अर्थ इतना ही हो सकता है.कि यह एक. 
हक संस्कृति के अभावों और त्रुटियों 


प्रत्येक प्रदेश को संस्कृति भिन्‍न होती हे । प्रयत्न है जो अतीत सं >- 
हु . +++> 75६ रहा है । 
पम्पक॑ और संघर्ष में ये सांस्कृतिक इकाइयां की पूर्ति और छुडाए के लिए किया जा रहा... 


/बलतलकलक्‍ड4-3-ूर०«#०-#कन्‍्*न्‍न्‍्क्च्च-+ 


परिवर्त हे स्क्रृ्ति का 
विर्काः रहती परिवर्तनसूचक है--किसी अनागत सें के 
स्कृति को अनायास हो विकसित करती रहता यह हक पोपयी की बस्तर के 


: जन-संस्कृति कां अर्थ समह या वर्ग संस्कृति स्पष्ट चित्र नहीं ॥ ई7 संस्कृति 
पे ० दित के प्रयत्न से पुरानी संसद 
न्त हैँ । ह चाहिए । किशो उमकिती है रो पण्डितों 

५ संस्कृति कक रो सकता | ; त्‌ मे 
! में संस्कृति के 'नव' विशेषण के विषय में। को सम्ताज नह छोड़ सकता, ओर ” आर क 
को बुद्धि में संस्कृति कोई अँचार जंसी वस्तु के आग्रह पर समाज अं हे हो तनी व्याकलृता 
3रानो हो अच्छी लगतो है । लेकिन अँचार ही में रखेगा। रहने और रखन के बंद ही आम । भविष्य 
ह भो सड़तो है । दूसरे वे हें जो नव संस्कृति क्यों? जो जाने का नहीं, वह अर री चीजें 
थे करते हैं“- वह जो अब तक नहीं थी। परंतु की आवश्यकताओं के अनुसार अत त फी जद किक 
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न तक नहीं हैं उसको कल्पना सीधे मस्तिष्क में श्लीनयें रूप, नये सोन्दय, नं 

भा सकती । किसी काल्पनिक नव संस्कृति' दगी । समाज तो चिल्लाकर कहता है जी 
प्‌ खड्य करता ० * * ऐ; + 
| है की समाज फो घोखा देना हु। प्रायः ठाईं नाई, ठाई नाई, छोटो से तर 

आन्दोलन वतंमान में निहित अतीत परंपरा के गियेछे भरी । 


ष से उत्पन्न होता हैँ परंतु वह जिन अभावों आमारि सोनार धान 
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पंडित जी 
गज, डॉ० त्रिछोकीनारायण दीक्षित ह 


गत दिसम्बरका मास था। विश्वविद्यालय सें 
बड़े दिन और्‌ नथे साल की छुट्री हो चुकी थी। में 
घर पर छटूटी श्ञांतिपुबंक बितानेके लिए चला गया 
थ।। दिन भर अच्छी धूप रही, पर सायंकाल एकाएक 
बादले आसमान पर घिर आये । हवा कुछ तेज हो गयी 
और थोड़ी देर में बंदोंके फुहारे छूटने लगे। रह-रह 
कर बादल गरज जाते । पूस माह में असाढ़-सावतकी 
छटा देख पड़ने लगी। में अपने वरामदे में बठा भांति- 
भांतिके विषयों पर विचार कर रहा था। कभी सोचता 
कि डिमाक्रेसी (जनतन्त्र) में अन्य राजनतिक संस्थाओं 
को क्‍यों नहीं पतयने दिया जाता हे। कभी सोचता, 
सानवका जीवन कितना संघर्ष प्रधान हो रहा हैं। इस 
लमय जीवनके धरातलका स्पर्श करते हुए साहित्यका ही 
सृजन हो सकता है और होना भी चाहिए, अन्य प्रकारके 
साहित्य की कोई उपयोगिता मानव-समाजके लिए नहीं । 
हां, साहित्य धनी हो, समृद्ध हो सो अलग बात है । में 
सोच रहा था कि यदि देव, विहारी आदिके रौतिकालसें 
इसी प्रकार की मंहगी, कठिनाई और संघर्ष होते 
तो क्‍या वे दिव्यांगनाओंके 'कर्चा 'कुच पर ठहरते, कभी 
नहीं। वे भी भूखसे बिलखते छोटे-छोटे निरीह बच्चोंको 
देखकर आंखोंमें आंसू भर लेते । बंगालके अकालमें 
तड़प-तड़प कर मरने वाले लाखों अभागों को देख 
कर देव, विहारी, मतिरांम भी विचलित हो उठते, चाहे 
वे कितने ही रसिक होते । में सोच रहा था, कि इतने 
में मुझे अपने बरांसदे की ओर परिचित और मित्र पं० 
इ्यानाकांत आते हुए दिखायी पड़े, कुछ जल्दी-जल्दी और 
कुछ सहमेसे । “आमतौर पर पं० द्यासाकांत को देख 
करं मेरी रूह कांप उठ्ठती है । मिलते ही वे भांति-भांति 
के अमांगलिक और विचलित, कर देनेंवाले समाचार 
सुनाने लगते हैं । मेने सोचा कि इस ज्ञांत वातावरण 


ओर चिन्तनके उपयुक्त मौसममें यह बज्मपात क्यों 
हुआ । पं० इ्यामाकांत इतनेसें ऊपर आ गये, बिता 
कहे बेठ गये और कहना प्रारम्भ किया, “पंडित जी को 
कई दिलोंसे निमोनिया ही गयो थी, आज सरुत बीसखार 
हैं, बड़ी कठिनाईसे बोल पाते हैँ, आप को बुलाया हे ।” 
जिस चीज की आज्ञा थी, वही हुई । पं० इ्यामाकान्त 
ने शांत सागरमें ज्वार-भाटा उत्पन्न कर दिया। कुछ 
पुछतांछके बाद में चल पड़ा । देखा, पंडित जी बीसार 
हैं । दशा बिगड़ रही है । रातके करीब दो बजे तक 
हम्त ऊोग पाल बंठ रहे। ब्राह्म मुहँतर्मं उन्होंने अपने 
शरीरका परित्याग कर ब्रह्मलोकके लिए यात्रा को ॥ 
पंडितजीकी मृत्यु हुए प्रायः ८ मास हो गये। 
समय बीतता चला गया। इस समय में कई बार सोछा 
कि पंडितजीका एक स्केच लिखूं । हिन्दोके पाठक पढ़ें ॥ 
पंडितजी क्‍या थे और आदमीको क्या होना चाहिए + 
प्रबंचना, प्रतिहिसा, प्रतिशोध के इस युगमें भी धरती ऐसे 
सनुष्य उत्पन्न करती हैं जो भूखे रहकर भी दूसरोंकी वस्तु 
की ओर हाथ नहीं उठायेंगे और खालो पेट कार करेंफे, 
नंगे रहकर देश-सेवा करंग और एसी देश-सेवा जो बडे- 
बड़े नेताओं की सेवाको लज्जित करनेवाल्ी हो +» 
पंडितजी कोई महापुरुष नहीं थे, जवाहरलाल या पटेल 
के सदृश बड़े आदमी नहीं, टाटा और बिड़छाके समाक् , 
धनी नहीं, साहित्य-झ्षेत्रम बृहस्पति नहों । 
पंडितजीने जिला प्राइमरी स्कूलमें अपनी नोकरी 
१५ रु० मासिक वेतन पर प्रारम्भ की थी और बीरू दष 
नौकरी कर लेनेके बाद मृत्युके समय उनका वेतन २५२० 
मासिक था। इसी थोड़ी सी आयमसेंवे अपने परिवहर 
का पालन-पोषण करते थें। पंडितजीने अपने जीवलके 
बगत २० वर्षबोर्मे भाँति-भाँतिके दिन देखे थे। दे प्रायः 
उन दिनोंका स्मरण करके प्रसन्‍न हो उठते थे जब १५० 


जे 7 38 कई हि 
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बह अपनी नौकरी प्रारम्भ की थी। उन दिनों दो देते थे जिसे नित्य हराभरा होते ही (7३० 
;> के: हि भर गड़, पांच पसेरी वह कभी सूखन न पाता । पंडित जी कहा कर' 
हक हे नह दिनों दो थे कि दित भर चितामें बीत जाता हं। पारिवारिक 
अत खोले अल जो, हे कं वे कठिनाइयाँ घेरे रहती हें। यदि इस देशमें कह 
महासम रूसका जेसा प्रबन्ध हो जाता जहां सरकार नागरिकोंकी 
सब आवश्यकताएं पूर्ति करती है और नागरिक दिंन ... 
भर सरकारके लिए कार्य करते हं,तो फि हि 6क 
तये जीवन, नये उत्साह, नये प्रकाशका चार ओह 
प्रसार हो। नेतिकता और देशसेवाके क्षेत्रमें वे | बड़े 
त्यागी नेताओंको परास्त कर देने वाले शे । यहाँ पर 
कह देना आवश्यक होगा कि पंडितजी गांधीवादो 
थे, परन्तु स्वतंत्रताके बाद कांग्रेसजनों का जनताके 
प्रति दुव्ये बहार, चोरबाजारी, प्रतिहिसा-भावना, व्यव- 
हारमें अफसरोंकी जेसी नौरसता और विमुखता देख 
कर कभी कभी उनका सन अन्दर ही अन्दर दुखित 
हो उठता था । 


पंडितजीसे मेरा परिचय उस समय हुआ जद 
पास स्थित 











झुका पहनने लायक धोतीका जोड़ा | ह 
-चा करते कि वे कितने सुखभय दिन थे, पर अब हा 
, रु० में भी किसी प्रकार निर्वाह नहीं. होता । 
>उते थे कि यह महेंगी क्‍यों हो गयी हूं । जब विदेशी 
थ था, विदेशी शासन था तब सब ओर मद्दी थी, 
उपज जब अपने देशमें अपना राज्य हो गया, गा हल 
ए्सक हें तब यह महँगी क्यों हो वी हैँ । पंडित 
ही समझमें न आता कि जेब इसी देशमें शकर, नाज, 
जहर, कपड़ा सभो कुछ पंदा होता हूँ तो यह कण्ट्रोल 
े न लगा दिया गया हे । शकर और कपडे पा 
(ड रहा है, पर सरकार उनके और जनताके हहआ 
ड चन वयों डाल रही है । पंडितजी कभी-कभी में क 
दे प्‌ नाझ लेकर सम्बोधित करते हुए कहते कर > 
नहीं पंडितजीकीं जी लें प्रायः सात-आठ वर्षका था। घरके 
प्राइमरी स्क्लमें पढ़तेके लिए जत्र म॑ भरती कराया 
गया तभी वहां पंडित जीके दशेन हुए | उस सम: 


«37 वापरू ग थी [5 ॥ र 
..... वर्षों रुपयेको तंगी घनी रहती थी। एक व 
पघ्त्स्त्ल 


कॉने सि 
-_ सभी अध्यापकोंने वेतन-वृद्धिके लिए ह: ताल की 





पस्लके स॑ ञ न न्‍्तु कर मल... 

0 अज ही अध्यापकोंका उन्होंने नेतृत्व किया । 7 बालक था, कुछ समझ नहीं सका, कोन कसा हूँ इसका 

कस्बेर्क ते पर उन्हें बड़ी निराशा हुई । सील पार 

बालक पअसफल टोन ही त हि 5 ज्ञान नहीं था। धीरे-धीरे शिक्षा-यात्रांका दसवां मील पा 

सी । उत्तर उनके लिए और भी ध नं मिलने, गया । 
के बाद शिक्षों मंत्रीका न करनेके बाद एक दिन में पंडित जीसे मिलन-फ्पः 


>सदायी प्रतीत हनी 
उृडित जीने कही था कि 
पनव खुलखभ 
हाष्ट्रनिर्माता बेचारे 
ए॒कार इतना विरो 


छह फके ऊपर इतना खर्चा क्यों किया जा 


3 0९ क्या हंगा कि 
घट ... अध्यापकोंकी भूखा रखता 


अच्छे तो ये हें स्ट्शनके 
बसपा पैफ कक दा 
सा ऑडियो जन अपना 


हि, ध्यापन 
रा दिया, परन्ठ बा - 





। मंत्रीजीका वक्तव्य पढ़कर 
“कुर्सी पर पहुँचकर मतुष्य 
औदार्यकों भी छोड़ देता हे 

अध्यापकोंके वेतन बंढ़ान 
घ कर रहीहें। सरकार कहती 


धन नहीं हैं? बजटमें अभश्व हैं? 


सही 


श हद. हे र्के 
है २ राजदूतों पर लाखोंका व्यय 
अपेक्षित 
ञ्लं न्‍ जल (4 
2न् पंडित जीने कहा ॥ा कि हु 
हे कुली, जो दिन 
हैं! "सन कुछ 
जीवन गरीबीमें 
न्‌ पेशा नहीं छोड़ा । इसके 
था। वे राष्ट्रके भावी ु * 
प्रेमका एक बीज दिनों स्कूल कॉलेज सब बन्द हैं 


कॉलेजमें नाम लिखानेकी बात सुनकर वे हषित हुए । 
प्रत्येक छट्टियोंमें 'डित जीसे गांवमें भेंट होती । पंडितजी 


4. मझसे देश-विदेशकी हलचलके विषयमें, आन्दोलनोंके 


विषयमें प्रन्‍त्न करते और इसीलिए दशहरसे गांव 
जाते समय मझे विशेष रूपसे तेयार होकर जाना 
ह टिप्पणं 
पड़ता था । समाचार सुनते हुए वे उनकी टिप्पणा 
करते जाते रे रे 
अगस्त सन्‌ ४२ के दिन _थ। देशके नेता सद 
जेलमें थे। उन्होंके साथ अपनेको देशसेवी कहकर 
अपना डेंका पीटनें वालें जीव भी णेलम पहुंच्रः 7 
थे । उन दिनों विद्यारथियोंने ही देशमें आन्दोलन 
जारी रखा था। उन्हींकों इस बातका अय हू क्कि 
उन्होंने गांधी और नेहरूके संदेशको देश के कोरनें- 
कोनेमें पहुंचाया और जन-जागुृतिके “गीत गाय। उन 
चके थे । पंडितजी 





ब्लड ( न्न्त 








हुई, पर 4ंडितजी हतोत्साहित नहीं 


हुआ। बड़े-बड़ सेठों और साहुकारोंसे घिरे 
साननीय मंत्री बाहर निकले । प्राय: 
पकोंके साथ पंडितजी फाटक पर माननीय 
 भिले । बातचीत पंडितजीने प्रारम्भ की । 


'माननीय मंत्रीने कहा, “सरकः 
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हाई स्कूलके विद्याथियोंक साथ और आगे चलकर 
ब्रिटिश नोौकरशाहीके विरुद्द जनतामें जागति 
करते फिरे। किसानोंके यहांत्ते मांग-सांग कर पं डित 
जी जेलयात्री कांग्रेस कार्यकर्ताओंके घर अनाज 
पहुंचाते, उनके परिवारम आवश्यकताकी अन्य वस्तुएं 
पहुंचाते । उन दिनों लू और घाममें दौड़-दौड कर 
हफ्तों तक पंडितजी अनाज किसानोंके* यहांसे मांग- 
सांग कर लाते और उसे आवश्यकताके स्थानोंपें 
पहुंचात थे। . 

पंडितर्ज, गांधीजीके आदशंक्ते बड़े भक्‍त थे। 
सत्य ओर अहसाको वे देनिक जीवनमें बरतनेके 
लिए. ़यत्नशील रहते थे । सत्य और अहिसाके 
पीछे ही पंडितजीको अपने जीवन-कालमें कई बार 


संकटोंका सामना करना पड़ा । अपनी स्पष्ट और 


सत्यवादिताके पीछे उन्हें एक बार डिस्टिक्ट बोर्ड 
न दो मास तक मुअत्तल कर दिया। बात यह थी 
कस्बेके हाई स्कूलमें माननीय शिक्षामंत्रो आये थे । 
पास-पड़ोसके प्राइमरी स्कूलोंके अध्यापकों ने डेपटेशन 
के रूपमें सिलकर अपनी होनावस्था दर्शाना चाहा | 
मंडल कांग्रसके मंत्रो और सभापतिजोसे अध्यापकों ने 
अपना मंतव्य कहा और माननीय मंत्रीजीके 
समयमेसे १० मिनटके लिए निवेदन किया 
कहा, “मिनिस्टर इस प्रकार सबसे नहीं मिलते हे। 
आवेदन-पत्र भेजकर निवेदन करें । मिनिस्टरोंके 
पा उतना समय कहां जो सबसे मिलें। फिर यहां 
तो बहुत थोड़ी देर रुकेंगे। इसी बीचर्में रायबहादुर 
के यहां लंच है, साह”'के यहां चाय हें, सेठ “के 
यहाँ जलपान है । उनके पास समय नहों हूँ ।” 
इस उत्तरको सुनकर अध्यापकोंको ब डी निराशा 

ए।॥ उन्होंने 
युक्ति निकाली । माननीय मंत्रीका ५० द कक 
हुए 
५० अध्या- 
मंत्रीसे 
अध्या 
उत्तरसें 
रके णास रुपया नहीं 
न जी, आप हमारे वर्मसे 


के बहुमूल्य 
। मंत्रीजी न 


पकोंका अल्प वेतन' बातचीतका विषय था। 


ह्‌। पंडितजीने कहा, “श्रीमा 


पण्डितजी 





सकता हे 
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परिचित हैँ, आप भी. अध्यापक रहे हैं, आपकी 
सहानुभूति होनी चाहिए।” मसाननोय मन्ह्रीने कहा, 


44 

परम तास इस वष रुपया नहीं है।” पण्डित 
र्ज लि 
कहा, “यह सब कमी हम अध्यापकोंके लिए 
हूँ। राजदृतों 


"23७० पर करोड़ों रुपया खर्च हो रहा है। 
कपरलर कि! वेलत ७रूल सं से १५०० ० हो 
गया कार 

” चपरासो, कार, कलर, होटर, बंगला सब 


अलग से ।” साननीय मिनिस्ट रने कहा, “आप अपनी 
सीमाका उल्ल घन किये जा रहे हें ।” इस घटनाके 
बाद चोथे दिन प॑ डित 
चेयरमन, डिस्टिक्ट 
तात्पयं था कि 
किये गये। 


जीके पास रायसाहब"““शिक्षा 
बो्डंका आदेश आया जिसका 
पडित जी दो मासके लिए सुअत्तल 


भारतवर्ष क्वो आज । 
तब को आजादोका संग्राम समाप्त हो 


का स्वतन्त्रत 
४ गज के स्वतन्त्रता की मलान मतिको देखकर भी 
प्रेस वाले फले नहों संसार 7 बन 
न 7 ४४ नहों समाये। थोड़े समय बाद आजादी 
का ताजोपक शक कल पत्नोंमें मा 
कक दा उठाने लगे। समाचार-पत्रो 
को घूसखो रो, दुराचार. अ्रष्टाचार, चोर- 


के साथ प्रदर्शित होने लगे। बड़े 
सोमेंट, शकर, कपड़े अपने भाँई- 
पर बंचने छूंगे। कण्ट्रोल हटा और फ़िर 


व दिया गया । खुले आम ब्लेक' होने 


हा नया और ताजा मसाला 
मिल "कक । इन समाचारों को पढ़कर पंडितजीकी 
न्मेहक नेताओंके प्रति बड़ी स्लानिहोती थी। उन्‍हें 
जद होता था कि लाढो का प्र 
वाले राष्ट्रवीरों का 
है, मा 


बा क समाचार घडलल्‍्ले 
बड़े एम० एल०ए० हे 
भतोजो के नाप 
जनता पर जाद 


हार सर पर धारण करने 
पल का ऐसा भी अधःपतन हों सता 
.. नेतिकताके स्तर परसे इतना चीचे गिर 
कि छाशें बिना कफन उठ जांय (और 
फपड़को “ब्लैक'से ही बचते रहें । छोट- 
रोयें, तरसे हम शेर सिछी दूँब, न 

र गांधों टोपी लगाये, खहटरका (कु 


पहने थोंके 
हा बैशसेवी बोरोकी बोरी ज्ञकर हलवाइयोंके है 
बच द । 


ने ता लोग 
छोटे चच्चे 


करते :ऐ किए इस सम्ाचारकों सुनकर “ही 
हर के + कि “अब लेतिकता और मानवता [मै 
चुकी है । अब ; 


शतान खुलकरके खेल रहा है /* 


5] 


2 


| 









के डा 
कक कि कला. 
हा 


कया करते थे। उनका कहना था कि 
को साक्षर हो नहीं, वरन्‌ शिक्षित घना 
(ए। शिक्षाके भहत्त्वको वे भलीभांति 
। परन्तु शिक्षा सम्बन्धी सरकारकी वत- 
के प्रति उनके हृदयमें बड़ी घुणा थी १ वे 

# नोति मानते थे। पंडितजो प्रायः प्रान्तम 

२२०० प्राइमरी स्कूलोंका हाल बतलाते 

इमारत, न बेठनेंके लिए चटाई । लड़कोंको 
पिलाने वाला, न पानी पोनेके साधन रस्सी 
ए्टो । अध्यापककी इच्छा पर स्कूल खुलते 





7++--न्‍ या यााशाा काका काल आरवकन - " ड | | पथ के 


के इसका सम्पांदन देश के प्रगतिश 
फ क्योंकि यह किसानों, मजदूरों, विद्यार्थियों 


ज्यालात के लोगों का एक मात्र कर के हा 









३ ७ 


; _फोननंग्घए७ .. __ कि ै फोन नं० ४७७ 


.._ब्ुगघम का भ्तिनिधि कि 
... बिहार सोशहिस्ट पार्टी का सुख 


.. जनता 


के 
ग्राहक बनिये ओर बनाई ये! 


. $ क्योंकि यह भारतोय भाषा का सबसे अच्छा, 


.. पता+मैनेजर 'जनता' साधाहिक, नयी 








कभी कभी पल कल का हफ्तों स्कूल नहीं नहीं 
ढाई चाहे जितनी ही हे 
हो रहा है । अध्यापक है? 
कफी जमीन गोड़वा कर उसमे द 
गेते हैं । । खुद खाते 


। 
खलते । बेंसिकको पढ़ 
हो पर उसका दुरुपयोग 
छोटे बालकोंसे अपन घर 
धनियां, गाजर और लहसुन न 
और विद्यार्थी देखते हैँ । . सर क्टीत- 
पंडितजीका जीवन एके ईमानदार अं कस 

फशका जीवन था।॥ उन्होंने जीवनपर्यन्त हक उ 

राष्टके भावी तागरिकोंको बनानेका भय हि 
उनकी सेवा निस्वाये थी । उनके चरित्रकी 


उन्हें स्पष्टवादिताकी शक्षित प्रदान की थी । 


हे ह 
सस्ता और सुन्दर हर क द 
गैछ और अनुभवी पत्रकारों द्वारा 

प्रो, नवजवानों, मध्यमवर्गों 3 


अर्ड्ू वार्षिक ६) 
दी जायगी। 
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हिन्दी कविता की नवीनतम प्रवृत्तियाँ द 


प्रो० शम्भूनाथ सिंह 


इस शताब्दी के आरम्भसे लेकर अब तक हिन्दी 
“कविताने कई बार करवर्ट लो हूँ । इतने अल्पकाल में 
किसी शाहित्यमें इतने अधिक रूप-परिवर्तन हों, यही 


इस बात का प्रमाण हे कि जिस समाज का वह साहित्यः 


है उसमें बड़ी तोत्र गति से परिवतंन हो रहे हैँ । यहाँ 
यह बात स्पष्ट .करने की आवश्यकता नहीं है' कि पिछले 
पचास वर्षों में हमारे देश और समाज में क्या क्‍या परि- 
वर्तन हुए हैं। द्विवेदी-युग की सांस्कृतिक पुनरुत्थान 


: की भोवेना, छायावादी युग को आदर्शोन्‍्मुख विद्रोह 


ओर पलायन को प्रवृत्ति और उसके बाद का प्रगतिवाद 
का आन्दोलन, ये सभी अपने अपने युग की सामाजिक 
उथल-पुथल, राजनीतिक आन्दोलन और दार्शनिक तथा 
'बेज्ञानिक विन्तन और आलोड़नके परिणामस्वरूप हो 
उत्पन्न हुए और काव्यमें अभिव्यक्त हुए। इसे प्रकार 
हिन्दी कविता परिवर्तंनकी विभिन्‍न सीमाओंको पार करती 
हुई आज किस स्थल पर पहुँच गयी है, यहां यही 
देखना हमारा उदहेइ्व हूँ । अस्तु । 

हिन्दी कविता के नवीनतम स्वरूप, उसकी विभिन्‍न 
प्रवज्ञियों और विशेषताओं को समझने के लिए यह 
आवश्यक हैँ कि पिछले युग--छायावाद-युग , की 


प्रधान काव्य-धाराका थोड़में विडलेषण कर लिया जाय 
और यह देखा जाय कि छायावादी कविताके विकास 


का वह कौन सा काल हूं जहां से नयी कविता पुरानी 


छायावादी कविता से भिन्न प्रतीत होती हैँ। [यहां 


यह स्पष्ट कर द्‌ कि में यह नहीं मानता कि छाथा- 
वबादका पतन या ह्वास हुआ हे जंसा कुछ आलोचक मानते 
हें। मेरे विचार से छायावाद का उसी तरह विकास हुआ 
है जिस.तरह एक शिशु का एक किशोर, यूवक और 


प्रौद्‌ के रूपों में विकास होता हैं। और इस विकास 
. के साथ उसके स्वरूप, उुसकी रुचि और प्रवृत्तियों में भी 
परिवर्तन होता रहता हे ॥] 


मोटे तौर पर प्रथम महायुद्ध के अन्त से लेकर द्वितीय 

महायुद्ध के प्रारम्भ (१९१८ से १९३९) तक के २०-२१ 

वर्ष के काल को छायावादी युग कह सकते हें। छाया- 
दटध 


वादी कविता में परिवर्तन के लक्षण तो पन्‍्त के “यगान्त' 
से ही परिलक्षित होने लगे.थे, किन्तु द्वितोय महासमरक् 
प्रारम्भ होने के समय तक उसके स्वरूप मं बहुत अधिक 
परिवर्तन हो गया। इस युग की कविता की सामान्य 
विशेषता थी उसका आदर्शवादी दृष्टिकोण । १९३९ भ 
पन्त की “युगवाणोी” निकलो, उसके पहले हो १९३६ में 
प्रमचन्द के सभापतित्व में लखनऊ में अखिल भारतीय 
प्रगतिशील लेखक संघ की स्थापना हो चुकी थी। पन्‍्त 
ओर नरेन्द्रने इसो काल में 'रुपाभ! नामक एक मासिक 
पत्र निकालना शुरू किया जिसमें नये ढंग की कविताएँ 
प्रकाशित होतो थों । इस तरह इस कालको हम नये यगका 
प्रारम्भ-काल कह सकते हें । यहाँ आकर कविताका 
वह आदर्शवादो दृष्टिकोण बहुत कुछ बदल जता हैँ । 
छायावाद एक शैली नहीं, प्रत्युत जगत और 
जोवनको देखनेका एक विशेष दृष्टिकोण हैँ जो द्रष्टाके 
उदार ओर विज्ञाल हृदयकों सोमामें समग्र सष्टिको 
समेट लेता हें। छायावादी कवि दृश्य-वस्तुको अपने 
चइ्मेसे देखता और शेष जगतसे अपना रशगात्मक 
सम्बन्ध स्थापित करता हैँ । इस प्रकार छायावाद एक 
ही चेतनाको सृष्टिमें सवंत्र व्याप्त देखता है। परिणाम- 
स्वरूप उसे वस्तुमें जो नहीं है, वह भी दिखलायी 
पड़ता हैँ । सारांश यह कि छायावादी कविता यदि 


स्थुलके प्रति सूक्ष्मका विद्रोह हैँ तो इसी मानीमें कि - 


उसकी दृष्टि वस्तुमुखी या वाह्य न होकर अन्तर्म खी 
हैं; अपनी ही भावनाओं ओर विश्वासोंके प्रकानमें 
छायावादी कवि वाह्य जगतको देखता है। यह तटस्थ 
और तद्गत दृष्टि नहीं है जो एक वंज्ञानिककों होती " 
हैं । इसी कारण छायावादी कविता ठोस जीवनकी 
कठोरतासे कतराकर उन्समुक्त शून्य आकाशर्में विच- 


“रण करने वाली है। इस प्रकार छायावादका वृष्टिकोण 


आदर्शवादी है । यह आद्ंवाद दो रूपो्मे दिखलायी 
पड़ता हैः--(१) रहस्यात्मक अनुभूतियों, जिज्ञासा अपरैर 
आइचयेंकी भावाभिव्यक्षितके रूपमें और (२ ) सामू- 
हिक जीवनकी समस्याओंसे हटकर कल्पनाशील चिर- 


5 
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मे पै दे ज#>२- 
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४५६ पल वयनिलल तनमन हार गत के आई यह कल्प जा हिन्दी कविता कौ नवीनतस 
का कह अतीत तथा भविष्यके सुख-स्वप्नोंकी ताकी भावना । एक बाठ और; भी; मेद्यती कक हल के हदें “मावफन से ४४:४४ पा न शदाियां कर 
न्‍्तन सौन्दर्य र हा का उदय पहले ही हो चुका था ओर हमारे देशस फ जय सह 'वरयक हू कि कला या कविताको इस ऑँली' में उपरेश &०००००«०++>«ज >> अपन 
सुच्टर हब त्ति निरूषणी होनेके कारण ही छा- उससे लाभ भी उठाया जा रहा था, परन्ठु धार्मिक, क्‍ भी के 5३३ नहीं माना जाता, यानी कविता गिने की + हि. दल कविताएँ लिखते हूं। कुछ इने- 
हनन 8 कह्पना-भाराक्रात्त. सामाजिक और यौन-वर्जे नाओंके कक समा जके लोगोंकी के कल लक कद रूपम प्रानी जाती है जिसका साध्य बल छो ड़कर शेष में यही बात दिखलायी 
कर ह रे वाया वक्ता, लाक्षणिक वेचित्रय, प्रतीकों- जीवन-दृष्टि वेज्ञानिक ओर बोम्डर कह हो सकी ५ है हा स्वस्धमें जितने तरह गन्‍मेलित ही साध्य है तो उसके द च्टि है । इनमे कुछ प्रयोगवादी कवियों ने जनता को 
हा हें पैर अति सक्ष्म तथा आवृत खित्रोंकढ कारण उपयु कक्‍त कारणोंने हा सभी वजनाओंको तोड़ है 5५ बी ह कल्फक्रे सम्बन्ध हि हे ह) वा हो सकते हें, ' कविता या ६ हा “जकर नहीं बल्कि टेकनीक की नवोतता को 
पा आधिक्य आर संवेदनशील होते हुए भी प्रेषणीय दिया। एक ओर तो व्यक्तिवाद तीत्र हो गया और ५ 4 चल भी अल ही।लंगक लिचार / गन में रखकर ही व्यंग्यात्मक कविताएँ लिखी हैं.। 
छायावादी फाव्य संवेदना दूसरी ओर समाजवादी विचार-धारा भी बहुत तेजीसे | >ट हैं । चू कि आजकी कविता अधिकतर बात. नीमच भारतभूषण अग्रदाल ऐसे ही कवि हें। 


क्र उसस प्रषणीयताका भ्ण त होनंका 29 ५ गैंका (् हन्दं ः् रे रस लेत॑ थ््पः नसाध त्त जीवनसे नो 
2४५ री हैं कि वाह्म वस्तु पर व्यक्तिकी अन्तर्भाव-. फलन लगी । इन सभी बातोका श्रभाव नदी कविता । गी है और जनसाधारणके ही उपेमन, केदारनाथ अग्रवाल कौ कुछ रचनाएँ तो स्वाभा- 
कारण यह भें व्‌ ५ 


० जा जाती ४: ० लिए ही ल्खोी ओँ 
ल्‍्> पर रण छाय प्र्- हे ए जीवन (5 ७४ वक रर ५ रचनाएँ .] 
पाओंका आरोप सामाजिक या सामान्य हा तहीं है। पर पड़ी और परिणासस्तरर्प कह" हे क बॉमपिक और को ठोस भूमि पर अग्रसर होती है, तकंपर्ण औ अनुभूति प्रधान हें, पर अन्य रचनाएँ कोरी 
हु; भले ही दिखलापी. भी विद्रोही था) दृष्टि ऑदर्शबादकी और हट: संदर्भभे ही २७७. मी प्रश्नोंको सानव-जीवनके |. आह जपनेशल्मिक हों हैं। 
अं हे रखकर देखती है, जे क्र श्स प्रवृत्ति का दूसरा रूप भी है जिसम कृम्यनिस्ट 






































कऊछ लोगोंकों सूर्य एक विशाल घंटा जा 
बल आल हे रा का. यथार्थवादी हो गयी ।॥ ट्* | ते 7 
>> कतर व्य इस अप्रस्तुत 65%। प्रस्तुततः ६ | कोण  चै थार्थ दी, दे सर | इस! लए उसका दष्टि- भ्‌ 
328 +ऊ बे भर ; उपय कत विानों द्वारा इस प्रकार हिन्दी कविताकी धारा छायावादसे हर, . ' अैयाथवादी, वेज्ञानिक और बौद्धिक हे हा दृष्टि- भाव नहों ह और वह गान्धीवादी तथा समाजवादी 
हण नहीं १ सक 5 द ब् ०० उप ५2४ भ हि हे '(<5घ च् ५० हिल मी 
बिम्ब ग्रहण नहीं कर सकते | उ5 | कक महत्व तो आगे तो बढ़ी, किन्तु उपक्ता मार्ग कई दिज्ञाओंमें खुल १ 3 पंत भ्रवृत्तियोंमें से पहले ध्क तचारासे प्रभावित है । इस प्रवृत्तिके कवियों में सानवतता 
छायावादी कविने अपने 'स्व'को बहुत अधिक हइड। हि गया । कुछ लोगोंका विचार हे कि छायावादकी अकाल थे जवादी यथार्थवादकी । एल भ्रवृत्ति है समा- के उद्धार ओर वर्ग ह कटी सथ्ची 
अवदय दिया, परन्तु सीधे ढंगसे अनावृतया अं न दो गयी और उसकी राखरमेंसे प्रगतिवादने जन्म अधिक हे क्योंकि आजके हलक महत्व रूबसे लगन अवश्य है 7“ पपकशक किक 6“ हे ए्‌ 
द॒ + किये त्य्ह जः् अर परन्तु वे उस लक्ष व न्‍ 
लक ) अपने हृदयकों अभिव्यकत नही किया । प्त्य > और आजका युग प्रगतिवादी यंग है । मेरे ३.) चेतना ही तोब्रतम है और साम्नाजिक जीवनमें मा मलिक हर हक तु वे उस लक्ष्य की प्राप्ति के । है 
टः ग्श लपा 7-4 जा हम >> रा, हु कप रह पे साधद पे रे द्शित तं 
प उसके काव्यका साधारणीकरः बहुँतें. 5 नितान्‍्त भ्रान्त धारणा हे । जिन लोगोंन संख्या भी काफो है उस अवृत्तिके पोषक कवियोंकी ही अब ५ नाये गये साधनों और प्रदर्शित मांगे *ै 
परिणामस्वरू विचारसे यह नितान्त "का | कप हे दपेक के है। अथवा यों कहें कि इस ला अन्तिम नहीं मानते । दिनकर, अंचल, प्रभाकर माचवे 
आ। क्रय दका साधिकार विश्लेषण किया हूँ, उन् वाली कई आ य न 
हम यगको दो भागोंमें विभकत दिया कपल हल नवयुवक हम हिल ऊछ न कुछ की हूं ना जाजक युगके सभी हे के है, लिन्द आदिका नाम इस श्रेणीमें भी लिया जा सकतीं 
हा है) पूर्चोर्ड बुंककी अंयुलार कु कक ह |  हैं। इस ध्रवृत्तिको भो । परन्तु इनस से अनेक कवि अन्य धाराओंके भी 
सकल न वर्ड और उत्तराद्ध । 677७४ युग > के कं गतिशील करत जा सकता 3. ८ भोदो भागोंमें कर क कवि अन्य थध॑ 
जा सकता हैं, ३+ ४ मक्से आज और कोई भी सच्चा प्रगतिशोल कांद नहीं ! हूं $॥ कं बांदा अन्तभ क्‍त हो ५ 
गेल और भावोन्मषयुकत | पुनिस्ट रि सर भक्त हो जाते है, अत: उनकी चर्चा अलग होगी। 
कविता अत्यधिक कल्पनाई । इस दृष्टिसि आजके युग का नामकरा वित और (२) अन्य तरहकी च प्रभा- जल हैं; अत: 3 को | ह्‌ हि 
सामान्य समा रेग का दूध्षरी प्रवृत्ति ह॑ं सनोवज्ञानिक ये 


व थ 
द की। सम्पूर्ण विश्व को आज के युग के वोही 


क्र की च्ु रा- 5 

है । इसे कल्पताजशील आदश्शवाद कह सकते हू । करना यदि आवश्यक हो तो उसे यथा्थंवादी, यू र कह 
विचारकों ने ; 

रकों ने सबसे अधिक प्रभावित किया हैशाएँ 


-+ वदिचारपर्ण, ब॑ द्वकतापुर्ण हे नहीं 
डुंकी कविता अधिक समेत, शलता हक कप कक सकते हैं । यह इसलिए कि आजकी कद्िता ही नहीं, 
पांजन, प्रसाद 


है । पंतका 'सम्पर्ण साहिः् छैटकोण यथार्थवादी हो गया हे । ४ 
यथार्थन्मुख हैँ ।१ कर , सम्पर्ण साहित्यका दृ का अर 
हक 'कामायनी निरएलाका 'तुल्सीदासऔर कुकुरमुत्ता से हम यह देखेंगे कि यह यथाथ्थेवाद कवितामें कितने तीत्र कर तथा कक देखना पे चाहिए और वर्ग-संघर्द को 'क्स आर दूसरा फ्रायड। फ्रायड ने मनोविश्लेषण शासित 
बा कालकी रचनाएँ हैं । इस तरह छायावाद उत्तरो- रूपोंमें दिखलायी पड़ता हू! समाज की स्थापनामें ही दे मम वर्ग विहीन न अवचेतन में वन्‍्दी दमित वासनाओं की स्वप्न, कार्य 
०५ र्क उत र 5 हर ि हु ना 52233 त््‌ र 4 हा 
स॒ धरतीकी ओर उत ताका विहलेषण करने पर ही व कला से अभिव्यक्ति का जो सिद्धान्त रखा हैं उससे 


त्तर कल्पना-लोकसे जीवनकी ठो सफर गत दस वर्षोकी कवि 
दखानेका अवकाः 


रहा था। यहां यह स्यक आस निम्नलिखित प्रधान अवृत्तिय । 
राजनीतिक और आई कारण (१) समाजवादी यवार्थवाद 


& समा «| 

तग-विहीन समाज बनाने,पू जीप प्रवत्त होते $ और है अधिकांश नंतिक और यौंन-आचार सम्बन्धी 
ततों ,6 जाप पं पथ ् 3 

को उद्बुद्ध करने तयोको गालो देने,शोरि पर बहुत तीब्र धक्का लगा है। 


तथा सार्माएि विकाससें > 
सामाजिक वकाससें जो अवरोध पहले थे और जिले व्यविति 


हीं हैं. के $ दिखलायी पड़ती हें। 


पता र 
क्विन सामाजिक, ः 3 5 कं के 
ऐसा होने लगा । इतना ही अलम्त होगा + ० 6 (२) मनोवेज्ञानिक यथाववाः “गाऊ़ का अकाल, चोरबाजारी ्निरि _नस्याओं--जसे जानता 
व्याप |. 5 | उ 
की विश्वव्यापी मन्दीसे लेकर विद्वव्यापी राजन गा ( ३ ) आदशॉन्मुख यपथाथवाद ( मानवतावादी रूस, चीन, कांग्रेस सरकार आ। कर ट्श साप्राज्यज्ञार ही मे तक नहीं था, सनो विश्लेषण श्ञास्त्रकी क्ृपासे वह 
ने तका यद्ध, कम्युनिस्ट पाट वि ते से द्‌ बन्ध से 8... "हे जानकर बन्धनोंसे 
संघर्ष, हिंटलरका उदय, स्पेनका उठ यद्धके प्र।रस्भ यथार्थबाद ) |॥का पक अपने मत को व्यक्‌ न में शिब्ट- निरावरण अर; पकने ॥ ही 
) ः न व्प ७ देने बडे भव्यक्ति कप 4 
बिद्ववव्यापी अचार और द्वितीय मेंह ३8 कुछ बदल (४) रोमाण्टिक यथार्थवाद हब के ४ कथ समझ हेते है। साथ ह फर देने में हो सेशन) कर है के: रूयमें अपना उन्नयन ( 23 
ऑने थ समाजकों बहुत नहीं होग भिन्‍म धा र ' कि काब़्य में 5 हो इन है र रहा ह गॉंके से 
घटनाओंने भारती हब नेहरुके व्यक्ति- अर ४ हक आथिक और सौन्दये- पर्यवेक्षण आदि भृसिं न जे कसस रुदन, फल, 4 इलीलता और ० 2 कक है 7/0 
त्सा गांन्ध जब 5७ की विभिन्‍न दा राज ५ « पयाक्त ं - ता, नतिकता ऑर अन 
दिया । सहात्मा गाः री हे ् ह हमर एक नयी दृष्टि वबभिन्न दाशेनिक, न्‍ है. हे हि चाहिए क्योंकि ह कोई भी स्थान न न फैन द्वन्द्दः नहीं होता । (अर 
जवादकी चचान समाजको ए | आयी बोध सम्बन्धी सिद्धान्त निहित हैं और उन स॑ के इनसे जीवन की प्रधान कह इस प्रवाह तु ०5 8 सती 
त्वः और संस पहले अपने यहां कभी नहीं आयी * ऊदण करना हमारा उद्देश्य नहीं है । हां, यह ध्यान हट जाता है। ॥... 3 या की जोर सादे त्तके प्रधान कवि हैं । ये कबि वातावर/ 
प्‌ ह 3 ह जेष ण ल्‍ ७ गो + याथ रूपसें हि #* ३2४ 
मा शक आर्थिक और लोकतां बिक सामाजिक- विरत ई+ लोगों की विश्येषता यह है ब् अपना का चातत फरके/त्उसीके मी 8 
ष्टि | टेह किये जज: उहे जप रो था ध्वयोंत 
थी । वह दु ह भधा की्‌ ह्श्य आभरठ करते ॥ आती क्‌ः 
अधि है 


कऋतर प्रयोग हो किया है जैसा वे स्वयं कह 


9 










ज 2. हर धर है पर # के 0 ५३, मय ह ना बन 
अर न हि का ड़ न्‍ 8 के के न 
022 का दा न पर ५.... ४८ «>> 7 
ही 7 कक: बी शी ड शक 
ह श डा कि 57४ ड् बढ िलिक शक कल 2 अमकर टच कक 
वि अल रद कक रहकर कि रे न 


है. 


दिया है। इस रायके कवियोंने संगीत तत्वपर जैसा कहा जा चुका ह५ 


जंसा व्यकितित्वका गोपन आधध्यात्ि 
हि "ली की अत्यधिक दुरूहता थी । 


नदिया है, पर इनमें छायावादी कवियों 





"5 ४ मई 
5 आई 48  75६.०. 7 
क्र न छत न्ब्पआ्ा 5० मा है अं 


र इसोलिए इन्होंने टकनीक पर सबसे अधिक छायावादी युग की 


छः ० 

७४7६. 76 हे 
० उक 
- ५ ०० 
६ 

की] नस 


कि 


है 






सन्‌ १९४९ । ह दा ० 

25 हे शिमीमिकनक रन था ातााशा हि हु । 3: 
| / 85 

क्वितां भी रोमाण्टिक थी, पर. - . 
उसमें कल्पनाको उड़ान, कविके .- ४ 
व्मक अथवा दाशनिक आद्शों ६ . 





या वर्णोकी आवृत्तिका संगीत नहीं बल्कि नांद | का आवरण और दैली व न का 
त्मक प्रभावका संगीत है । इन कवियोंमें वर्ण-बोध. वह आदजश्ञॉन्मुल थी । अंचल हे बिल & ख' 
०० 82८8९) भो बहुत अधिक हे । साथ इस धाराने एक मोड़ ली सो । बह इतना कल कह 
तोसरी- प्रवृत्ति है. आदशॉन्मुख यथार्यवादकी । कवितामें भी व्यक्तिवाद अली रन 
वत्तिके सबसे बड़े कवि श्री सुमित्रानन्दन पन्त । कर सामने नहीं 0 था जितना | है किम 

भ्रो नरेद्र, भगवतीचरण और दिनकरको भ्षी भगवतीचरण वर्मामे दिखलायी पड़ा | ईं मो बॉबी म 

शरेणोममें रख सकते हैं । पन्‍्त जो माक्सेवाद और अपने अन्तर को ईमानदारीके साथ से ब्दोंमें 

एत्मवादका सप्रन्वय करके वर्तमान संघर्षमय जगतमें खोलकर रख दिया । प्रेम, सौन्दय आदि की सह द 
जको पुनस्संघटित तो अवश्य करना चाहते हूं। पर भावनाओं और पारिपाश्विक जगतके मन पर पड़ुंटद नाव है 


; हो जन-जन तक आध्यात्मिक प्रकाश भी पहुँचाना 
के हैं | दिनकर, भगवतीचरण आदि मानवतावादी 
इशेको मानते हें जिसका आधार वर्तमान यथाथ 


पेन है। इन सब कविपोंने विभिन्न विरोधी द्वेदी 

प्रकृति 
त्तरा': उनपर था। साथ ही 
| १ "सुमिवानलत: पत्ते: अपनी उसी आदर स्वरूप जीवन-संघरसे पलायन, निराशावाद, 
मनोवत्ति तथा सामयिक राजनीतिक और 
सामाजिक समस्याओं के प्रति निरपेक्षता को भावना भी 
। इस प्रकार इन नये कक्नियोंने 
बच्चन को भाषा और ईमानदारी 


दान्तोंके अविरोधी तत्वों का सामंजस्य करने का 
पतन किया हें। 'स्वर्ण-किरण' 'स्वर्ण-घूलि' ओर 


हक भाव-भूमिमं विचरण करते हुए दिखलायी 
रह जहां “युगान्त' 'युगवाणी' और प्राम्या' में थे । 
हे केवल इतना ही है कि उस काल की गद्यात्मक 
रेशन होते अगह्‌ भर अब संस्कृतगर्भित गंभीर पदावलीके 
हैं. और तत्कालोन सिद्धान्त-कथन और बौद्धिक 
पेचन को जगह सांस्कृतिक सामंजस्थ तया मर्मेस्पर्शी 
_पाभिव्यक्तिने के लो है । इस प्रकार पन्‍्त ओर 


नरेद्रमें । हि हि 

बाय आध्यात्मिक आदर्श दिखलायी पड़ता हूं 
करे भी रवोन्द्र और अरविन्दसे प्रभावित हैँ । दिन- 
आधार भी एसा हो: ववादर्श, लक्षित होता हैँ जिसका 
'घार गान्धयोबाद और मसाक्संवाद का सामंजस्य ही 


'हैं।. जहां न्‍ < न व् 
है । जहां तक भाषा और शैली का प्रइन हैँ, दिनकर. 


नवीन युगीन कवियों की प्रम्परामें ही आते हें 
मपनी हक अर भी इसी श्रेणीके कवि हैं और 
उपस्थित अल छोमें उन्होंने भी विचारोंका ऊहापोह 
हें को यथांये की भूसि पर सानवतावादी आदर्श 
से“ लगाकर चलनेका प्रयत्न किया है । इन्हीं कारणों 
द भगतिवादी सभी कवियों को. प्रगतिवादी आलोचक 
..बादी नहीं, बल्कि प्रतिक्रियाबादी मानते हें । 

हल डे भन्तिम प्रवृत्ति रोमाण्टिक यथार्थवाद की हे । 


पराजय कौम 


का इन्होंने मारमिक चित्रण किया 
बाद जो नये कवि सामन 
का सीधा प्रभाव पड़ा था, यद्य 


की ऊँचाई, प्रसादका सोन्दय 
निरीक्षण और रोमांटिक 


उनमें कम ही थी 
एक और जहां दब 
को ग्रहण 
गास्भीयं और शेली की 
किया १ किन्तु इतना होने 
वादी नहीं कहे जा सकते 
छायावादकी भांति आदशेंवाद 
बादी हैं। इनके पूर्वंगामी कवि 
भी छायावादी नहीं कहे जा 
तथा व्यक्तिवादकी प्रधानताके 
श्लेणीमें भी नहीं मी सकते । 


फटकर कविके रूपमें समझा जा 
युगमें ही शीधर 
हौजी के. कवि थे 
कविको छापावादी नही 
क्ालमें घनातत्दको भी हा 

' इस प्रकार छायावादका 


किया. वहाँ छायावादी कवियोंके भाव- 
उत्कृष्ठता को भी स्वीकार 
ते पर भी ये कवि छाया- 
क्योंकि इनका दृष्टिकोण 
द्वी नहीं, बल्कि यथाथे- 


पाठक और मुकुट 
।॥ फेवल "बौलीकी दें 
में कहा जा सक्कता, भेन्य 
बादी मानना पड़गा । 


| द्वितोष महायुद्धक. ७ - 


आये उनपर इन्हीं कवियों 

पि संस्कार रूपमें महा- 

दर्व-बोध तथा पन्‍त के 7, 
चित्रण का प्रभावभी हू | 
प्रगतिवादके आन्दोलनके फल- हु ' | 


दुख और. :प्म 


बच्चन, अंचल आदि 
सकते और अपन ,अहं 
कारण नय कवियोंकी 
इन्हें संक्रान्ति-कालके 
। सकता है. जैसे द्विवेदी 
घर पाण्डेय छायावादी 
दष्टिसे किसी 
था रोति- 








. विकास इसी धारामें दिखलायो पड़ता हे । छायावादी 
कवियोंमें अग्रणी मंहादेवी वर्माने स्वयं कहा हैं कि 
“'छायावादका जीवनके प्रति वैज्ञानिक दृष्टिकोण नहों रहा 
और “छायावादके कविको - एक नये सोन्दर्य-लोकमें हो 
यह भावात्मक दृष्टिकोण मिला , जीवनमें नहीं; इसोसे 


कह अपूर्ण है, परन्तु यदि इसी कारण हम उसके स्थान 


में केवल बौद्धिक दृष्टिकोणकी प्रतिष्ठा कर जीवनकी 
 पूर्णतामें देखना चाहेंगे तो हम भी असफल रहेंगे ।” 
महादेवीजीने छाग्रावादकी जिस अपूर्णताको ओर संकत 
किया हैं वह इस घाराकी कवितामें नहीं है । इस 
धाराका कवि जीवनके प्रतिःअपने वेज्ञानिक दृष्टिकोण 
देल्छ(रण यथार्थवादी भी हें और जगतके प्रति अपनो 


रागात्मक दृष्टि और अभिव्यक्तिम स्थूलमें निहित 
(स्थूलसे परे आकाशीय लोकमें नहों) सृक्ष्म सोन्दर्यके 


तठस्थ दर्शनके कारण वह स्वच्छन्दतावादी (रोमाण्टिक ) 
भी है । इनकी कविताओंमें छायावादियों जंसी जीवन 
से पलायनकी वृत्ति नहीं मिलती, न ही जीवनको 
केवल विशानकी एकांगी दृष्टिसे देखने वाले बोद्धिक 
कवियोंकी भांति, स्थूलका वाह्म चित्रण और सीमित 


उपयोगिताकी दृष्ठि दिल्ललायी पड़ती है । इन्होंने व्यष्टि 
अथवा समष्टिकों अलग-अलग निस्संग रूपसे नहों 


ग्रहण किया, वरन्‌ दोनोंके सम्बन्धोंमें निहित पुर्णताको 
ग्रहण किया है । इसीसे इनमें अध्यात्म (परोक्ष सर्वे- 
शक्तिमान सत्ता) की चेतना, दूरारूढ़ कल्पना, अहुंका 
विस्फोट' जेसी बातें नहीं हैं, और न इन्होंने व्यक्ति 
की. सत्ताको ही माननेसे इन्कार किया हैँ । वस्तुतः 
इन्होंने व्यक्तिगत ओर समाजगत चेतनाका सुन्दर 


. समन्वय किया है। रंगीन चइमा इनके पास भी है, पर 


बस्तुके सौन्दर्य और आकर्षण वृद्धिके लिए है नकि वस्तुके 
रूप-परिवतंन या सत्यका लोप करके भ्रमकी स्थापना 
के लिए। उसी तरह विद्रोह और क्रान्तिको भावनाएँ 
इनमें भी हैं पर वे 'फंशन' या नारोंके रूपमें नहों, बल्कि 
अनुभूतिकी सच्चाईके रूपमें कलात्मक ढंगसे. अभिव्यवत 


' हुई हैँ। संमाजके वर्ग-आधारकों वे भी स्वीकार 


“करते हैँ और लोकृतंत्रात्मक समाजवादकी स्थापना 
“में विश्वास “रखते. हें, पर वे कला या कविताको 
वर्ग-संघर्व के हथियारके . रूपम नहीं अपनाते । 
वे यह भी नहीं स्वीकार करते कि वर्ग-संघर्षको उत्ते- 
_जित करके वर्गहीन समाजकी .स्थायनामें जो कविता 


.. हिन्दी कविता की नवीनतम प्रवृत्तिया 





3, 





योग नहीं देती वह प्रतिकियावादी है और पूजीवादका | 


प्रतिनिधित्व करतो है। इसके विपरीत वे मानते हें 
कि वर्ग-संघर्ष ही तक काव्यका क्षेत्र सोमित नहीं 
किया जा सकता, बल्कि यथार्थ जीवनकी सम्पूर्ण सीमाको 
कविता घेर सकती हैं । इसोलिए उनकी कवितामें 
सौन्दयं-प्रेम, अभाव, आशा, निराशा, इन्द्र, उत्साह, 
संघर्य, प्रकृति-सौन्दर्यं, जिज्ञासा, आइचय आदि 
सभी तरहकोी भावनाएं दिखलायी पड़तो हें जिनकी 
भूमि कहीं तो व्यक्तिगत है. और कहीं सामाजिक । 
शलीकी दृष्टिसे भी इन कवियोंन अपना स्वच्छन्द 
मार्ग अपनाया है और शब्दबयन, भाबाकी शक्तियोंके 
प्रयोग, हन्द्रके चुनाव आदिसमें न तो रूढ़िवादी हो हें 


ओर न मात्र प्रयोगव।दी । इन्होंने आवश्यकतानसार 
गीति-शंली, प्रगोत मुक्तक, मुक्तछन्द आदि सभोका 


प्रयोग किया ह। इन कवियोंम सर्वश्री नंपाली, भवानी- 
प्रसाद तिवारी, भवानीप्रसाद मिश्र, गिरिजाकुमार 
माथुर, सुमित्राकुमारोी सिनहा, त्रिलोचन, हंसकुमार 
तिवारो और रामदयाल पाण्डेयके नामोंसे तो हिन्दी- 
संसार परिचित हो चुका हेँ। नये कवियोंमें सेवेश्री महेन्द्र, 
विजयदेवनारायण साही, गिरिधर गोपाल, नामवर सिंह 
रामकुमार चंचल, हेरिमोहन, विपिन आदि और भो 
नयी शक्ति और सौन्‍न्दय्य लेकर तामने आ रहे हैं और 
कविताको उसके सुन्दर रूपमें सनाकर जन-जीवनके निकट 
ले जानेको तत्पर हें । ह 

ऊपर नवोन कविताकी जिन चार प्रभाव-धाराओंका 
विश्लेषण किया गया हूँ वह प्रवृत्तियोंको ध्यानमें रख- 
कर ही किया गया हैँ । व्यक्तित रूपमें कवियोंकों लिया 
जाय तो एक ही कवि एकाधिक प्रवत्तियोंकी लेंकर 
चलता दिखलायी पड़ता है। इसका अर्थ यही हें कि कोई 
एक प्रधान धारा अभी नहीं वन सको हे! हिन्दी ही 
नहीं, संसारकी सभी भाषाओंमें आज यही प्रवृत्ति दिख- 
लायी पड़ रही हैं। संक्रान्ति-कालमें ऐसा होना स्वाभा- : 
बिक है। अतः जो वर्गोकरण किया गया हैँ कौन जाने कुछ 
दिनों बाद उसमें परिवर्तन करनों पड़े; पर इतना तो सत्य 
हैं कि आजकी व्याप्त प्रवृत्ति यथाथंवादकी हँ जो लघुता 


की और दुष्टि डालती और सामाजिक चेतना और अंनन्‍त 


करुणाकी गोदमें पलती हे । यह प्रवृत्ति उपयु कत श्चारों 
ही धाराओंमें दिख लायी पड़ती है और इसीलिए आजकी 
कविताको यथार्थवादी कविता कहा जा सकता हे । 
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“बिहाइण्ड यूरोण्स करटेन! ७० जाने 


कि वितरित करने का कार्यक्रम, एक व्यावहारिक क्र- 
गुंथर; प्र, दैमिश हैमिल्टन; सू० १५ शि०, 


ध्् हले ९० ४ पर 
प्रणाली, भूमि का पुतविभाजन, ओर सबसे पहले सामा 
जिक सुधार की आवश्यकता हैं । अगर “इटली अपना 


६४६ । फ् है. - लो नहीं लेता 
पे ४ जी० वोडहाउस की भांति जॉन गुंथर की सुधार नहा करता हूँ, उदार सॉलि जे काम बह 
पी० जो० वाडहउ | हर 


लय हा 
दोनों है तो उसका भविष्य अन्धक्तास्म5 हे । न्न्टन 
'मसोलिनो के पुराने कार्यालय 'पलेज्जो चिंगी मं 
बंठ हुए परराष्टमन्त्री काउण्ट सोरजा ने उसको चेता- 


नयी पस्तकों को भी लोग बड़े चाव से पढ़ते हैं, | 
निद्चितत रूप से मनोरठजन करत हं, हालाकि दोना # 
य में अन्तर रहता हू । गुथ पक 
आकाश-पाताल का अन्त 283 3203 
हल ई नीति तथा एक विश्डेंखलित जगठ वनी दी, “आप को स्मरण रख हए 
का विषय राज 


हक जानते हूं कि 
रे पुराना हूं, और हम लोग जानत॑ हूं 
न कसी सामाजिक श्रेणी की इतिहास बहुत पुरा न्‍ कह 
४ हो हर रह हक मनबह॒लाव करते किस प्रकार विपत्ति का आसानी से मुकाबिला 
दुर्बेलताओं आर 


5 हो! । हुक पं ) 
द्वों रु हे बकार बना दिया जा सकता ह्‌ । ( पे छः हे रयण्ट 
हुआ जन कह कक पुस्तकों से रोम, वेनिस और द्विस्टे होते हुए उह से 
> के कष्टमय 
ह। आजकल 


पर विया पहुँचा । राजधानी बेलग्रेड 
गोद होता है उसके लिए एक्सप्रा होगे बुक 8 ह लग्नेड मास्को से 
थोड़ी देर के लिए जो सनोविन न्‍् करने देखकर उसने लिखा हे, “घ्द्य पि ब॑ ड 
पाठक काफी ईतज्ञ हैं । है और दोनों में काफी विवाद चल रहा 
हल $ पूर्व गुंथर की डे है जल गे यह धारणा होती “है ”कि 
अर ई थी, तबसे वह विश्वका एक सर्वश्रषठ हूं; किन्तु अफ 4 कह के कप और गन्दगी; शिष्टा- 
पुस्तक भ्र काशित हुई था, है (यहीं यह छोदा मास्को हूँ । ) 
लेखक माना जाता 
राजनीतिक लेखक 


की. अब और सौजन्य का पूर्ण अभाव; 
मे एस्तक, बिहाइण्ड यबरोएंस करटेन का का लोप; सोष्ठव जा का लगाए 
नय ) ४: > ? 
5 स्वागत ऐ आ । यह उच्च कोटि की पत्रकारिता हू ओ की बेहद कमी; औद्योगीकरण पर 
सवत्र स्वागत हु 4 उससे लेखक की निष्पक्षता उपभोग्य वस्तु है चिदे हि पं हे तति शनि ले जा 
प्रस्तककी शैली सजीव हूं ह- उससे ले जोर; बेंहिसाब महंगी; ज्यों के प्र 
ध । 


भलता है घिकांश गें तक पहुँचने में कठिनाई 
का परिचय पि - “उरड: अधिकांश अफसरों तक पहु 
और ईमानदारी ह स्पष्ट हैं; उसम आऔर संदंह। ४९ 
के नाम से ही स्पष्ट हं। 


“इससाइड यरोप नामक पृथक हो गया 


कारण हूँ कि 
चार क 
एक कठोर नरतिक वात 


न ता--ये . दोनों राज- 
जल के भीतरके देशोंमें--<: और नौकरशाही को है 2४ ४३ ) 
धर ने आयरन कट रे में की विशेष ताएँ हैं । (१९ 
शुगर मे ; चकोस्लोवाकिया, पीलए्ड, धानियों की विशेष ताए आज मत मेक कोई 
सह 2१ गरी,  जेकीरे + ३ ते अनेक बड़े लोग से प्॑माशल ट 
0 पर गरी यात्रा का अत्यन्त सनोहर 4 की दष्टि में टोटों एक 
आस्ट्रिया और जीती गे की | भी शामिल हैं, भेंट की । उसके ३8 ७ साहसी ओर 
दे टट ५ 3 व्यक्तिगत रूपसे साह 
अदरक वे प्रभात सत्ती ह5 ३२४४“ िकओ रूम" हैक ल १5 कर अभिमानी, कठोर 
हुँचनेके बाद उल कं प्रकृति का अच्छा पण्डित हैं 6 
इटली पहुच् है की अज्ञान्त स्थिति मानतृ #प् मे 
भलाकाँते की और वही * का 5 डी बात तो यह हें कि 
ह तेजनापूर्ण वर्णन किया है का संगठनकर विजय प्राप्त 


उसने. 'पाडिजत्स' 


ली में व्यवस्था 
अंडाति दे? की, यही उसकी बड़ी शक्ति 


हूँ । उसका व्यक्तित्व 
>। उस पुराने देशम 
यकता हैं । उन 3 


सहायता प्राप्त करन के 


भौतिक [ 
करने की भी आवर 


कायम 


दिसम्बर. 





रे 

महान हूँ, उसमें जादू है और केवल वही एक विनोद- 
प्रिय अधिनायक हुँ । कहा जाता हे कि भूतपूर्व ब्निटिश 
प्र बान मन्‍्त्री के पुत्र रेण्डालफ चचिल को य गोस्लाविया 
जाने के लिए विसा नहीं मिला तो उन्होंने व्यक्तिग 
रूपसे टीटोसे अपील की। उन्होंने अपने तार के हि 


“ छिख कि हीं जानते 
कप ४ # आप नहीं जानते कि में कौन हू 2 
९ टोटो ने उत्तर दिया कि जानता हूं, आप 
५ 
अं ओलिवर के पतहव साले हैँ ।” गंथर ने यह 
हानी लि तो दी हूं, किन्तु कहाँ तक सच है इस 
छ नहीं लिंखा हूं । कम 
२८ २6 
. उस्तक में बलगेरिया, रू मा 


साः:-!। ६7२ 
० अर ४ अन्य 4 





>< 


रख निया, पत्तान ओर गर्मी 
. असभोकांलों-दिलचस के. तक 
अबको वार केवल पनान है» हालांकि वह 


की मी बिलकुल नाप- 
फैसले हे कि गुथरके 
अक्सर चन्द दिने 
नकि कोई 
बादिता हो 


जनद करते हैं । उनका 
बिल्कुल ऊपरी होते हूं, 
पर हो आधृत होते ल्‌ 
पर । केवल उसकी स्पृदर 
नस्प बना देतो है । 

« गथरने यूनान और ८ 
कहा हूँ जिस प्रकार कु 
उसके अनुसार पूनान 
निम्न हे, जबकि 


लेख 
नोंकी यात्रा 
गम्भीर अध्ययन 
उन्हें इतना दिल- 


कॉको अमरोका का पिटदठ 
गे के देशों | ५८७ 
है अ को रूसका । 

जनताका नैतिक स्तर बहुत 
उसने रूस 


तांनाशाहो 


हालांकि वहां न तो स्टालिनको 


कक भ्युनिस्टों के आक्ष 
ड्में 
७. शहरको काफी . सह 


फात्त सामानोंसे अच्छा 


हैई हैं भले 

20088 पक हों, ओर उनको आपसी बात द 
हो न ' गुथरने लिखा हे कि यूगोस्लाविया 
पहन को भहती शक्ति और क्षमता 
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३2. मील दजल किलिलिकीकर न ९. 
हे, किन्तु हंगरोके लोग अपेक्षाकृत अधिक आरामतलब 
हूँ और उनमें सहन-शक्ति का अभाव हें। 
वहां बड़ी भीषण बर्बादी हुई थी । नाजियोंने गली- 
गछी ओर घर-घरमें युद्ध किया । ४७.१ प्रतिशत इमा- 
रतोंको क्षत्ति पहुँची थी जिनमें २३. १ प्रतिशतको अत्य- 
धिक हानि हुई थी और ३.८ प्रतिशत तो बिल्कुल नष्ट- 
अेष्ट हो गयी थीं। हंगरीके जिन कारखानोंमें तो 
से अधिक म जटटूर काम करते थे उनका राष्ट्रीकरण हो 
गया हूं । इनमें कोयलेकी खानें, बिजलौ-घर, बड़े-बड़े 
उद्योग-घंधे, बंक और बीमा शामिल हे। 
ेु फेम्युनिस्ट नेता राकोसी वहांका वास्तविक नेतों ह 
ओर उसके कुछ अस्य साथी ह॑ जिनको मास्कोसे ट्रनि् 
मिलो हूं । उसने गुथरसे पहलेही कहा था कि “आए 
देखते हें, हम लोग तथाकंथित लौह दीवारके भीतर 
कितनी शान्तिके साथ रहते हू, केवल अमरीकी 
ओर ब्रिटिश पत्रकार ही घेरे रहते हें ।* राकोसीने 
पह भी कहा कि “मास्को हूं वरीको जितनी अच्छी तरह 





जानता हूँ, उतना स्वयं हम लोग भी नहीं जानते हैं । 
पुद्धको संम्भावनाके बारेमें युछतेपर राकोसोर्त 
कहा कि “सोवियत यूनियन और संयुक्त राज्य भेंगें 
रोकाके बीच यद्धके लिए अभी पर्याप्त आधिक कारण 
मौजूद नहों हे। “आप निश्चित सानियेकि हम लो" 
अपनी ओरसे कभी पहले युद्ध आरम्भ नहों करेंगे क्योंकि 
हम जानते हें कि उसमें कोई भी पक्ष विजयी हो उसकी 
जाभ नहों होगा । अगर अमरीका युद्ध शुरू करता है 


अन्त उसकी वहो दशा होगी जो प्रथम महा 


न नाद फ्रांसकोी हुई थी और द्वितीय महायुद्धके बॉ 
_ “्डकी हुई है, यानी शक्तिहीन, रक्तहीन और की 
में भी पराजित ।” इसके बाद कम्यनिस्ट नेतान 


ओर स्रर रे > गे 
हेत्वपुण बातें कहीं, 
भक परेड का रह, 


“इंगलेण्ड तू य महा 
जप वहन करनेके लिए उतना तंयार तहीं ४ 
“व हैं कि यही युद्ध रोकनेका मुख्य कारण होल 


. इसरो बात यह्‌ है कि “युद्धके लिए सबसे बड़ा खतरा 


है हैँ कि अमरीका एक बार भी युद्ध/केत् 
बना हे ।१ 


2. ८ >< 


२. आई के ंक हे ऊ उत्तम 
ए थरन जितने देशोंका वर्णन किया है 


'.. 


४६१ 
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9! 22.7 22. # पे जनबाणी 7 सन्‌ ३५६+ ला जर 2४“ ै 

गेवाकियाके बारेमें काफो भा है 27 पावकतापगस! : समान थी भले ही उसने आत्महत्या कर ली हो: ' हि वारसासे गुंथर-दम्पत्ति जो बराबर ऐ 342 28 पक आप * ४६३ 

देशक्नो तथा यहाँके नेताओंको.. (१० रेरे६ । | ५ : कर रहे थे, वियना गये जो “एक थ यात्रा किन्तु गुंधर किस निष्कर्ष पर पहुंचता है? 

हैं । वह इस दर अर हम रहवलेंसकॉर पोलेण्डकी बर्बादीसे उसको काफी आघात पहुंचा | खण्डित राजधानी” सबक कं सनहूस, बुद्धिमान, | कक निष्कष् पहुचता ह ! 

ति जानता है। वह डॉ० बन को. द्रवित हो वारसामें उसने जो कुछ देखा उसके लिए य॑ ही शब्द मित्र-शक्तियोंका आधिपत्य 535” अभी तक चार सबसे कम बा सजा 

०.२ वह का व । ४0 ) मम < ॥॥ ५. न्‍ 

प्रेगमं ही था और वह थे, “में हेरान हो गया ! ' “में हतप्रभ हो गया *' पार्टी काप्रभाव नगण्य है हे । किन कम्युनिस्ट यह रूसके करते है । यद्यपि भौगोलिक दष्टिसे 

मर है और चुनावोंमें उसे काफी ._ बहुत समीप हूं, किन्तु उसमें एक बहुत विश है 

ष्‌ 


“अक्का पहुँचा हु कै भ 
कारण यह है दे " दी क की कमजोरी का मुख्य नह ओर सर्जनात्मक इच्छा है। पेकोल्लोबडिा 
व्याप ५ 2० भजदुर अपोग सोशलिस्टोका  <. राज्योंमें सबसे 
कह असल से 5 प्रसंगवश यह भी कार देश है, राजनीतिक (अर हुआ ली छिन्न-भिन्न 

की ष्ट्रों का रूसियोंके साथ | कई) भेद कर से कस अल 2 आर अल आम 
सरल अं है सह थ जितना नम हंगरी को स्थिति अच्छो > 

तर सधा' सम्बन्ध हैं उतना और कहीं नहीं है ।' अधिक रूस को मटठीमें सा च्छा हू। सबसे 

>> हे न्‍ 


पोलेण्डकी २० प्रतिशत जनता खतम हो गयी था 
वहाँके ३५ लाख यहुदियोंमें ३० लाख का बर्ध कर 
दिया गया था ॥ ु 

ग्‌थरने दिसस्वर १५४८ में “संयुक्त मजदूर 


दल” में पोलैल्डके कम्पुनिस्टों और सोश लिस्टोंके विलीन 


था । है से 
हसी परिधिके देशों में चेकोस्लोवाकियाका स्थान 
प्रहेँ ५ इसके दो कारण हैं, एक तो यहां 
7 महायुद्धसे पूर्व लोकतास्त्रिक शासन-प्रणाली 


वेण स्थापित थी जो कि यगोस्लाविया या 
यह॒ वाह्म 





रियामें नहीं थो; दुसरे यही एक ऐसा कम्पु- हे 2 शक ५ केक 
हे ५ इज उदयोग-घधंथों न जानेका भी उल्लेख ,किया हैं । उसने जा ह्‌ हि अपनी सरकारकीौ जगतसे 
: देश हैं जहां पहले उ द्‌यो ग-घं बोंका काफी « लेडपडकी सोशलिस्ट पार्टीमें क्फेत- करनमें भी कोई हिचकिचाहट नहीं नीति की आलोचना तसे बिल्कुल विच्छिन्न हो गया है और वहाँ पढ़ें 
एस हो चुका था कि विलयमसे पूर्व पोल ण्डकी सोगालः ५ का हचकिचाहट नहीं होती है। “यरोपके | वैसे कठिन है।इस को स्थिति नह ता 
उसने लिखा है कि कम्युनिस्टों हारा शासन सात लाख सदस्य थे। “वह विश्वम सबसे पुरानी, 8225 ५ न बीज तप है जाने पर ही हम लोगों को चूहे जंसी है जो चूँ करने का कह कर 
५ है मं -संब सस्लेक चिहे और शक्तिशाली सोशलिस्ट पार्टियोंम की । कै प्रतोत होता था ।” (प्‌ सक के साहस नहों कर 
पर वविकाद के बार > ३० कह ” सन १९४७ के चुनावमें उन्होंने पालि- के 4 सम्बन्धर्में उसने लिखा है कि वहाँ कप ५ डक हा । सामाजिक और आधिक-सुधार को दृष्टिसे 
> ४ रे है ५ 5 हद, जोका सोशलिस्टोंसे रिया शायद 58 & 
| रह गयी है | “वस्तुतः इस मामलेम चेको "आन हे गं 8 निकट सम्बन्ध हे डे सबसे आगे 
का हक थी राज्योंसे आगे बढ़ गया है ४!” यामे ण्टमें उतनी ही सीट प्राप्त की थीं जितनी कि कं ः हक बन्‍्ध हूं तो अमरीकी कंथोलिक और अनुदार-....... स्था भी सबसे भअध् हें, और वहाँ को 
१० २२९ रि > हों ् ड कै; ] जमनी सम्बन्ध ब्ड ८ ध ८ 
'थरने जनतर निस्ट अध्यक्ष गोटवॉल्ड लस्टोंको धक्का पहुंचा हैं ! 58.5, भनक हा... जि नोलि' भर” सी आह एक दूसरी महत्वपूर्ण 
गुथरन जनतन्त्रके कम्युनिस्ट न्‍ | नेताओं, और मुख्यतः राष्ट्ू- रा नक सुनायी दी, “हम नहीं जानते मंनीमें हि त्वपूण बात जो उसने *ै 3 
पान स्त्री जैपोटाकी तथा अन्य नेताओंका बड़ा उसने कई प्रमुख नताओं, ; # 8: 4, न कि जानते कि ज क्या. यहें हैं कि ततीय विश्वयद्धमें लखी है वह 
न भन्‍त्री जपोटाकी- ता * पति बोलसस्‍्ला बीरुत और प्रधान मन्‍्त्री सिरानकी- ५: * जाय, क्योंकि अभीतक यह निर्णय भी नहीं हो. जाय स्टो लिलिक आफ 8 # स्काका विध्यस हो 
हृ / स्टालिनको भी हत्या हो जाय और सोवियत आस 


सका हे कि शक 
हद -/< ३ हि | विजयी होना चाहते हें. मिट्टीमें मिल जाय तब भी समाजवाद 
हि बम । (पृ० ३१२) अधिकारा सुधार और * : 
शक्तियों, को भत्सं ह राखढ़ूज बपार और एक अनुभवी सर्वहारा श्रेणी 
घड़ी बन्द की हे 3 हुए वह लिखता है कि थराने ढंगका पृ जीवाद विद्या हो गया ३ 24 $ 
सकते है । प्वां यरोपमें :*इड वे पीछे नहों मुड़॒ कान्तिके स्थायी परिमाणोंकी उसी ६ वर्तमान 
रे ह चत्‌ सम्पूर्ण यूरोपर्म. की जा सकती जिस क्षा नहों 
उ3रान मुक्त व्यवसाय थ् छः ता जिस श्रकार एक शताब्दी पर्व 
"0: कु कई ; जीवादके दिन रूद चुके ऋंतिकी उपेक्षा नहों की जा सकती थी। व औद्योगिक 
रे दी ही होगा, भले हो कुछ है कि युद्धकी अपेक्षा शान्ति रूसो ४३०६६ सत 
ई दिम अधिक 


कन्तु वहां वास्तविक 


| स्पष्ट > । किन्‍्त वहां वास्तविक नेता हे ये कंधअ 
| स्पष्ट चित्रण किप्रा है । किन्तु वह विक्‍्सके सम्बन्धमें भी लिखा हूँ, किन 


हे पक सैफ डेस्की हैं जो मास्कोमें | हक हि 
१2) जात औो झामलेमे. अधिकार तो हिलरी मिकके हाथमें हैं नो का 


वही गोटवाल्डको आदेश देता है, न कि गोटवाल्ड काफ़ों निकट सम्पकंमें रहने वाला व्यक्ति कहाँ जाता 
उसको आदेश देते हें । किस्ठ उसके पीछे फ्का और है । एक अन्य शक्तिशाली व्यक्त ताकुब बरमन हों 
प्रमुखव्यक्तिहे जिसका नाम बेंड्िक गेमिष्डर है और जो बिना विभागका फ् मल्त्री है । वीक 
चेकोस्लोवा[कियामें कमिनफार्मका खास आदमी समझा और राष्ट्रीकरण : विदेशी प्‌ जा प्र कक जमंनी- 
जाता है । सचमुच कम्युनिस्ट इसी तरहकी व्यवस्था की औद्योगिक सम्पत्ति भी शामिल हूं, कंढज कर 


“की कमोवेश हो ।” (पृ० 
लिया गया है और बड़े उद्योगोंका पृण राष्ट्रीकरण १० ९८) इसके विपरीत उसन ब्रिटे > 
पसन्द न २ आह, ४ केः -कार्य न सहायक हो सकत॑ 
पसन्द करते हैं ।” (पु० २४२ ) पु्ननिर्माण-कार्य की काफो सराहना की है, जो पंक्ति हि मत । पुस्तकके अन्तिम पृष्ठकी अन्तिम 
:-- अगर रूस और अमरीकाममे 
युद्ध 


रेमें कल. भाषणको उद्धृत पर 
एरिकके बा हो गया हे । गु थरन मिकके एक ू श जाय तय हि 
सस है. यः अन्य सभी राष्ट्रोंकी रज्जितः कर देता हे ।” 


भूमि-व्यवस्थामें 





भूतपूर्व परराष्ट्रसन्‍्त्री न जा ले $ 'जक 
भो कुछ पैराग्राफ लिखे गये हैं । गुथरका उससे किया है जिसमें उसने रह नह, यह : ( पृ० ३२९ ) होता हैँ तो इसका यही अर्थ होगा कि मरनेपर 
निकट सस्बन्ध रहा है भोर उसने नवम्बर १९४७ ही साथ तीन प्रकारकी मिलीजुली अथ-व्यवस्था ह5ः. हिटलर हो मुंडे विजयी हुज। /प० 8५ मरनेपर भी 
फ सहकार्र गक « हि. 0० 
में' स्सारिकका स्ययार्कर्म अपने निवास-स्थान पर समाजवादी, पूजीवादी और री ३ अब्ले 2४ > | 7० ३५१) 
५ के €5 € * नील किन 99 जदा ठ ७ 
बेसा हो स्वागत किया था जेसा कि ठीक दो वर्ष यात और बंक-व्यवसायमे अधिकतर कील 4 मु ५ 
बाद जवाहरलाल नेहरूका । मसारिककी हत्या कौगयी। हो गयी हैं, | बसें उसका महत्वपूर्ण / । है कह 
अथवा उसने स्वयं आत्महत्या कर ली १ इस निरन्तर बढ़े रहा हैं हे इसका पूर्ण उपयोग नहीं... हा हैँ 
भामजेमें निश्चित न होने पर भी वह आत्महत्याको हु के हक ०४: ७ + सधार तथा सांस्कृतिक हि 
ही! अधि हे । हर हालतमें कम्यु- हों पाया है। या | ह 
क सम्भव मानता है | हैं के ही सर्माण-कार्य भी क्वाफी आगे बढ़ा हू के हि क् 
ने ही उसकी जान ली, उसकी मृत्यु हत्याके है ् 
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